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गड़ानाथझा-ग्रन्थमाला  . . 
[१६] 


5 | | शरीमहिदयारण्यस्वामिविरंचितो 
बृहदारण्यकवार्तिकसारः 
` [तीयो भागः ] as 


म.म. पण्डितश्रीहरिहरकृपालुद्विवेदिविरचितेन हिन्दी भाषानुवादेन 
कुलपतेः डॉ. मण्डनमिश्रस्य प्रस्तावनया च समलङ्कृतः 


सम्पादकः 
आचार्यश्रीवाचस्पतिद्विवेदी 

2 आचार्योऽध्यक्षचरश्च, शिक्षाशास्त्रविभागस्य 

सम्पूर्णानन्दसंस्कृतविश्वविद्यालये, वाराणसी 


वाराणस्याम्‌ 
२०५६ तमे वैक्रमाब्दे १९२१ तमे शकाब्दे १९९९ तमे खेस्ताब्दे 
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अनुसन्थानप्रकाशनपर्यवेक्षक: — 
निदेशकः, अनुसन्धानसंस्थानस्य 
सम्पूर्णानन्द-संस्कृत-विश्वविद्यालये 
वाराणसी। 


ण 


प्रकाशक: -- 

डॉ. हरिश्चन्द्रमणित्रिपाठी 
निदेशकः, प्रकाशनविभागस्य 
सम्पूर्णानन्द-संस्कृत-विश्वविद्यालये 
वाराणसी-२२१ ००२ 


0 

प्राप्तिस्थानम्‌-- 

विक्रय-विभागः 
सम्पूर्णानन्द-संस्कृत-विश्वविद्यालयस्य 
वाराणसी-२२१ ००२ 

o 


प्रथमं संस्करणम्‌, १००० प्रतिरूपाणि 
मूल्यम्‌ : २४०.०० रूप्यकाणि 

ण 

मुद्रकः — 

श्रीजी कम्प्यूटर प्रिण्टर्स 


नाटी इमली 
वाराणसी-२२१ ००२ 
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प्रस्तावना 


महत: प्रमोदस्यायं विषयो aq श्रीविद्यारण्यस्वामिप्रणीतं बृहदारण्यक- 
वार्तिकसाराख्यं अन्थरत्नं महामहोपाध्यायश्रीहरिहरकृपालुद्विवेदि- 
प्रणीतेन हिन्दीभाषानुवादेन विभूषितं सत्‌ सम्पूर्णानन्दसंस्कृतविश्वविद्यालयतः 
प्रकाश्यते। अन्थरत्ममिदं चतुर्षु भागेषु - विभक्तमस्ति। .तस्यायं तृतीयो भागो - 
वेदान्तदर्शनरसिकानां विद्वद्वरेण्यानां करकमलयोः समुपाहरन्‌ मोमुदीति मे चेतः। 
जानन्त्येव वेदान्तशास्त्रविमर्शका : ` विद्वांसो यत्किलास्य बृहदारण्यक- . 
वार्तिकसारग्रन्थस्य रचयितारः स्वनामधन्याः सर्वतन्त्रस्वतन्त्राः श्रीविद्यारण्य- 
स्वामिपादाः सन्ति। 4 


'त्र्‍रयोदश-चर्तुदशखैष्टाब्दयोमध्ये लब्धजन्मान: श्रीविद्यारण्यस्वामिनो नहि 
केवलं वेदान्तशास्त्र एव स्वलेखनीं व्यापारयामासुः; अपि तु न्यायदर्शन- 
वैशेषिकदर्शन-साहित्यशास्त्रप्रभृतिष्वपि स्वकीयया वैपश्चित्या प्रकामं महत्त्वमवापुः, 


एतत्‌ प्रामाण्यं ख्यापयन्ति श्रीविद्यारण्यस्वामिपादैः ` प्रणीतानि वक्ष्यमाणानि 
ग्रन्थरत्नानि-- 


00 


१. पञ्चदशी, २. जीवन्मुक्तिविवेक:, ३. विवरणप्रमेयसङ्ग्रहः, ४. अनुभूति- 
प्रकाशः, ५. बृहदारण्यकवार्तिकसारः, ६. उपनिषद्दीपिका, ७. सङ्गीतसारः, 
८. पराशरमाधव:, कालमाधव:, १०, जैमिनीयन्यायमालाविस्तर:, १२. माधवीय- 
धातुवृत्तिः, १२. सूतसंहिताटीका, १३. शङ्करदिग्विजय: | 


बृहदारण्यकवार्तिकसाराख्यो ग्रन्थो बृहदारण्यकोपत्रिषदमवलम्बते। 


एवमेवायं बृहदारण्यकवार्तिकसारः पद्यमय: स्वकोयप्रसादगुणसम्पन्न: सन्‌ 
चमत्करोति चेतांसि मनीषिणाम्‌। पद्यमये सम्पू्णेऽस्मिन्‌ ग्रन्थे बृहदारण्यकोपनिषद 
एवं व्याख्याऽकारि श्रीविद्यारण्यस्वामिभिर्यया व्याख्यया सम्पूर्णमुपनिषद्वाड्मयं 
प्रतीकतयाऽवगन्तुं शक्यते। अत्र वार्तिकसारे महामुनिपतञ्जलिभाष्यवदेकत 
प्रसादगुणगुम्फनं दृश्यते, पदानां नियोजने लालित्यं दृश्यते, अपरतश्च निगूढं 
भावगाम्भीर्यमपि लब्धुं शक्यते पदे पदे। 
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(२) 
हिन्दी- भाषानुवादकर्ता म.म. श्रीहरिहरकृपालुमहाशयः 


बृहदारण्यकवार्तिकसारस्य हिन्दी-व्याख्यानुवादकेर्तार॒ सर्वतन्त्रस्वतन्त्र 
पारदृश्वानं महामहोपाध्यायश्रीहरिहरकृपालुद्विवेदिनं सम्प्राप्य निश्चप्रचं धन्यधन्या जाता 
सुरगवी। प्रायशो दृश्यते यद्‌ ये शास्त्रपारदृश्वानो भवन्ति, तेषु कतिपय एव ग्रन्थ- 
रचनाधर्मितामूरीकुर्वन्ति; . किन्तु सोऽयं श्रीद्रिवेदिमहाशयो यथा तत्तच्छास्त्रेषु 
wey चानन्यतमां स्थितिमवाप, तथैव तत्तच्छास्त्र्रन्थनिर्माणपरायणोऽपि 
दृश्यते। व्याकरणमहाभाष्यकर्तृणामियमुक्तिः साधु चारितार्थ्यं बिभर्ति श्रीद्विवेदि- 
महाभागस्य विषये 


"चतुर्विधा विद्योपयुक्ता भवति-आगमनकालेन, स्वाध्यायकालेन, 
प्रवचनकालेन, व्यवहारकालेन च''। 


इमामुक्ति चरितार्थयन्‌ श्रीद्विवेदिमहाशयः स्वात्मीकृतं विद्यानिष्यन्दं छात्रेषु 
विद्वत्सु क्वचिद्‌ वितरन्‌ दृश्यते, क्वचिच्छास्त्रार्थेषु विजयश्रियं संवृण्वन्‌ दृश्यते, 
क्वचिच्च तत्तच्छास्त्रनिगूढानि तत्त्वानि स्फोरयन्‌ वाऽवलोक्यते। 


सम्पूर्णे बृहदारण्यकवार्तिकसारग्रन्थे इयमेव व्याख्यानपद्धतिरङ्गीकृता 
रीद्विवेदिमहाशयेन। 


सुविश्रुतभारतीयमनीषिषु महामहोपाध्यायपण्डितश्रीहरिहरकृपालुद्विवेदि- 
महाभागस्य  सम्माननीयं स्थानमस्ति। अमुष्याप्रतिहतप्रखरप्रतिभाप्रभापुञ्जेन 
सुरभारती विमलालङ्कृतिशालिनीव व्यद्योतत, भारतीभव्यगुरुता च 
गौरवातिशयमभजत। द्विवेदिमहोदयस्य॒विद्वत्तोल्लसद्गभीरवाक्पाटवमनुभवन्ती 
विद्रन्मण्डनमण्डली नैकवारमाश्चर्यचकिताऽभवत्‌। व्याकरण-न्याय-साहित्य-वेदान्त- 
साङ्गय-योगादिशास्त्रपारङ्गतमिममाचार्यप्रवरमवाप्य नूनममरभारती धन्या। यथैत- 
स्यान्तरिकज्योतीराशिना विहारविबुधवाग्विलासाः प्राकाश्यन्त, तथैव -तदीयप्रगाढ- 
पाण्डित्यराजत्सर्वदिकूप्रसारितप्रतिभया प्रभाविता , वाराणसेयसंस्कृतविद्रन्मण्डली 
सम्मानमेभ्यः प्रायच्छत्‌। । 


अस्य स्वाभाविकसरलस्नेहमहीरुहशीतलच्छायान्ते विश्राम्यतामधीतिनां 
काचिदपूर्वैवानन्दानुभूतिर्भवति स्म। संस्कृतशास्त्रपाण्डित्येन सहैव तद्विद्याविहित- 
शास्त्रीयाध्ययनोपयुक्तानुपमगुणोऽप्येतस्मिन्‌ व्यराजत। नैतावदेव, संस्कृतसाहित्य- 
विकासाय प्रारब्धासु नवीनयोजनास्वपि सार्थकमस्य विशिष्टमवदानमभवत्‌। एतस्य 
सुदृढसिद्धान्तः प्रौढपाण्डित्यञ्च प्रत्येकं क्षेत्रेषु निर्भीकतामस्मै प्रादात्‌। अस्य 
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(३) 


काशीनिवाससमये संस्कृतसाहित्यविकासाय वाराणस्यां यावन्ति कार्याणि, यावत्यश्च 
योजना: समपच्चन्त समस्तेषु तेषु तदीयो विशिष्टयोग आसीत्‌। अयं तावद्‌ 
वाराणसेयगौरवोन्नतविद्वद्विभूतीनां तादृशमन्यतममास्पदं भजते, यदीयशाश्वतयशः- 
प्रकाशेन विश्वविश्रुताऽस्ति वाराणसी। सर्वथा किलेदृङ्महानुभावप्रसङ्गे — 


जायन्ते किल गुणिनः, केचित्केचन गुणोज्ज्चला भुवने। 
` राजन्ते पुनरन्ये गुणिगणगीतामरोल्लसद्यशसः।। 
एवंविधा सूक्तिश्चारितार्थ्यमेति। 


अयमत्र मणिकाञ्चनसंयोगो यदस्य बृहदारण्यकवार्तिकसारस्य 
सहिन्दीभाषानुवादस्य सम्पादका म.म. श्रीहरिहरकृपालुद्विवेदिमहाशयानां पत्राः, 
राष्ट्रपतिपुरस्कारसम्मानितानां पण्डितश्रीब्रह्मदत्तद्विवेदिमहोदयानां पुत्रा आचार्य- 
श्रीवाचस्पतिद्विवेदिमहोदया अस्मिन्‌ विश्वविद्यालये शिक्षाशास्त्रविभागाध्यक्षपदं 
विभूष्य प्राप्तावकाशाः सततं सुरगवीं. सेवमानाः काश्यां विराजन्ते। 
विद्वद्धिरेभिर्नवनवोन्मेषशालिप्रज्ञाविभूषितैर्बहुपरिश्रम्यास्य ग्रन्थरत्नस्य सम्पादनं 
पाठशोधनं परिशिष्टादिनिर्माणं च व्यधायि। एवंविधं वैदिकवाङमयावलम्बि ग्रन्थ- 
रत्नं मनीषिणां करकमलयोः समुपाहरन्‌ काशीपतिं श्रीविश्वेश्वरं प्रार्थये यदिदं 
ग्रन्थरत्नं नानाशास्त्रविश्लेषणपरायणेभ्यो विद्वद्भ्यः श्रेयसे स्यादिति। 


अतोऽत्र नानाशास्त्रविचक्षणेभ्यः सर्वविद्यापारङ्गमेभ्यो महामहोपाध्याय- 
श्रीहरिहरकृपालुद्विवेदिमहोदयेभ्यः सादरं प्रणामाञ्जलिमुपायनीकरोमि। तदन्वस्य 
ग्रन्थस्य सम्पादकेभ्यः शिक्षाशास्त्रमर्मज्ञे्यो नानाशास्त्ररसिकेभ्यश्च आचार्य- 
श्रीवाचस्पतिद्विवेदिमहोदयेभ्यः सबहुमानं साधुवादमुपहरामि। अन्थस्यास्य शीघ्रतया 
सौछवपूर्णप्रकाशनार्थं प्रकाशनविभागीयनिदेशकान्‌ डॉ. हरिश्चन्द्रमणित्रिपाठिनः, 
अथ च इईक्ष्यशोधकं डॉ. हरिवंशकुमारपाण्डेयं सस्नेहं धन्यवादैराशीर्वादैश्च 
संवर्द्धयामि। एवमेवास्य ग्रन्थस्य मुद्रणे दत्तावधानाय- 'श्रीजी-कम्प्यूटर-प्रिन्टर्स'- 
सञ्चालकाय श्रीअनूपकुमारनागरमहोदयाय ससाधुवादमाशीर्वादंवितनोमि। 


(a ary, | 

य |. 
वाराणस्याम्‌ ~ मण्डनमिश्रः 
रामनवमी, कुलपतिः 
वि.सं. २०५६ सम्पूर्णानन्दसंस्कृतविश्वविद्यालयस्य 
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प्राक्कथन _ 


बृहदारण्यकवार्तिकसार का प्रस्तुत तृतीय खण्ड कई दृष्टियों से महत्त्वपूर्ण 
है। इसमें मधु विद्या के तत्त्वों का विवेचन तो है ही, आख्यायिकाओं के माध्यम 
से भी अद्वैत वेदान्त दर्शन के सिद्धान्तों को हृदयङ्गम कराने का प्रयास किया 
गया है। प्रथमाध्याय के चतुर्थ ब्राह्मण में ईश्वर के ज्ञान और कर्म के फलों का 
निरूपण है। पञ्चम ब्राह्मण में जीव के ज्ञान और कर्मों के फलों का विचार 
प्रस्तुत है। उत्कृष्ट अर्थात्‌ अतिप्रशस्त अप्रतिबद्ध यथार्थ ज्ञान एवं अश्वमेधादि याग- 
जन्य अदृष्ट, इन दोनों के द्वारा विराद्‌ के स्थान को प्राप्त कर जिसने जगत्‌ 
की सृष्टि की है उस पर पूर्व में विचार किया जा चुका है। उक्त ज्ञान और 
कर्म की अपेक्षा निकृष्ट ज्ञान और कर्म के द्वारा मनुष्य भाव को प्राप्त हुआ 
जीव जो अपने भोग के अनुकूल अनेक पदार्थों की सृष्टि करता है। उस पर 
यहाँ विचार प्रस्तुत है। 


मानवी सृष्टि 
पूर्व जन्म में जीव का जैसा कर्म एवं ज्ञान होता है तदनुसार ही उसे अन्य 
जन्म में फल प्राप्त होता है। पुर्वार्जित कर्म का भोग करने के लिए ही आगे 
की सृष्टि होती है। प्रत्येक व्यक्ति अपने अदृष्ट के अनुसार प्राप्त व्यक्तिगत शरीर 
से सुख-दुःखादि का अनुभव करता है। अभुक्त कर्मों का क्षय नहीं होता। 
अवश्यमेव भोक्तव्यं कृतं कर्म शुभाशुभम्‌। 
अथवा-- 
नाभुक्तं क्षीयते कर्म कल्पकोटिशतैरपि। 
अदृष्ट से तीन प्रकार के कार्य होते हैं-साधारण, असाधारण एवं 
उभयात्मक। साधारण नृत्यादि हैं, क्योंकि अनेक जीव एक समय में उन्हें देख 
सकते हैं एवं तज्जन्य आनन्द का अनुभव कर सकते हैं। असाधारण अपने पुत्र 
का अवलोकन-जनित सुख है। रमणीय प्राकृतिक दृश्यों के अवलोकन से प्राप्त 
सुख उभयात्मक है। अतः उक्त तीनों रूपों से फलभोग के लिये यह जगत्‌ है। 
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इस जगत्‌ में निकृष्ट ज्ञान और कर्म के कारण मनुष्य भाव को प्राप्त हुआ 
जीव अपने भोग के अनुकूल पदार्थों की सृष्टि करता है। ऐन्द्रजालिक जैसे इष्टो 
का सर काटना आदि विविध दुःखप्रद वस्तुओं को दिखाकर दूसरों को दुःखी 
करता है। किन्तु उक्त कर्म को मिथ्या समझकर स्वयं दुःखी नहीं होता, उसी 
तरह विराट्‌ भी अविश्रान्त एवं प्रमशून्य होकर माया के सदृश विविध क्लेशप्रद 
पदार्थों की सृष्टि कर उनसे आमोद-प्रमोद ही करता है। स्वयं अणुमात्र भी क्लेश 
नहीं करता। इस सृष्टि का निर्माता विराद्‌ ही है, इसमें संदेह नहीं। जगत्‌ के 
दो आकार हैं। एक ईश्वरसृष्ट जो कल्पान्त स्थायी है, दूसरा जीवसृष्ट जो स्वप्निल 
दृश्य के समान प्रातिभासिक है। विराद्‌ ने सुवर्ण नामक द्रव्य का निर्माण किया। 
स्वर्ण किसी को स्वतः सुख या दुःख नहीं देता। जीव ने उसमें उपादेय भाव 
की सृष्टि की है। सोना पाने वाले को सुख देता है न पाने वाले को दुःख 
देता है, जिनकी उसमें उपादेय बुद्धि नहीं है उन्हें न सुख देता है न दुःख। 
(अहो मिथिलादाहे न मे किञ्चन cad’! 

मनुष्य ने विराद्‌ की सृष्टि में उपादेय स्वभाव के अनुसार स्वयं एक सृष्टि 
की है। पशु आदि जीवों को अपने से निकृष्ट मानकर अपने स्वार्थ की सिद्धि के 
लिये उनको सुख का साधन बना लिया है। जीव वस्तु एवं पशु-पक्षीके सम्बन्ध 
में ही सृष्टि नहीं करता अपितु सात प्रकार के अन्न की भी सृष्टि करता है। 


सप्तान्न 


प्रथम अन्न व्रीहि यव आदि हैं, जिन्हें सभी प्राणी प्रतिदिन खाते हैं। दूसरा 
एवं तीसरा अन्न दर्श तथा पौर्णमास है जिसे देवता ही भक्षण करते हैं। क्षीर 
पशुओं का अन्न है-- "पशवो द्विपादश्चतुष्पादश्चेति श्रुति: । अतः पशु से मनुष्य 
एवं पशु दोनों का बोध है। पयसि हि इदं सर्व प्रतिष्ठितम्‌। मन, वाक्‌ एवं 
प्राण ये तीनों अन्न चिदात्मा के हैं। पूर्वोक्त चार अन्न कर्म द्वारा मन, वाक्‌ एवं 
प्राण इन तीनों फलों के साधन हैं। यागादि कर्म द्वारा प्रशस्त मन, वाक्‌ और 
प्राण प्राप्त होते हैं। प्रशस्त मन, वाक्‌ एवं प्राण के लिये पूर्वोक्त अन्नों की 
निष्पादता होनी चाहिये। श्रुति कहती है, देवता द्वारा जिस अन्न का भोग नहीं 
होता ऐसे अन्न को यदि ज्ञानशून्य पुरुष प्राप्त करता है तो वह निष्फल है। 


‘utara विन्दते, अहमन्नमदन्तमद्यि' इति श्रुति:। 


स्मृतियाँ भी इस भावना का समर्थन करती हैं-- 
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'नात्मार्थ पाचयेदन्नम्‌'। 
'तैर्दत्तानप्रदायैभ्यो यो भुङ्क्ते स्तेन एवं सः'। 
अथवा 
अदत्वा तु य एतेभ्यः पूर्वं भुङ्क्तेऽविचक्षणः। 

स Wert न जानाति श्वगृथैर्जग्धिमात्मनः।। 
देवान्‌ ऋषीन्‌ मनुष्यांश्च पितृन्गृह्यांश्च देवता: । 
पूजयित्वा ततः पश्चाद्‌ गृहस्थः शेषभुग्‌ भवेत्‌।। 
अघं स केवलं भुङ्क्ते यः पचत्यात्मकारणात्‌। 
यज्ञशिष्टाशनं ह्येतत्‌ सतामन्नं विधीयते।। 

भुञ्जते ते त्वघं पापा ये पचन्त्यात्मकारणात्‌।। 


इसलिए जो पुरुष केवल अपने लिए अन्न का पाक कर भक्षण करता है, 
वह अन्न का नहीं अपितु केवल पाप का ही भक्षण करता है। अन्न रूप धन 
में केवल अपना ही स्वत्व नहीं है, उसमें सब का स्वत्व है। अत: विभाग 
किये बिना जो केवल स्वयं भोजन करता है, वह पाप से कैसे मुक्त हो सकता 
है? अन्न को असाधारण मानना ठीक नहीं, अन्न सर्वसाधारण है। इसमें प्रत्यक्ष 
भी प्रमाण है--जब कोई भोजन करता है और उसके समीप में कोई भूखा खड़ा 
रहता है, तब उस भूखे पुरुष को यह सोचकर दुःख होता है कि ये आस मेरे 
मुख में क्यों नहीं पड़ते? इस तरह. हर भूखे प्राणी की आशा उसमें लगी रहती 
है। अतः दूसरे को दुःखी कर भोजन करना ठीक नहीं है। दो अन्न देवताओं 
के लिये है। अग्नि में जो हवन होता है उसको हुत कहते हैं और हवन करने 
के अनन्तर जो बलि दी जाती है उसको प्रहुत कहते हैं। ये दोनों अन्न देवताओं 
को दिये जाते हैं। अतः इस समय भी गृहस्थ देवताओं के उद्देश्य से हवन 
करते हैं एवं हवन के बाद बलि हरण से प्रहुत भी करते हैं। 
अन्न केवल स्वार्थ के लिए नहीं 

इस प्रकार जो सर्वसाधारण अन्न की उपासना करता है (उपासना का अर्थ 
है अपना समझकर अपने काम में लाना), केवल अपनी उदर-पूर्ति करता है 
वह पाप, अधर्म से युक्त होता है। इसलिए उत्तम मन, वाक्‌ एवं प्राण के लिए 
यागाद्यवशिष्ट अन्न ग्रहण करना चाहिये। 
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इन तीनों अन्नो के स्वान्त्य मूल विराद्‌ के अध्यात्म, अधिभूत और 
अधिदैवत ये तीन विभाग हैं। 


मन-अनुभवजन्य प्रमाण का विषय अध्यात्म है। मन अनुमेय है और 
उसको वृत्तियाँ साक्षिवेद्य हैं। मन का अनुमान इस प्रकार है-- 'विमलमर्थवेदनम्‌ 


आत्मादित्रयातिरिक्तासाधारणकारणसापेक्षम्‌, तस्मिन्‌ सत्यपि कादाचित्कघटवत्‌'। 


(विवादास्पद अर्थ का परिज्ञान तीन से भिन्न किसी असाधारण कारण की 
अपेक्षा करता है; क्योंकि आत्मादि के रहने पर भी वह किसी समय में ही 
होता है, घट के समान) तात्पर्य यह है कि मन न्याय मत में परमाणुरूप माना 
जाता है। इसलिये वे लोग उसका प्रत्यक्ष नहीं मानते; किन्तु उसकी सिद्धि 
अनुमान से करते हैं। जैसे छेदन आदि क्रिया में कुठार आदि करण हैं, उसी 
तरह ज्ञान क्रिया में अनुमित मन कारण है। 


वस्तु के प्रत्यक्ष में विषय और इन्द्रिय का सन्निकर्ष कारण है किन्तु प्रमाता, 
प्रमेय एवं प्रमाण इन तीनों के रहने पर भी कदाचित्‌ विषय का प्रत्यक्ष नहीं 
होता। जैसे शस्त्रादि के निर्माण में दत्तचित्त शिल्पी के समीप से एक बुड्ढा 
बैल गया, उसके साथ शिल्पी का दैवात्‌ संयोग भी हो गया। थोड़ी देर बाद 
एक व्यक्ति ने पूछा--इधर से कोई बूढ़ा बैल गया है। शिल्पी ने सत्य हो उत्तर 
दिया--मेरा मन शस्त्र निर्माण में लगा था, अत: मैंने नहीं देखा। अतः यदि 
विषय के प्रत्यक्ष में प्रमाता आदि तीन ही कारण हों तो वे तो थे ही फिर 
उस बूढ़े बैल का प्रत्यक्ष क्यों नहीं हुआ? अत: इन तीनों के अतिरिक्त चौथा 
भी कोई असाधारण कारण है। वस्तुतः अपने-अपने विषयों में सब इन्द्रियों से 
ज्ञान की उत्पत्ति मन से ही होती है। अत: ज्ञान के साधन चक्षुरादि इन्द्रियाँ 
मन ही हैं। श्रुति कहती है--मनसा होव पश्यति। मेरा मन अन्यत्र आसक्त था, 
अत: उसे नहीं देखा, विषयान्तर में मन था अत: नहीं सुना। अत: प्राणी मन 
से ही देखता है, मन से ही सुनता है। इतना ही नही, श्रुति कहती है-- 


“काम: सङ्कल्पो विचिकित्सा श्रद्धाश्रद्धा धृतिरधृतिर- 
भीरित्येतत्सव॑ मन एव।'' 
वाक्‌- लोक में जो वेणु-वीणा आदि के ध्वनिरूप शब्द अथवा वर्णात्मक 
शब्द हैं वे सब शब्द वाक्‌ ही हैं। वाक्‌ शब्द से वागिन्द्रिय के विषय शब्द 
और उससे उत्पन्न होने वाले ज्ञान का ग्रहण करना उचित है। 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


(९) 


प्राण- मुख और नासिका में गमन करने की जिसमें योग्यता है, ऐसा 
हृदय आदि में रहने वाला उच्छ्वास का हेतु प्राण है। अधोवृत्ति को निकालने 
हेतु हेतुभूत वायु अपान कहलाता है। शरीर में व्यापी वीर्यवान्‌ कर्म का हेतु 
व्यान कहलाता है। उत्साहपूर्वक क्रिया का हेतु कण्ठादि स्थान i रहने वाला 
उदान है। असित और पीत के समीकरण का हेतु कोष्ठादि स्थान में रहने वाला 
समान कहलाता है। प्राण की उपर्युक्त पाँच वृत्तियाँ हैं। इस प्रकार अध्यात्म विषय 
के तीन अन्नों के विभाग का वर्णन किया गया। सब इन्द्रियों में अपने-अपने 
विषयों का ग्रहण करने में अनुकूल जो परिस्पन्द क्रिया और अर्थप्रकाश है, तद्‌- 
विशिष्ट मन के सहित एकादश इन्द्रियों का जितना व्यापार होता है, वह सब 
प्राण का ही है। प्राण ही अमृत है। प्राण करणात्मक शरीर का उपष्टम्भक 
धारयिता है तथा आत्मभूत अमृत और अविनाशी है। अध्यात्म वागादि इन्द्रिया 
और अधिदैवत अग्न्यादि देवता मृत्यु श्रम से अस्त होकर अपने कर्म से विरत 
हुये। प्राण उक्त श्रम से ग्रस्त नहीं हुआ। अतः वह अपने कर्म में तत्पर रहता 
है। क्षण भर के लिए श्रान्त नहीं होता। इस कारण वागादि इन्द्रियाँ उक्त साधन 
से तद्रूपता को प्राप्त कर प्राण नाम से प्रख्यात हुईं। 


अधिभूत की दृष्टि से विचार करने पर भूलोक, भुवलोंक और स्वलोक 
ये तीन लोक हैं, अर्थात्‌ वाक्‌ ही भूर्लोक, मन भुवलोंक और प्राण स्वलोक 
है। वाग्‌ ऋग्वेद, मन यजुर्वेद और प्राण सामवेद है। वाक्‌ ही देव है, मन 
पितर है और प्राण मनुष्य है। मन ही पिता है, वाक्‌ माता है और प्राण प्रजा 
है। विज्ञात, विजिग्याख्य और अविज्ञात क्रमशः वाकू, मन और प्राण ही हैं। 
ज्ञात अर्थ का वाग्‌ में समावेश उचित है, मन ज्ञान की इच्छा का विषय अर्थात्‌ 
विजिज्ञाख्य है, क्योंकि मन संकंल्पात्मक है, जो अविज्ञात है वह प्राण है। वाकू 
का अधिदेव स्वरूप यह है कि वाणी का अधिष्ठान वाणी का गो क पृथ्वी 
हैं, अग्नि स्वरूप है और सूर्य मन है। अर्थात्‌ यह पृथिवी शरीर है। ज्योतिरूप 
आधेय एवं इन्द्रिय अग्नि है। मन का आधिदैविक at: शरीर है, ज्योतिस्वरूप 
आधेय यह आदित्य है। प्रश्‍न उठता है कि मन का सम्बन्ध चन्द्रमा से है-- 
“चन्द्रमा मनसो जात:”। यहाँ आदित्य कैसे कहा गया? संमाधान दिया गया 
कि सूर्य (सविता) बुद्धि के देवता हैं, यह गायत्री मन्त्र से स्पष्ट है। मन और 
बुद्धि को एक मानकर मन के भी देवता सूर्य हो सकते हैं। संकल्पप्रधान वृत्ति 
को मन कहते हैं और अध्यवसायप्रधान वृत्ति को बुद्धि कहते हैं। 
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पुत्र-कर्म 

पुत्र-कर्म और अपरविद्या ये तीनों लोक के साधन हैं। मनुष्यलोक, 
पितृलोक एवं देवलोक, इस प्रकार के तीन लोक हैं। पुत्रान्य साधन से 
मनुष्यलोक, अग्निहोत्रादि कर्म से पितृलोक और विद्या से देवलोक की विजय 
होती है। मनुष्यलोक पुत्र से ही जीता जाता है, इसमें प्रमाण 
क्या है? साधन तो क्रिया ही हो सकती है, द्रव्य नहीं। समाधान दिया गया 
कि सम्पत्ति कर्म द्वारा पिता पुत्र को बुलाकर श्रुति द्वारा प्रदर्शित नीति से 
अनुशासन करे--“त्वं ब्रह्म त्वं यज्ञ: त्वं लोक:।” पुत्र इसे स्वीकार कर कहे 
अहं ब्रह्म अहं यज्ञ: अहं लोक:”। पिता कहता है-- मेरा जो अध्ययनादि 
कर्म अवशिष्ट रह गया है, उसे तुम पूरा करना। जो कुछ अधीत या अनधीत 
है, उस सब के तुम्हीं ब्रह्म हो अर्थात्‌ जो मत्कर्तृक वेदाध्ययन है वह त्वत्कर्तृक 
हो। जो मत्कर्तृक यागादि व्यापार है वह सब त्वत्कर्तृक हो। जो लोक मेरा जेतव्य 
था वह तुम्हारा जेतव्य हो। वेदों का अध्ययन करना, यज्ञ करना तथा लोकजय 
करना यह सब तुम्हारा कर्तव्य है। अब मैं मुक्त होता हुँ। अत: आगे का मेरा 
कर्तव्य--अध्ययन, यज्ञ, लोकजय आदि तुम्हें करना है। इसी से यह लोक 
पुत्रजित कहलाता है। श्रुति पुत्र शब्द का निर्वचन करती हुई कहती है-- “पुरणेन 
पितरं त्रायते”। अध्ययनादि स्वकर्तव्य का प्रमादिवश पिता ने जो अनुष्ठान नहीं 
किया उसी को “अक्ष्णया” (छिद्वित) कहते हैं। उस कर्म छिद्र से पिता को 
मुक्त करता है। छिद्रित कर्म को पूर्ण कर पुत्र पिता की रक्षा करता है। 


द्वितीय अध्याय में छ: ब्राह्मण हैं। पहले के तीन ब्राह्मण अपवाद-प्रधान 
होकर ब्रह्मतत्त्व का निरूपण करते हैं। चतुर्थ अध्याय में उक्त आत्मतत्त्व का 
साक्षात्‌ किसमें तात्पर्य है, उसका विस्तार किया गया है। पञ्चम ब्राह्मण में 
फलानुसारी सर्वात्म भाव का निरूपण किया गया है। छठें ब्राह्मण में विद्या वंश 
का विस्तार कहा गया है। 
वालाकि एवं अजातशत्रु 

आत्मतत्त्व को समझने के लिए काशिराज अजातशत्रु ने सिद्धान्ती बनकर 
अभिमानी तथा वाग्मी वलाका के पुत्र वालाकि के मतों का निराकरण किया 
है। इस पूर्वोत्तर पक्ष की शैली से आत्मा की अवधारणा स्पष्ट हो जाती है। 
hg से दुरूह तत्त्व का भी सुख से अवरोध होता है। यह अनुभव से 
सिद्ध हे-- 
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''सुखावबुद्धये यदा श्रद्धाचारादिसिद्धये। 
आख्यायिकासुखादूबोध उक्ति-प्रत्युक्तितो भवेत्‌''।। (२।७) 


ब्रह्म के स्वरूप पर प्रश्न-परिप्रश्न प्रारम्भ होता है। राजा इसे समझाने के 
लिए गार्ग्य को एक सोये हुये व्यक्ति के समीप ले गया। नाम लेकर पुकारा, 
किन्तु वह नहीं जागा। सुषुप्ति अवस्था में प्राण और भोक्ता ये दोनों अवस्थित 
हैं। इन्द्रियादि का उस समय सान्निध्य नहीं है; क्योंकि उनका आत्मस्थित अज्ञान 
में लय हो गया है। पुरुष भोक्ता है, भोग्य नहीं। अतः प्राण भोज्य है, भोक्ता , 
नहीं। यदि वह वस्तुतः भोक्ता होता तो उसे अपने पुकारे गये नाम का श्रवण 
अवश्य होता। इससे स्पष्ट है कि वह भोक्ता नहीं है। यदि प्राण भोक्ता होता 
तो जाग्रत्‌ काल के समान स्वापकाल में भी सुनता। स्पर्श से भी वह नहीं जगा; 
क्योंकि स्पर्श बोद्धा तक नहीं पहुँचा। मन का आत्मा के साथ सम्बन्ध ही नहीं 
हैं। मन का स्वकारण में लय हो जाता है। इसलिए दृढ़ स्पर्श की आवश्यकता 


'होती है। 


इस प्रकार देह से अतिरिक्त आत्मा है यह पाणि-पेषणजन्य बोध द्वारा राजा 
ने वालाकि को समझा fear काशिराज अजातशत्रु ने गार्ग्य से पूछा कि 
पाणिपेषण से पूर्व यह विज्ञानमय आत्मा कहाँ था? हाथ से झकझोरने पर वह 
कहाँ से इस देह में आया? क्या सुषुप्ति काल में यह आत्मा शरीर का त्याग 
कर शरीरान्तर में चला जाता है। गार्ग्य समुचित उत्तर न दे सके। राजा ने 
विस्तार से इन प्रश्नों का समाधान किया। जैसे कोई विजेता राजा अपने विजित - 
देश में अपने भृत्यगणों के साथ विहार करता है, वैसे ही यह विज्ञानमय आत्मा 
वागादि इन्द्रियों को लेकर जागरित स्थान से उठकर अपने देह में ही स्वप्न 
स्थान में यथेष्ट विहार करता है। यही स्वप्न कहा जाता है। आत्मा देहादि से 
अतिरिक्त है। लोहे के तप्त पिण्ड में जैसे अग्नि सर्वतः व्याप्त रहती है, वैसे 
ही शरीर को व्याप्त कर आत्मा उसमें स्थित रहता है। 


सुषुप्ति अवस्था में यह आत्मा किस क्रम से उपाधिलीन होता है? हृदय 
का स्वरूप क्या है? उपनिषद्‌ क्या है? प्राण और जीव में क्या अन्तर है? 
प्राण और शरीर का क्या सम्बन्ध है? “सत्यस्य सत्यम्‌” क्या है? गार्ग्योक्त 


. ब्रह्म का विस्तार से निराकरण कर काशिराज अजातशत्रु समुचित उत्तर देते हैं। 


प्राण का आश्रय शरीर है। इन्द्रियों का आश्रय भी शरीर है। शरीर में 
जब तक प्राण रहता है, तब तक इन्द्रियाँ भी उसमें रहती हैं। जिस भाग में 
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प्राण का संचार नहीं होता वह सूख जाता है। प्राण एवं शरीर के सम्बन्ध पर 
विस्तृत विचार किया गया है। शमदमादि के द्वारा मुमूर्ष को इन्द्रियों पर विजय 
प्राप्त करनी चाहिए। शरीर के अङ्गो में देवताओं एवं ऋषियों का निवास है। 
आँख की लाल धारियाँ एकादश रुद्र हैं, आँख का जल पर्यन्य देवता है। नेत्र 
में कनीनिका जो काली पुतली है वह आदित्य है। दो कान के, दो नाक के, 
दो आँख के और एक मुख के छिद्र मिलकर सात हैं। इनमें क्रम से गौतम, 
भारद्वाज, विश्वामित्र, जमदग्नि, वशिष्ठ, कश्यप एवं अत्रि ऋषि का निवास है। 
इसलिए उपासक अपने में हिरण्यगर्भ जो उपास्य है, उसके स्वरूप का 
अनुचिन्तन कर, अर्थात्‌ 'मैं हिरण्यगर्भ हूँ” ऐसा ध्यान कर तद्रूप से उक्त ध्यान 
कर सकता है। शरीरेन्द्रिय में इस प्रकार देवत्व की परिकल्पना विश्व भर में 
नहीं है। आत्म तत्त्व के ज्ञात हो जाने पर सम्पूर्ण शङ्कायें मिट जाती हैं। यथा-- 


भिद्यते हृदयग्रन्थिश्छिद्यन्ते सर्वसंशयाः। 
क्षीयन्ते चास्य कर्माणि तस्मिन्‌ दृष्टे परावरे।। 


ब्रह्म के मूर्त एवं अमूर्त दो स्वरूप हैं। जो चाक्षुष प्रत्यक्ष हैं वे मूर्त हैं 
जैसे-- पृथिवी, जल और तेज। वायु एवं आकाश अमूर्त हैं। सत्‌ का अर्थ 
अपरोक्षत्व और त्यत्‌ परोक्षत्व है। मूर्तत्व मर्त्यत्व स्थितत्व और सत्त्व इनसे 
विशिष्ट मूर्त ब्रह्म के रूप हैं। 


सत्य--सच्च व्यच्च सत्यम्‌'। विराट्‌ के शरीर को सत्य कहा गया है।' 
नाम और रूप सत्य हैं। इसका अर्थ हुआ कि पृथिवी, अग्नि और जल ये 
तीनो भूत सत्संज्ञक हैं और वायु एवं आकाश ये दो भूत त्यतूसंज्ञक हैं। इसलिए 
सत्य शब्द से पाँचों भूतों का ग्रहण इष्ट है। अमूर्त, अमृत, यत्‌ और त्यत्‌ 
इन चार विशेषणों से विशिष्ट जो हिरण्यगर्भ है वही प्राण है। अन्त में मोक्ष 
के साधन पर विचार किया गया है। 


याज्ञवल्क्य एवं मैत्रेयी संवाद 


गार्ग्य, वालाकि एवं अजातशत्रु के कथोपकथन के बाद बृहदारण्यकोपनिषद्‌ 
का महत्त्वपूर्ण अंश याज्ञवल्क्य एवं मैत्रेयी संवाद है। याज्ञवल्क्य की मैत्रेयी एवं 
कात्यायनी दो पत्नियाँ थीं। संन्यास लेने से पूर्व उन्होंने दोनों में अपना धन 
विभाजित करना चाहा जिससे विवाद न हो। उन्होंने अपना मन्तव्य मैत्रेयी से 
कहा। साथ ही साथ उन्होंने ज्ञान के महत्त्व को बताते हुए उसे ही मोक्ष का 
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साधन बताया, धन को नहीं। मैत्रेयी विदुषी थी। वह याज्ञवल्क्य से प्रशन पूछती 
जाती है। यदि मोक्ष का साधन वित्त नहीं तो ज्ञान के स्वरूप एवं आत्मतत्त्व 
का विवेचन कीजिए। स्त्रियों को संन्यास का अधिकार क्यों नहीं? याज्ञवल्क्य 
स्त्रियों के लिए भी कर्म संन्यास की बात स्वीकार करते हैं। 


भूमा क्या है? .“यत्र नान्यत्मश्यति नान्यच्छृणोति नान्यद्‌ विजानाति स 
भूमा”। जहाँ ज्ञाता-्ञेय, भ्रमाता-प्रमेय आदि का भेद मिटकर अद्वैतभाव हो जाय 
वह भूमा की स्थिति है। 


आत्मज्ञान से सब कुछ कैसे विदित हो जाता है? क्योंकि आत्मा से 
अतिरिक्त कोई पदार्थ ही नहीं है। जो कुछ देखते या सुनते हैं वह सब आत्मा 
ही है। 

अरे मैत्रेयी, यह परमात्मा जो प्रकृत है वह महान्‌ अनवच्छिन्न देश-काल 
और वस्तुरूप त्रिविध परिच्छेदों से शून्य एवं पारमार्थिक है। 


हे मैत्रेयी, जैसे जल में घुले हुए नमक के ढेले को प्राप्त करना कठिन 
है, वैसे ही शरीर में व्याप्त यह परमात्माख्य वस्तु है। अविद्या द्वारा परिच्छिन्न 
होकर तुम संसारधर्मवती हुई हो। वस्तुतः अजर, अमर, अभय, शुद्ध 
अविद्याजनित भ्रान्ति-भेदवर्जित ब्रह्म में तुमने भेदबुद्धि उत्पन्न की है; क्योंकि 
अविद्या दशा में ही भेद-व्यवहार होता है, विद्या दशा में नहीं। 


याज्ञवल्क्य-मैत्रेयी संवाद का सर्वोत्तम अंश महर्षि द्वारा सहृदय होकर किया 
गया प्रिय एवं अप्रिय का विवेचन है। 


“न वा अरे पत्युः कामाय पतिः प्रियो भवति, आत्मनस्तु कामाय पततिः 
प्रियो भवति। न वा अरे जायायै कामाय जाया प्रिया भवति आत्मनस्तु कामाय 
जाया प्रिया भवति'।-पृ. १४२७।५ श्रुतिः। 


अरे मैत्रेयी, पति की प्रीति के लिए स्त्री को पति प्रिय नहीं होता; किन्तु 
अपनी प्रीति के लिए पति स्त्री को प्रिय होता है। पति के द्वारा स्त्री को सुख 
होता है। अत: स्त्री स्वसुख के लिए ही पति से प्रेम करती है। अतः हे मैत्रेयि! 
आत्मा द्रष्टव्य है, अर्थात्‌ आत्मा को देखना चाहिए, आत्मा श्रोतव्य (श्रवण करने 
योग्य) है। आत्मा के दर्शन से, श्रवण से, मनन से, निदिध्यासन से यह प्रपञ्च 
विदित हो जाता है। यह निश्चित है कि-- 
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क्षयान्ता निचयाः सर्वे पतनान्ताः समुच्छुया:। 
संयोगान्ता विप्रयोगान्ता मरणान्तं च जीवितम्‌।। 
अत: वैषयिक सुखों का त्याग कर आत्यन्तिक आत्म सुख का आश्रयण 
करना चाहिए। 
यह सम्पूर्ण संवाद हृदयस्पर्शी एवं मार्मिक है। पुराणों से ज्ञात होता है कि 
मैत्रेयी ने याज्ञवल्क्य के उपदेशों से प्रभावित होकर कर्म संन्यास ले लिया था। 
मधु-विद्या 
` श्रुति के अनुसार यह प्रसिद्ध पृथिवी सब भूतों की मधु है, अर्थात्‌ ब्रह्मादि 
से लेकर स्तम्बपर्यन्त सम्पूर्ण प्राणियों की मधु है। मधु का अर्थ कार्य है। मधु 
इव मधु अर्थात्‌ मधु के सदृश है। जैसे मधु कार्य है वैसे ही पृथिवी भी कार्य 
है। जैसे एक मधु का छत्ता अनेक मधुमविखयों द्वारा निर्मित है, वैसे ही यह 
पृथिवी अनेक भूतों से निर्मित है। जैसे पृथिवी सब भूतों की मधु है, वैसे ही 
सब भूत पृथिवी के मधु हैं, अर्थात्‌ कार्य हैं। पृथिवी में जो यह चिन्मय, 
प्रकाशमय, अमृतमय और अमरणधर्मा पुरुष है, वह सब भूतों, का उपकारक 
होने से मधु है। सब भूत भी उक्त पुरुष के मधु हैं। जल, अग्नि, वायु, आदित्य, 
दिशायें, चन्द्रमा, विद्युत्‌, मेघ, आकाश आदि सभी कार्य-कारण-सङ्घातात्मा होते 
हुए परस्परोपकारकत्व रूप से मधु होते हैं। 


` सर्व सर्वस्य कार्यं स्यात्‌ सर्वः सर्वस्य भोजकः। 
इत्येषा मधुविद्याऽत्र वैषम्यक्लेषहारिणी।। (१५४५।१४) 


प्राणि समुदाय मधु है। आत्मा सब भूतों की मधु el मधु-विद्या के साथ 
एक आख्यायिका भी है। दध्यङ्‌ ऋषि ने पहले यह विद्या इन्द्र को दी। इन्द्र 
ने कहा था कि: यदि इस विद्या का उपदेश किसी अन्य को दोगे तो तुम्हारा 
सिर काट देंगे। अश्चिनीकुमारों ने उनका सिर काटकर घोड़े का सिर लगाकर 
दध्यङ्‌ ऋषि से यह विद्या सीख ली। इन्द्र के सिर काटने पर अश्विनीकुमारों 
ने उनका पहले वाला सिर, जो छिपाकर रखा था, लगा दिया। 

इस आख्यायिका का भी निहितार्थ है। मधु-विद्या के दो भेद हैं- पहला 
त्वाष्ट है। त्वाष्ट्र नाम आदित्य का है। तत्सम्बद्ध यज्ञ का छिन्न सिर सूर्य हुआ। 
“यज्ञस्य शिरोऽच्छिद्यत’ इत्यादि। इस प्रकार प्रवर्ग्य कर्माङ्गभूत जो विज्ञान है वह 
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त्वाष्ट मधु है। दूसरा कक्ष्य (गोप्य) परमात्म सम्बन्धी विज्ञान मधु है। इस 
आख्यायिका का निहितार्थ है कि उपयुक्त शिष्य में विद्या प्रतिष्ठित करनी चाहिए। 
इसके लिए यदि प्राण भी देना पड़े तो गुरु को तत्पर रहना चाहिए। 


मधु-विद्या का वर्णन छान्दोग्य एवं बृहदारण्यक दोनों उपनिषदों में है। 
बृहदारण्यक के मधु-ब्राह्मण के विवेचन में भगवत्पाद आचार्य शङ्कर की टिप्पणी 
द्रष्टव्य है-- “यस्मात्‌ परस्परोपकायोपकारकभूतानि जगत्‌ सर्वं पृथिव्यादि यच्च 
लोके”। क्योंकि पृथिव्यादि ब्रह्माण्ड के भाग में परस्पर उपकायॉपकारक भाव 
है और यह भी ज्ञात है कि जिन वस्तुओं का लोक में उपकायॉपकारक भाव 
है, वे एक ही कारण से उत्पन्न होते है-- “तदेककारणपूर्वकमेकसामान्यात्मक- 
मेकप्रलयञ्च GET’ | एक ही कारण है, एक ही तत्व है एवं एक ही में नष्ट 
हो जाते हैं। इसलिये यह ब्रह्माण्ड, जिसमें पृथिव्यादि है, परस्पर कार्य-कारण 
भाव के कारण निश्चय ही समान है-- 


“तस्मादिदमपि पृथिव्यादिलक्षणं परस्परकार्यकारणत्वात्‌ 
तथाभूतं भवितुमर्हति”। 
मधु-विद्या क्या है? मधु कार्य है- “इयं पृथ्वी प्रसिद्धं कार्यं सर्वेषां 
भूतानाम्‌। यथा एको मध्वपूपोऽनेकैः मधुकरैः निर्वर्तितः, एवमियं पृथ्वी 
सर्वभूतनिर्वर्तिता। तथा सर्वाणि भूतानि पृथिव्यै मधुकार्यम्‌’। आचार्य शङ्कर ने 
पूर्वोक्त विचार को अधिक स्पष्ट कर दिया है। 


आत्मा सूक्ष्म शरीर के साथ (लिङ्गाभिमानी) मधु की तरह है। सभी जीवों 
के लिए वह उपकारक है एवं सभी जीव उसके लिए मधु के समान हैं। 


“पृथ्वीभूतानि अमृतमयपुरुषाः, एवं अध्यात्मशरीरा, एवमेतच्चतुष्टयं 
तावदेकं सर्वभूतकार्यम्‌, अतो अस्यैककारणपूर्वकता परमार्थतो ब्रह्म”। ब्रह्म ही 
सत्य है, शेष सभी कार्य हैं। “मधुज्ञानं ब्रह्मविज्ञानम्‌” (छा. ३।३।११।४)। 
सभी में आध्यात्मिक एकता है। पृथ्वी, आप, अग्नि, वायु, आदित्य, दिशायें, 
चन्द्रमा, विद्युत्‌, मेघ, आकाश एवं धर्म सभी उसी के परिस्पन्द हैं। आत्मा ही 
सभी का शासक है- “सर्वेषां भूतानामधिपतिः। तद्यथा रथनाभौ च आरा: सर्वे 
समर्पिता:”। 


वैदिक दर्शन के अनुसार यह अखिल ब्रह्माण्ड मधुवत्‌ मधुर है। हम पित्त 
से अस्त हैं, अतः यह कष्टकर प्रतीत होता है। जो जीवन्मुक्त हैं उनके लिए 
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यह विश्व मधुवत्‌ है। बौद्ध एवं जैन इसे दुःखमय मानते हैं। 

छान्दोग्य उपनिषद्‌ में मधुविद्या को सूर्य की उपासना-पद्धति माना गया 
है-- “'सवित्तृविषयमुपासनम्‌'। 

बृहदारण्यक उपनिषद्‌ में भी शाकल्य ने याज्ञवल्क्य से पूछा--“कतमा 
अदित्याः’ कितने आदित्य हैं? याज्ञवल्क्य ने कहा--'द्रादशा वै मासा:' बारह 
मास ही आदित्य हैं। वे अपने साथ सब कुछ ले जाते हैं। इसीलिए आदित्य 
हैं “सर्वमाददाना यान्ति”। मधुविद्या का सम्बन्ध आदित्य की उपासना से 
सम्बद्ध है, इसमें सन्देह नहीं। 

याज्ञवल्क्य काण्ड 


उपदेश-प्रधान मधुकाण्ड की समाप्ति पर उपपत्तिप्रधान याज्ञवल्क्य-काण्ड 
तृतीय अध्याय से प्रारम्भ होता है। वाद तीन प्रकार के होते हैं- वाद, जल्प, 
और वितण्डा। वाद का लक्षण बताया गया है-- “प्रमाणतर्कसाधनोपालम्भः 
सिद्धान्तविरुद्धपञ्चावयवोपपन्नः पक्षप्रतिपक्षपरिग्रहो वादः”। सारांश यह है कि तत्त्व 
जानने की इच्छा वाले पुरुषों की कथा वाद है। जल्प की परिभाषा है-- 
““यथोक्तोपपन्नश्छलजातिनिग्रहसाधनोपलम्भो जल्प:”। अर्थात्‌ तत्त्व निर्णय और 
विजय प्रयोजन के लिए जल्प होता है। वितण्डा की परिभाषा है ““सप्रतिपक्ष- 
स्थापनाहीना वितण्डा”'। इसमें एक ही पक्ष की स्थापना होती है। वितण्डा केवल 
विजय के लिए की जाती है। यहाँ केवल वाद एवं जल्प का ही प्रयोग किया 
गया है। वाद एवं जल्प में अन्तर यह है कि वाद में छल आदि विग्रह का 
प्रयोग नहीं होता और जल्प में होता है। प्रारम्भ जल्प कथा से होता है। 


अश्वल एवं याज्ञवल्क्य 


इसके अन्तर्गत विचारणीय विषय हैं- मृत्यु का अतिक्रमण कैसे हो, मृत्यु 
का निर्णय, संसार की व्याप्ति, आत्मा का निर्णय, आत्मा में ब्रह्मता, 
ब्रह्कार्यवाद, कारण की अवस्था एवं ब्रह्मतत्त्व का निरूपण आदि। देवताओं 
का निरूपण और सगुण-निर्गुण ब्रह्म का निरूपण किया गया है। प्रारम्भ एक 
आख्यायिका से होता है। विदेह राजा जनक की सभा में ब्रह्मवेत्ता महर्षि इकट्ठे 
हुए। घोषणा की गयी, जो सबसे बड़ा ब्रह्मवेत्ता हो वह दस-दस पाद सोने से 
मढ़ी एक हजार गायें अपने साथ ले जाये। याज्ञवल्क्य अपने को सबसे बड़ा 
ब्रह्मवेत्ता मानते हुए अपने छात्र सामाश्रव से गायों को घर ले जाने के लिए 
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कहा। वहाँ उपस्थित ब्रह्मवेत्ताओ में अश्वल ने “मृत्यु को अतिक्रान्त करने के 
उपाय' पर प्रश्न पूछना प्रारम्भ किया। यजमान मृत्यु का अतिक्रमण कैसे कर 
सकता है? याज्ञवल्क्य ने उत्तर दिया-- 'अग्निरूप से अधिदैवत रूप में 
दृश्यमान साधनों से यजमान की मुक्ति होती है'। अश्वल, याज्ञवल्क्य से प्रश्न 
पर प्रश्न करते जाते हैं और याज्ञवल्क्य उनका समुचित उत्तर देते जाते हैं। 
सम्पद्‌ क्या है? स्वल्प कर्म में महत्‌ कर्म का चिंतन सम्पद्‌ है। जैसे अग्निहोत्र 
करने वाला व्यक्ति यह ध्यान करे कि हम अश्वमेध यज्ञ कर रहे हैं-- यह सम्पद्‌ 
कहा जायेगा। पुनः शंका होती है, यदि छोटे कर्म से ही बड़े कर्म का फल 
मिलने लगे तो महान्‌ कर्म में किसी की प्रवृत्ति क्यों होगी? कहा गया है-- 
` अक्के चेन्मधु विन्देत किमर्थ पर्वत ब्रजेतू। 
इत्यस्यार्थस्य संसिद्धौ को विद्वान्‌ यत्लमाचरेत्‌।। 


अर्थात्‌ यदि घर के कोने में शहद मिल जाय तो पर्वत पर कौन जायेगा? 
इन सब प्रश्नों का उत्तर देते जाते हैं। अश्वल ऋषि श्रौत विद्या के ज्ञाता थे। 
उन्होंने कठिन प्रश्‍न किये, जिनका समाधान भी याज्ञवल्क्य ने किया। मृत्यु की 
मृत्यु क्या है? इसका उत्तर देते हुए याज्ञवल्क्य उदाहरण से स्पष्ट करते हैं-- 
अग्नि जगत्‌ मात्र की विनाशक है। इसीलिए अग्नि को मृत्यु कहते हैं; किन्तु 
उस अग्निरूपी मृत्यु को जल खा जाता है। पुन: प्रश्‍न करते हैं कि मृत्यु की 
मृत्यु पुनः उस मृत्यु की मृत्यु इससे अनवस्था हो जायेगी। इसका उत्तर देते 
हुए, याज्ञवल्क्य कहते हैं- अज्ञान सर्ववन्द्य मृत्यु की मृत्यु है। आत्मतत्त्वज्ञान 
अज्ञान की मृत्यु है और अन्ततः विज्ञान ही विज्ञान की मृत्यु है। 


भुज्यु- याज्ञवल्क्य- संवाद 


इसके बाद भुज्जू नामक ऋषि याज्ञवल्क्य से प्रश्‍न पूछने लगे। उन्हें यह 
अभिमान था कि संसार की अवधि का ज्ञान गन्धर्व द्वारा उन्हें ही प्राप्त है। उनका 
प्रश्न है कि संसार का लक्षण है-- 'जनन-मरणशीलत्व' और ब्रह्मा की आयु 
भी सौ वर्ष कही गयी है। अत एव वे भी नित्य नहीं हैं, फिर नित्य क्या है? 
'अविद्यामात्र दौहित्र शुद्धात्मक स्वरूप मोक्ष है'। मानसिक तथा वाचिक, कायिक 
रूप तीन प्रकार के कर्मों का फल सत्त्वगुण, तमोगुण और रजोगुण के भेद से 
तीन प्रकार का उत्तम, मध्यम, अधम तीन प्रकार के प्राणियों का संसार कहा गया 
है। “पारिक्षित क्या है"? इसका भी उत्तर देते हैं। ब्रह्महत्या आदि पाप जिससे 
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नष्ट हो जाते हैं, वह परीक्षित यज्ञ है और उसका अनुष्ठान करना पारिक्षित। उत्तर 
से सन्तुष्ट होकर भुज्जू भी वाद से उपरत हो गये। 
उशस्त एवं याज्ञवल्क्य 

इसके बाद चक्र के पुत्र उशस्त चाक्रायन ने प्रश्न पूछना शुरू किया। जो 
ब्रह्म साक्षात्‌ अव्यवहित है वह कौन है? ब्रह्मवेत्ता याज्ञवल्क्य ने उनका भी 
समुचित उत्तर दिया। बात बढ़ती है, वे याज्ञवल्क्य पर व्यंग करते हैं कि गायों 
का लालच छोड़कर साधुभाव से जो अपरोक्ष ब्रह्म है उसके सम्बन्ध में कहिए। 
याज्ञवल्क्य अपने उत्तर से उन्हें संतुष्ट कर देते हैं और स्वयं को सर्वोच्च ब्रह्मवेत्ता 
सिद्ध कर देते हैं। इस खण्ड में भर्ृभ्रपञ्च एवं गौडपादाचार्य के नाम की चर्चा 
की गयी है। 

विद्या-- विद्या के सन्दर्भ में अनेक उत्कृष्ट उद्धरण यहाँ उपलब्ध हैं। 
शास्त्रों में बताया गया है कि ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद और अथर्वाङ्गिरस ये 
चार वेद हैं। इतिहास अर्थात्‌ ब्राह्मण, जिसमें उर्वशी, पुरूरवा आदि का संवाद 
है। पुराण-विद्या अर्थात्‌ नृत्यगीतादि शास्त्र, उपनिषद्‌, सूत्र आदि को परमात्मा 
का ही उच्छवास माना गया है, श्रवण, मनन, निदिध्यासन आदि का विवेचन 
है। श्रवण, मनन के बाद गुरुमुख से सुनी हुई बात का निरन्तर विषयान्तर से 
अव्यवहित विचार निदिध्यासन है। विद्या के सन्दर्भ में कहा गया है कि विद्या 
को गुप्त रखना चाहिए। विद्या ब्राह्मण के पास आकर कहने लगी-- मैं तुम्हारी 
हुँ मेरी रक्षा करो, अयोग्य और अभिमानी को कभी मत दो, मेरी रक्षा करो। 
विद्या के साथ मर जाना उत्तम है, पर ऊसर में विद्या को कभी नहीं बोना 
चाहिए। मेरै छ: तीर्थ हैं-- ब्रह्मचारी, धनदायी, मेधावी, श्रोत्रिय, प्रिय और जो 
विद्या से विद्या का ग्रहण करता zl 


चरक, जो भ्रमण करते हुए अध्यापन करते थे, बृहदारण्यक में उनकी 
चर्चा भी है। (मद्रेषु चरकाः पर्यत्रजामः--३।१)। चरक वे ब्रह्मचारी हैं जो 
अध्ययन के लिए व्रत का आचरण करते हैं एवं भ्रमणशील हैं। 

विधि तीन प्रकार की होती है। प्रथम है अपूर्व विधि, जो प्रत्यक्षादि 
प्रमाणान्तर से अप्राप्त है, जैसे- “अग्निहोत्रं जुहोति स्वर्गकामः'। दूसरा है पक्ष 
में अप्राप्त का विधान, नियम विधि, जैसे- ब्रीहीन्‌ अवहन्ति'। धान से तंदुल 
अवघात अथवा नख-विदलन से हो सकता है और तीसरी है परिसंख्या-- पञ्च 
पञ्चनखा भक्ष्याः आदि। गुरु-शिष्य सम्बन्ध पर भी स्मृतिकार के नियम यहाँ 
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उद्धृत किये गये हैं। राजा अजातशत्रु के पास वालाकि ब्रह्मविद्या के लिए गये। 
राजा ने कहा-- ब्राह्मण का शिष्य राजा होता है, आपत्ति काल में अब्राह्मण 
से ब्राह्मण विद्या अहण करें। जब तक अध्ययन पूरा न हो तब तक उसका 
अनुगमन भी करें, अध्ययन की समाप्ति के बाद नहीं। यह गौतम आदि का 
सिद्धान्त है। 


वर्णनशैली-- पूर्व की अपेक्षा प्रस्तुत खण्ड में वर्णन-शैली अधिक 
प्रभावोत्पादक है। कथोपकथन अथवा वार्तालाप शैली में उपयुक्त शब्दों का चयन 
किया गया हैं। अच्छा तो सुनिये, ध्यान देकर सुनिये, मनन कीजिए, ऐसा मत 
कहिए आदि टिप्पणियों से ऐसा प्रतीत होता है जैसे दो व्यक्ति आमने-सामने 
बैठकर गहन वार्ता में निमग्न हैं। पुष्पपुटक-न्याय, कैमुतिक-न्याय आदि की चर्चा 
भी है। कहीं व्यंग्य करते हुए कहते हैं कि तर्करूपी घोड़े की पीठ पर आरूढ़ 
जो मन्दमति हैं उनको वेदार्थ में भी संदेह होता है। इस प्रकार की टिप्पणियाँ 
मन को छू जाती हैं। 


ब्रह्मविद्या का यह अप्रतिम ग्रन्थ बहुत दिनों से विस्मृति के गर्भ में ही 
था। पूज्य पितामह महामहोपाध्याय पं. श्री हरिहरकृपालु द्विवेदी जी ने सम्पूर्ण 
वेदान्त-दर्शन को आत्मसात्‌ कर इसे हस्तामलकवत्‌ बना दिया है। अल्पज्ञ 
भी मूलविषय को हृदयङ्गम कर सकता है। पूज्य पिताश्री आचार्य ब्रह्मदत्त 
द्विवेदी जी की हार्दिक इच्छा इस महाग्रन्थ के प्रकाशन की थी। उनकी इस 
इच्छा को पूर्ति माननीय कुलपति डॉ. मण्डन मिश्र जी ने अत्यल्प समय 
में पूर्ण कर उनके प्रति अपनी सच्ची श्रद्धाञ्जलि अर्पित कर दी है। मैं उनकी 
इस सदाशयता के प्रति नतमस्तक El 


मुझे विश्वास नहीं था कि इसका प्रकाशन इतना शीघ्र एवं इतनी भव्यता 
से होगा। डॉ. हरिश्चन्द्रमणि त्रिपाठी, निदेशक, प्रकाशन विभाग की तत्परता 
a असम्भव भी सम्भव हो सका है। मैं उनके प्रति आभार व्यक्त करता EI 
प्रकाशन विभाग के डॉ. हरिवंश पाण्डेय आदि अन्य सदस्यों ने श्रमपूर्वक इस 
महायज्ञ को पूर्ण करने में सहयोग दिया है। श्रीजी प्रिण्टर्स के प्रबन्धक श्री अनूप 
कुमार नागर जी धन्यवाद के पात्र हैं, जिन्होंने इसे मोहक साजसज्जा एवं 
स्पष्टाक्षरो से सँवारा है। 


वाराणसी वाचस्पति द्विवेदी 
रामनवमी, | पूर्व अध्यक्ष, शिक्षाशास्त्र विभाग 
वि.सं. २०५६ सम्पूर्णानन्द संस्कृत विश्वविद्यालय 
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प्रथम अध्याय का पञ्चम ब्राह्मण (११३१-११८७) 
चतुर्थ ब्राह्मण के साथ पञ्चम ब्राह्मण की सङ्गति का कथन ११३१-२ 


दरष्टा के कर्मों से सृष्टि का कथन ११३४-१ 
त्यन्नरूप आत्मा को उपासना का कथन ११४८-१ 
अन्त:करण को सत्ता में अनुमान कथन ११५१-१ 
तरीण्यात्मनेऽकुरुत' इत्यादि श्रुतियाँ और उनका व्याख्यान ११५५-१ 
अधिदैवान्न का निरूपण ' ११६०-१ 
इन्द्रत्वादि गुण से युक्त वायु की उपासना का फल-कथन ११६२-१ 
चन्द्रमा कालात्मक विराट्‌ है, यह कथन ११६५-६ 
प्राणोपासक का स्वरूप-कथन ११७३-६ 
श्र॒त्युक्त उपासना का फल-कथन ११७९-१ 
वागादि के 'प्राण' नाम में हेतु-प्रदर्शन ११८५-१ 


प्रथम अध्याय का षष्ठ ब्राह्मण (११८८-११९९) 


षष्ठ ब्राह्मण के प्रतिपाद्य विषयों का कथन ११८८-२ 
सामान्य विशेष से अभिन्न है, यह निरूपण ११९१-१ 


द्वितीय अध्याय का प्रथम ब्राह्मण (१९२०१-१३३७) 


द्वितीयाध्याय के प्रतिपाद्य विषय का निरूपण १२०१-७ 
द्वितीयाध्याय के ब्राह्मणों की संख्या और उनमें प्रतिपाद्य 
विषयों का कथन १२०२-१ 
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राजा अजातशत्रु का अन्वयव्यतिरेक द्वारा गार्ग्य को ब्रह्मावबोधन १२०७-१ 
विज्ञानमय भोक्ता है, प्राण भोक्ता नहीं है, इस विषय का 


युक्तिपूर्वक निरूपण १२१७-१ 
विज्ञानमय की भोक्तृता का ज्ञान कराने के लिए उपायान्तर-कथन १२२२-१ 
देहादि की भोक्तृता का निरास १२२९-१ 
सुख-दुःखानुसन्धानरूप भोग चेतन में ही है, जड़ में नहीं है, 

इस विषय का निरूपण १२३१-१ 
अध्यस्त ज्ञान से भी भ्रान्ति की निवृत्ति होती है, यह कथन १२३३-१ 
विज्ञानमय शब्द का निर्वचन १२३५-१ 


“विज्ञानमय: पुरुष: इस वाक्य में स्थित पुरुष शब्द का निर्वचन १२३८-१ 
कर्तृत्वादिधर्मातीत आत्मा में कर्तृत्वादिप्रतीति की औपाधिकता ` 


का निरूपण १२४२-१ 
सुषुप्ति में वागादि इन्द्रियों को लेकर जीव की ब्रह्मरूप 

आकाश में स्थिति का कथन १२४४-३ 
श्रुतिस्थ हृदय और आकाश शब्द का निर्वचन १२४६-१ 
शयन शब्दार्थं का. निरूपण १२४९-३ 
अन्यमतखण्डनपूर्वक आत्मा में असङ्गत्व का कथन १२५८-१ 
सुषुप्ति में आत्मा को अद्रितीयानन्दरूपता का निरूपण १२६६-३ 
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भ्रान्ति से प्रतीत आत्मगत क्षेत्रज्ञत्व आदि की तत्त्वज्ञान से 

निवृत्ति होती है, इसमें राजपुत्र का दृष्टान्त-कथन १३०३-३ 
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इस विषय का निरूपण १३२०-१ 
अद्वैत में प्रत्यक्षादि के साथ विरोध नहीं है, यह कथन १३२८-३ 


द्वितीय अध्याय का द्वितीय ब्राह्मण (१३३८-१३५०) 
प्रथम ब्राह्मण के साथ द्वितीय ब्राह्मण की सङ्गति का कथन १३३८-२ 
प्राण के अधिष्ठान का विचार १३४२-१ 
द्वितीय अध्याय का तृतीय ब्राह्मण (१३५१-१४१०) 
द्वितीय ब्राह्मण के साथ तृतीय ब्राह्मण की सङ्गति का कथन १२५१-२ 


ब्रह्म के मूर्तामूर्तात्मक दो स्वरूपों का कथन १३५३-७ 
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अथ पञ्चमं ब्राह्मणम्‌ 
जीवतः कर्भकदेत्वलक्षणोऽनर्थं ईरितः | 
सृतस्याऽविदुपः कर्मफलानथै इहोच्यते ॥ १॥ 
पूर्वजन्मन्यनुष्ठाय कर्मोपास्ती अनात्मवित्‌ | 
जगत्‌ सप्तान्नरूपेण सृजत्युच्रजन्मनि ॥२॥ 


सङ्गतिका प्रदशन करनेके लिए पूर्वेकथितका अनुवाद करके सप्तान्न 
ब्राह्मणका तात्पर्यं कहते हैं--“जीवत$* इत्यादिसे | 

चतुर्थ ब्राह्मणमें जीवित अवस्थामें ऐहिक या आमुष्मिक फळके लिए 
विहित और निषिद्ध कर्मके कतीका कतृत्वळक्षण अनर्थ कह चुके हैं । अब पञ्चम 
AAT सृत अविद्वान्के कर्म और ज्ञानके फळरूप अनर्थको कहते हैं । कमें 
fay’ शठ्द्‌ उपलक्षण है, अथोत्‌ कर्मशव्दसे वक्ष्यमाण ज्ञानका मी संग्रह समझ 
लेना चाहिए । पूव जन्ममें जीवका जैसा शुक्ल, कृष्णादि कर्म और ज्ञान होता है, 
उसीके अनुसार मरणके वाद पुनः अन्य शरीरके साथ उसका सम्बन्ध होता है 
और उसीके अनुसार जाति, आयु और भोग आदि फल मी मिलते हैं। 
सांसारिक उत्तम राज्य आदिके भोग भी परिणाममें विरस, विनाशी और यन्धनके 
हेतु होनेसे वेदान्तियोंके मतसे अनर्थ ही कहे जाते हैं ॥ १ ॥ 

'पूर्वजन्म०' इत्यादि । आत्माको न जाननेवाले संसारी पुरुष द्वारा अनुष्ठित 
पूर्व जन्मके कर्म और उपासना मेदज्ञानपूर्वक ही हैं, क्योंकि मेदज्ञानके बिना 
कर्मानुष्ठान या उपासना नहीं हो सकती। अन्ततः उपास्य और उपासकका भेद उपा- 
सनाके लिए आवश्यक ही होता है। “अन्योऽसावन्योऽहमस्मीति नासौ वेद? इत्यादि 
gee उपासनज्ञान आविधिक है, यह निश्चित होता है। इन दोनोंका 
अनुष्ठान करके जीव भावी जन्ममें सप्तान्नरूपसे जगतकी सृष्टि करता है | 

शङ्का- विशिष्ट ज्ञान-क्रियासे युक्त सुत्रामा जगत्की सृष्टि कर सकता 
है, क्योकि वह अप्रतिवद्ध ज्ञान-क्रियारूप शक्तिसे विशिष्ट है । जीवात्मा तो उक्त 
ज्ञान-क्रियारूप शक्तिसे शुन्य है, अतः वह सृष्टि कैसे कर सकता है £ यदि वह 
स्रष्टा होता, तो अपने प्रतिकूल पदार्थोकी सृष्टि क्यों करता ! 

समाधान-जेसे सूत्रात्मा पूर्व जमामें विहित और अविदित ज्ञान और कर्म 
करता है और उसके प्रभावसे इस कर्पमें जगतका सरष्टा होता है, वैसे ही 
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जीव मी उक्त ज्ञान और कर्म द्वारा जगतका सष्टा माना जाता है; पूर्वार्जित कर्मका 
भोग करनेके लिए ही आगेकी सृष्टि होती है; इसलिए जीवका अदृष्ट भी सृष्टिसें 
निमित्त है; अतएव भोगारम्मक अदृष्टके न रहनेपर मी प्रलय होता है; ऐसा माना 
जाता है। 'सुजि' ( भोजनरूप ) क्रिया जैसे भोक्ताके लिए होती है, वैसे ही 
( सृष्टि ) भी भोक्ताके लिए ही होती है । 

शक्का--सर्ग ( सृष्टि ) भोक्ताके लिए है, यह ठीक है, किन्तु वह भोक्ताके 
अदृष्टसे हुआ है; यह कहनेकी क्या आवश्यकता है ! 

समाधान--जैसे जीवको दृसरेके शरीरसे सुख-दुःखका परिज्ञान नहीं होता, 
किन्तु अपने शरीर आदिसे ही होता है, क्योंकि अपना शरीर ही अपने अदृष्टसे 
बना है, अन्य शरीर नहीं, इस नियमके देखनेसे यह माना जाता है कि जो 
जिसके अदृष्टसे बना है, उसके द्वारा ही उसको उपभोग (सुख-दुःखका साक्षात्कार) 
होता है, दृसरेके द्वारा नहीं होता । जगतके द्वारा जीवोंको उपभोग होता है, 
इसलिए जीवोंके अहष्टसे ही जगत्‌ बना है, यह मानना चाहिए | 

शङ्का--यदि. उक्त न्यायसे जीवोंके अदृष्टसे संसार वना है, तो शरीर, इन्द्रिय 
आदिके समान जगत्‌ असाधारण हो जायगा; सर्वसाधारण नहीं हो सकेणा, किन्तु 
प्रथिवी, जल आदि साधारण देखे जाते हैं । 

समाधान--संपूर्ण कर्माके फल दो प्रकारके होते हैं--एक साधारण और 
दूसरा असाधारण | जैसे वर्षा और धूप, दिन तथा रात्रि आदि साधारण हैं, क्योंकि 
अनेक जीवोंके लिए तृप्तिकर वषी, सन्तापकर ग्रीष्मकी धूप, निदासुखके लिए रात्रि 
और कर्म करनेके लिए दिन होता है । 'रात्रिः स्वभाय भूतानां चेष्टायै कर्मणामहः? 
इत्यादि wearer मी साधारण सरमें प्रमाण है। नावमें बैठे हुए अनेक प्राणियोंके 
दैवदुर्विपाकसे नाव डूब जाती हे और “कुपितकपिकपोलान्तर्गतोदुम्बरदरीमशकवत? 
( क्रुद्ध वानरकी met गये -हुए गूलरके Ted जो मच्छर हैं, वे सब दुर्देवसे 
मर जाते हैं ) इत्यादि दृष्टान्तोंसे अनेक प्राणियोंके अदृष्टसे साधारण कार्य भी होता है 
यह मानना पड़ेगा और शरीर, इन्द्रिय आदि असाधारण कार्य तो प्रसिद्ध ही हैं । 

सारांश यह है कि अद्दष्टसे तीन प्रकारके कार्य होते हैँ--साधारण, असा- 
घारण और उभयात्मक । साधारण नृत्यादि हैं, क्योंकि अनेक जीव एक समयमें 
उसे देख सकते हैं और तज्जन्य आनन्दका अनुभव करते हैं । असाधारण अपने 
पुत्रके अवळोकनसे जनित सुख है और उभयात्मक रमणीय बगीचा आदिके दर्शनसे 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


पञ्चम ब्राह्मण ] भाषालुवादसहित॑ - ११३३ 

चतुर्थब्राह्मणग्नोक्त यद्यपि ज्ञानकर्मणोः । 

फळं तथापि वेपम्यमस्ति जीवेशरूपतः ॥ ३॥ 

उत्कृष्टज्ञानकर्मभ्यां WT पदमाप्य यत्‌ । 

जगत्‌ एजति तत्मोक्त चतुर्थब्राह्मणे पुरा ॥ ४ ॥ 

निक्ृश्ज्ञानकर्मम्यां मनुष्यादिपदं गतः | 

स्वभोग्यं सृजते यत्तत्पञ्चमेऽस्मिन्चुदीर्यते ॥ ५॥ 

सृष्ट्या क्रीडत्यविश्रान्त ऐन्द्रजालिकबद्दिराद्‌। 

स्वभदृष्टयेव विश्रान्तः सृष्ट्या Reet मानवः ॥ ६॥ 
होनेवाझा सुख है । अतः यह सिद्ध हुआ कि साधारणरूपसे, असाधारणरूपसे 
तथा उमयरूपसे कर्मफरमोगके लिए ही जगत्‌ हे | यह सरी अदृष्टवश एक-एक 
प्राणी द्वारा भी वना है । इसी अमिप्रायसे मधुविद्याके प्रसङ्गमै इस सिद्धान्तको 
कहेंगे कि सब सवके कती हैं और कार्य भी हैं ॥ २॥ 

“चतुर्थ ०? इत्यादि। यद्यपि चतुर्थ ब्राह्मणमें ज्ञान और कमोंके फलोंका निरूपण 
हो जुका दै, तथापि पञ्चम बराहमणमें फिर उन्हींका निरूपण करते हैं, इसलिए पुनरुक्त 
दोष होगा, इस शङ्काका निराकरण--“जीवेशरूपतः' इस wed करते z 
अर्थात्‌ चतुर्थ ब्राह्मणमें ईश्वरके ज्ञान और कर्मके water निरूपण किया गया है 
और इस पञ्चम ब्राह्मणमें जीवके ज्ञान और कर्मोंके water निरूपण किया 


जायगा; अतः पूर्वेकी अपेक्षा इसमें यह भेद है, इसलिए उक्त दोषकी प्रापि 
नहीं है ॥ ३ ॥ 


वैषम्यको ही स्फुट करते है--'उत्कृष्ट०? इत्यादिसे | 

उत्कृष्ट याने अतिप्रशस्त ज्ञान ( प्राणादिकी उपासनासे SAAS. तथा सम्पूर्ण 
पदार्थोको विषय करनेवाला अप्रतिबद्ध यथार्थ ज्ञान) और अश्वमेधादि याग- 
जन्य अदृष्ट--इन दोनोंके द्वारा विराट्के स्थानको प्राप्त कर जिसने जगत्‌की 
सृष्टि की है, वह पहले, चतुर्थ ब्राक्षणमें, कहा गया दै, अतः उसको यहाँ नहीं 
कहते; इसलिए पुनरुक्त दोषकी प्रसक्ति नहीं है। किन्तु उक्त ज्ञान और कर्मकी 
अपेक्षासे fae ज्ञान और कर्म द्वारा मनुष्यभावको प्राप्त हुआ जीव, जो कि 
अपने भोगके अनुकूल अनेक पदार्थोकी सृष्टि करता है, उसीको इस पञ्चम 
त्राक्षणमें कहते हैं॥ ४, ५॥ 

साधन-वैपम्य कहकर फल-वैपम्य कहते हैं--सृष्थ्या' इत्यादिसे | 


AAAI य 
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बेन यदू इश्यते तजु neal २. येन यदू इश्यते तज्ञ तेन रुष्टं स्वकर्मणा | 
इञ्यस्य आन्तिरूपत्वाइर्शनं सृष्टिरुच्यते ॥ ७ ॥ 


जैसे ऐन्द्रनारिक (जादूगर) सर्प आदि और दृसरेका सिर काटना आदि विविध 
दुःखप्रद वस्तुएँ उत्पन्न करके उन्हें दुसरोंको दिखलाता है और वे भयप्रद कर्मोंको 
सत्य समझकर दुःखी होते हैं; किन्तु जादूगर उन कर्माको मिथ्या समझकर 
स्वयं दुःखी नहीं होता, वह तो उन कर्मोसे दृसरेको व्यर्थ दुःखी 
देखकर खेरा है, खेलके सुखका अनुभव करता है, वैसे ही विराट्‌ अविश्रान्त 
तथा भ्रमशुन्य होकर मायाके सहश विविध क्केशप्रद पदाथाँकी सृष्टि कर उससे 
आमोद-प्रमोद ही करता है, स्वयं अणुमात्र भी Fe नहीं करता | वस्तुतः 
SARA SITET कारण मी तो कोई नहीं है और आन्त जीव उन वस्तुओंको 
यथार्थ मानकर स्वयं BI अनुभव करता है । जैसे eat व्याप्रको 
देखकर भयमीत होता दै, वस्तुतः व्यार और उसके दृशनके उस कालमें 
मिथ्या होनेपर मी उनको सत्य समझकर ही दुःखी होता है। यदि उस 
med यह प्रतीत हो जाय कि यह wa है, अतएव मिथ्याज्ञान है तो 
दुःख नहीं होता, अगर होता है तो थोड़ा होता दै, ऐसा प्रायः wat 
देखा जाता दै, इसीलिए ज्ञानियोंको इष्टवियोग आदिसे उतना दुःख नहीं होता 
जितना कि अज्ञानियोंको होता है। 'आहेदं मिथिलादाहे न मे किञ्चन दह्यते? इत्यादि 
वचन भी इस अर्थे ही पोषक हैं। “मानव? शब्द संसारी जीवमात्रका उपरक्षंण 
है । मनुष्योंका ही झाखमें अधिकार है, इसलिए मानव कहा | 

शङ्का ईश्वर साक्षात्‌ तथा विराद्के द्वारा जगतका स्रष्टा है; यह ah, 
स्मृति तथा पुराण आदिसे ज्ञात है। तथा युक्तिसे भी तार्किक कहते हैं--सर्वज्ञ 
एवं सर्वशक्तियुक्त ईश्वरसे ही सृष्टि होती है, सम्मव भी यही है; अतः आप 
जीवॉसे सृष्टि केसे कहते हैं £ जीव तो स्वयं सैके अन्तर्गत है। कार्य ही तो अपना 
कारण नहीं हो सकता। ईश्वर प्रपञ्चसे अतिरिक्त दूसरा प्रपश्च प्रत्यक्षसिद्ध भी नहीं 
है, जिससे कि अमुक प्रपञ्च ईश्वरसृष्ट है और अमुक stage है, यह कह सकें । 
एक ही ईश्वर द्वारा सृष्ट प्रपञ्च देखते हैं, उसको जीवसृष्ट कैसे कहते हो ! ॥६॥ 

समाधान--'येन' इत्यादिसे | 

जो जिसको देखता है, उसके ada वह बना है, ऐसा माना 
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ज~ 


ae जगद्विराजेदं सदेवपद्युमानुषम | 
मर्त्यनाऽपि जगत्सृष्टं सविराण्नरदेवतम्‌ ॥ < ॥ 


जाता है; हइय आन्तिस्वरूप है। दर्शन ही वस्तुतः सृष्टि है। जो पुरुष 
प्रातिभासिक शुक्तिरजत आदि देखता है; उसीके अदृष्टसे झुक्तिशकलमें प्राति- 
भासिक रजतकी उत्पत्ति मांनी जाती दै । प्रतिभासमात्रस्वरूप होनेसे वह भानके 
समय तक ही रहता है और भाननिव्ृत्तिके साथ ही निवृत्त हो जाता है । 
जगत्‌ यद्यपि वैसा नहीं है, किन्तु कल्पान्तस्थायी दै; तथापि जगत्के दो 
आकार दैँ--एक Saas, जो सर्वसाधारण तथा उक्त काळ तक स्थायी दै | 
दूसरा आकार हेयोपादेयत्वादि है, यह जीवसृष्ट है और स्वामिक इइयके 
समान प्रातिमासिक दै । हेयत्व आदिके ज्ञानके कालमें ही हेयत्व आदिके आकारसे 
जगत्‌ रहता दै, इसलिए इस आकारसे जगत्‌ जीवक माना जाता है। इस 
विषयका इष्टिसृष्टिवादर्मे विशेषरूपसे निरूपण किया गया दै, यहां विस्तारके भयसे 
इस विषयमें विस्तार नहीं किया जाता ॥ ७ ॥ 

““सृष्टम इत्यादि | यद्यपि देवता, पशु, मनुष्य आदिसे युक्त जगत्‌ स्वरूपतः 
तो विराद्से बना है तथापि भोग्याकार, उपादेयत्वाकार आदिसे विशिष्ट कार्यकारणा- 
त्मक विराडू , नर और देवताके सहित सम्पूर्ण जगत्‌ जीवका बनाया है | 

भाव यह है कि सुवर्ण द्रम्यका स्वरूप विरादने बनाया है । वह स्वतः 
किसीको सुख या दुःख नहीं देता । जीवने उसमें उपादेयस्वभावकी सृष्टि की दे 
इस कारण पानेवालेको सोना सुख देता है और न पानेवालेको दुःख देता है; 
जिनकी उसमें उपादेयताबुद्धि नहीं है; जैसे वीतराग अथवा पशु आदि, उनको 
सोना न सुखप्रद होता है और न दुःखप्रद ही होता है | इसी प्रकार हर एक 
विषयमें दृष्टि देनी चाहिए। समष्टिस्वरूप विराट्‌ स्वयं तत्तत्‌ आकारोंमें स्वमके 
समान नानाविध देवता, पशु, मनुष्य आदिको देखता है और व्यष्टयात्मा मनुष्य 
आदि अपनेको यथार्थ संतारी ग्रानकर दुःखादि भोगते हैं और उसकी Matas रिए 
विराडादि देवताओंकी कल्पना कर उनकी उपासना करते हैं। वस्तुतः उपासक 
उपास्यसे व्यतिरिक्त तत्त नहीं है, केवल भ्रान्तके समान वह उसे अतिरिक्त मानता 
है और पछ्ठ आदिको अपनेसे निकृष्ट मानकर अपने स्वार्थकी सिद्धिके रहिए उसने 
उनको अपने सुखका साधन बना लिया है। और देवताओंकी, उपासना आदिके 
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तेन तेनेक्षितः स्त्रमस्तत्तत्कर्मानुसारतः। 
सुखदुःखे तस्य तस्य यथा दत्ते तथा जगत्‌ ॥ ९॥ 


द्वारा, प्रसन्नता चाहता है, उसीके लिए याग, दान, होम आदि औत-स्मात्ते Hater 
अनुष्ठान करता है । उनके कोपका परिहार करनेके लिए निषिद्ध कर्मोंका त्याग 
करता है । वही कर्मी कहा जाता है ॥८॥ 

उक्त रीतिसे जगत्‌ जीव द्वारा वना है, इसका उपपादन करके जीवसृष्ट ही 
जगत्‌ जीवके सुख-दुःखका निदान है, ऐसा इष्टान्तके साथ कहते हैं-- 
“तेन तेने०' इत्यादिसे । 

अपने-अपने कर्मोंके अनुसार मनुष्य जेसा-जेसा सुस्वम अथवा दुःस्वम 
देखता है, वह GAA या दुःस्वम मनुष्यको वैसा सुख अथवा दुःख देता है । 

तापर्य यह है कि जीवकी जागर, स्वम भौर सुषुप्ति--ये तीनों अवस्थाएँ 
मोगाथे ही हैं । मोगका मूळ अदृष्ट है। जाअत्‌ अवस्थामें सुख आदिका भोग जैसे 
घर्मादिके अधीन दै अर्थात्‌ जिसका जैसा धर्म्मादिका प्राचुर्ग होता है, उसको वैसा 
सुखादिका प्रचुर भोग प्राप्त होता है, वैसे ही स्वामिक सुखादि मी अदृष्टमुलक हैं | 
अदृष्टके मेदसे ही सुस्वम और दुःस्वम हुआ करते हैं। मेद केवळ इतना ही है कि 
जाअत्‌कालिक सुखादि और उसके साधन चिरस्थायी होते हैं और eats 
सुख और उसके साधन चिरस्थायी नहीं होते। उसमें भी मूळ कारण धर्मा- 
धर्म ही हैं। जिसका दुःखमय जीवन बितानेके योग्य अदृष्ट है, किन्तु मध्यमें 
राज्यका उपभोग करने योग्य स्वल्प शुभ अदृष्ट मी है और उसके विकासका समय 
भी वही है, परन्तु एक समयमें दोनों हो नहीं सकते, इसढिए क्षणिक राज्य- 
सुखोपभोगके लिए योग्य शुम अदृष्टवश उसको wand ही राज्य मिल जाता है। 
“अथ रथान्‌ रथयोगान्‌ पथः aad’ इत्यादि श्रृतिसे यह तो स्पष्ट ही है कि 
माया तत्‌-तत्‌ BAS अनुसार स्वममें भी सृष्टि करती है। वह मनुष्यकी स्वामिक 
सृष्टि है; इसलिए क्षणस्थायी है और यह हिरण्यगभकी स्वामिक सृष्टि है, 
इसलिए चिरस्थायी है। इसी प्रकार सुखमय जीवनाइएके बाहुल्यकी दशामें 
स्वल्प दुरदृष्टवश दुःखोपभोग भी होता है। उक्त रीतिसे दोनोंका एक 
समयमें अस्तित्व ही नहीं सकता; इसलिए मध्यमें स्वरप दुःख भोगनेके लिए माया 
स्वप्तमें राज्य भादि इक वियोग आदिको उत्पन्न करती है, जिससे मनुष्यको 
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TATA जीवानां MAT समा | 
सप्ता5न्ञान्यत्र मूढो5तः सृजतीत्यभिधीयते ॥ १० ॥ 
एकं ब्रीहियवाद्यनन सर्वसाधारण तु तत्‌ | 
है दशपूर्णमासाख्ये देवानामेव ते मते ॥ ११ ॥ 
क्षीरमेकं पशुनां तत्‌ मनोवाकृप्राणरूपकम्‌ | 
अन्नत्रयं चिदात्मार्थं तेन व्यवहरत्ययम्‌ ॥ १२ ॥ 


उस काल्में दुःख भोगना पड़ता है; वस्तुतः अज्ञानवश ही दोनों भोग होते हैं, 
इसलिए सांसारिक सुख भी स्वामिक सुखके समान हेय ही है | 

“्रह्मादि०! इत्यादि। सब जीव समानरूपसे हिरण्यगभसे लेकर अतिल्घु प्राणी 
और स्तम्ब तक जङ्गम-स्थावर सृष्टि करते हें अर्थात सबके अदृष्टसे संसारका आरम्म 
है--सब प्राणी अपने अपने अनुकूछ हेयोपादेयत्वादे आकारकी सृष्टि करते हैं। 
उभयाकार जगत्‌ है, यह Ga कह चुके हैं; इसी तात्पर्यसे स्रष्ट्रता सबमें 
समान है, ऐसा कहा । अव संसारी ae जीव सात अन्नोंकी सृष्टि करता 
है, यह विशेष कहते हैं ॥ १० ॥ 

“एकस्‌? इत्यादि । सात अन्नोंमें एक अन्न Ae, यव आदि Sat 
प्रसिद्ध है, जिसको सब प्राणी प्रतिदिन खाते हैं । वह सर्वसाधारण अन्न है, 
क्योंकि मनुष्य, पशु, पक्षी आदि सब प्राणी उसे खाते हैं। और दो 
दरीपौर्णमास नामक अन्न देवताओंके ढिए हैं । इन दोनों अन्नोंका देवता ही 
भक्षण करते हैं, दुसरे प्राणी भक्षण नहीं करते, इसळिए ये दोनों उन्हीके 
अन्न हैं ॥ ११॥ 

'्षीरमेकस्‌' इत्यादि । क्षीर (दूष) पश्चुओंका अन्न है । क्षीर तो मनुष्योंका 
मी अन्न है, क्योंकि उत्पन्न वाळक पशुके बच्चेके सहश क्षीरका ही पान करता 
है; अनन्तर म्रीहि, यव आदिका भक्षण करता है, पशु मी तो अनन्तर तृणादि 
खाता ही है, फिर दूध पशुओंका ही अन्न है, यह कैसे कहा इसका उत्तर TRE 
व्यांख्याके समय कहेंगे | मन, वाक्‌ और प्राण--ये तीनों अन्न चिदात्माके हैं । 
ये तीनों अन्न फल हैं और कर्म द्वारा पूर्वोक्त चार अन्न--इन तीनों फळेकि साधन 
हैं। यागादि कर्मोके द्वारा प्रशस्त मन, वाकू और प्राण प्राप्त होते हैं । मन आदि 
तीनोंसे चिदात्मा व्यवहार आदि कर्म करता है ॥ १२ ॥ 
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नन्वन्नान्यत्र भुज्यन्ते कुछलस्थितधान्यवत्‌ | 
कस्मात्तेपां TA न स्यादिति चेत्तदुदीयंते ॥ १३ ॥ 
भुञ्जानः पुरुषो भूयः करोति ज्ञानकर्मणी | 
शास्रीये अप्यशासत्रीये अनुच्छिच ततो जगत्‌ ॥ १४ Ul 
एवं प्रवन्धरूपेण साध्यसाधनलक्षणम्‌ | 
अविद्यादृतदृष्टीनां जगनरित्यमिवेक््यते ॥ १५॥ 
इह जन्मनि कर्वत्वं भाविजन्मनि भोक्तृता | 
पुनस्तत्राऽपि Rael तत ऊध्वं च भोक्तृता॥ १६ ॥ 


ww vw 


शङ्का--निन्व०' इत्यादि | जब प्राणी प्रतिदिन अन्न खाते हैं, तब कुसूल- 
स्थ (कोठेमें स्थित) अन्नके समान उनका क्षय क्यों नहीं होता १ जैसे कोठीमें जो 
घान्य आदि रहता है, उसका नित्य खच करनेसे उसकी समाप्ति हो जाती हे; 
इसीलिए पुनः कोठी अन्नसे भरनी पड़ती है॥ १३ ॥ 

समाधान--'भुज्नान/ इत्यादि । पूर्वकृत कर्मफलोंका उपभोग करता 
हुआ पुरुष फिर भी ज्ञान-कर्म करता ही है, चाहे वह शास्त्रीय हो या 
अद्याख्रीय । कुछ किये बिना तो कोई भी भोक्ता नहीं हो सकता; पुर्व कर्मोके 
फलके उपभोगके समय जिन कायिक, वाचिक, मानसिक शाख्रीय या अशाख्रीय 
कर्मोंको प्राणी करता है, वे ही जन्मान्तरके लिए अन्नका उत्पादन करते हैं, अतः 
उत्तरोत्तर अन्नके उत्पादनसे कभी भी अन्नका निएशेष क्षय नहीं हो सकता ॥१४॥ 

“एवं प्रबन्ध०? इत्यादि । उक्त प्रकारसे फलके उपभोगके समयमें कमानुष्ठान 
आवश्यक होनेसे पूव-पूर्व कम साधन हैँ और उत्तरोत्तर फळ (अन्न) साध्य है | 
इन साध्य-साधनोंका पूर्वोत्तभावसे प्रवाह घटीयन्त्रके समान विच्छिन्न नहीं होता; 
प्रत्युत भोगक्षयसे अन्नका उपचय ही अधिक होता जाता है; अतएव 
जिनका दशन अविद्यासे आइत है अथात्‌ जो तात्विक ज्ञानसे शुन्य हैं; उनकी 
दृष्टिसे जगत्‌ नित्य ही प्रतीत होता है; ज्ञानीके कम बन्धक नहीं होते। 
ध्रवृत्तयोडप्यात्ममयप्रकाशान्‌ नद्यन्ति नह्यन्तिमदेहमाप्तान” इस 'छोकके अनुसार 
तत्कृत कर्म बन्धक नहीं होते, इसलिए उनकी दृष्टिसे संसार निःसार तथा 
अनित्य है; क्‍योंकि उनके लिए आगे अन्न नहीं बनता ॥ १५॥ | 

“ह जन्मनि’. इत्यादि । इस जन्ममें याने वर्तमान जन्ममें जैसा कर्म- 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


INI 


PDD DGD DGS GD GIGI TT Oana २. ९.” ४/”४/ ४. ४. ४.४ ४. ४.४ 


पञ्चम ब्राह्मण ] भाषानुवादसहित म ११३९ 


तत्र कवृत्वविस्तारः carer ईरितः | 
इह भोक्वृत्वविस्तार इत्यविद्या द्विघोदिता ॥ १७॥ 
श्रुति! ॥ यत्सप्तात्नानि मेधया तपसाजनयत्पिता । एकमस्य 
साधारण द्वे देवानभाजयत्‌ । तरीण्यात्मनेऽङरुत पशुभ्य एकं प्रायच्छत्‌ | 
तस्मिनु सर्व प्रतिष्ठित यच्च प्राणिति यच्च न। कस्मात्तानि न क्षीयन्तेऽ- 


कृत्व है, उससे आगेके जम्ममें वैसा ही कर्मफल-भोक्तृत्व होता है । फिर उत्तर . 
जन्ममें फलके भोगके समय जो कतृत्व होगा, उसीसे उसके आगेके जन्ममें भी 
ओक्तृत होता है; इस प्रकार कतृत्व और भोक्तृत्वका प्रवाह निरन्तर wea ही 
रहता है ॥१६॥ 

“तत्र mace’ इत्यादि । पूर्व ब्राह्मणमें कतृत्व आदिका निरूपण विस्तारसे 
किया गया है और इस ब्राक्षणमें भोक्तृत्वका विस्तारसे निरूपण होगा, इस तरह 
कतृत्व और भोवतृत्वके भेदसे अविद्या दो प्रकारकी कही गई है ॥ १७॥ 


“यत्मप्तान्नानि! इत्यादि श्रुतिका अर्थ--यहाँ पिताशब्दसे संसारी जीव 
और मेघाशव्दसे ज्ञान विवक्षित है। यद्यपि अन्थके अकी अवधारणशक्तिको 
मेघा कहते हैं; अतएव अमरकोशमें “धीर्धारणावती मेधा? धीविशेषका 
वाची मेधाशव्द देखा जाता है; तथापि जगत्की ales लिए उक्त मेघाका उपयोग 
नहीं हो सकता, इसलिए प्रकृतमें उसका ज्ञानमात्र अर्थ ही अभीष्ट है, 
चाहे वह शास्त्रीय हो या लौकिक । उत्कृष्ट और अपकृष्ट पदार्थोके छिए 
साधनरूपसे दोनों अपेक्षित हैं । एवं “तप” शब्दसे कर्ममात्रका अहण इष्ट है; 
कच्छ, चान्द्रायण आदिका अहण इष्ट नहीं हे । निष्कर्ष च यह हुआ कि 
पिता जीवात्माने ज्ञान और कर्मसे सात अन्नोंकी सृष्टि की है | मन्त्रका अर्थ प्रायः 
आइृत रहता है; इसलिए उसके अर्थको स्फुट करनेके लिए उत्तर ब्राह्मण स्वयं प्रवृत्त 
होता है । पिताने जिन सात अन्नोंकी सृष्टि की है, उनका विभाग और स्पष्टीकरण 
इस प्रकार है--धान, जौ आदि नामसे प्रसिद्ध जिस अन्नको प्रतिदिन प्राणी 
खाते हैं, वह सव प्राणियोके लिए साधारण अन्न है । उन सात अन्नोमें से 
दो अन्न देवताओंको दिये और तीन अन्न अर्थात्‌ वाकू , मन और प्राण 
अपने लिए रक्खे | पशुको एक अन्न (क्षीर) दिया | इसीमें ( पशुके अन्न दूधमें ) 
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द्यमानानि सर्वदा । यो वैतामक्षिति वेद सोऽन्नमत्ति प्रतीकेन । स 
देवानपिगच्छति स ऊजघुपजीवतीति छोकाः १॥ 


सब संसार प्रतिष्ठित है । जो सांस लेते हैं और जो नहीं लेते, वे सब 
दूध प्रतिष्ठित हैं । 
प्रश्च-- केसे ! 
उत्तर--अम्निहोत्र आदि कर्मोका कारण दूध है और उनका परिणामस्वरूप 
जगत्‌ है, यह श्रुति, स्मृति, इतिहास और पुराण आदिमे प्रसिद्ध है । 
शह्ला--यदि सव प्राणी इन अन्नोंको खाते हैं, तो कुसूल्स्थ ( कुठलामें 
स्थित ) अन्नके समान इनका क्षय क्यों नहीं होता ! 
समाधान--इस शङ्काका पहले ही समाधान कर चुके हैं तथा आगेके MATA 
भी करेंगे। चूंकि अन्न सब माणियोकी स्थितिका हेतु है, अतएव सर्वेसाधारण अन्नकी 
उपासना करता है। यहाँ उपासनाका अर्थ है--तत्परता, अर्थात्‌ अपना ही समझकर 
केवळ अपने काममें लाता है। जो अन्नसे वलि, वैश्वदेव आदि अदृष्टफल्क कर्माको न 
कर केवल अपने उद्रकी पूर्ति करता है; वह पापसे (अधर्मसे) युक्त होता दै । यही 
mara विन्दते'# इत्यादि मन्त्र भी कहते हें । स्मृतियोमै भी केवल अपने लिए 
अन्नके पाककी निन्दा दै- “नाम्माथै पाचयेदन्नम”, ' तेदेचानप्रदायैभ्यो यो 
भुङ्क्ते स्तेन एव a’, “अन्नादे अरणहा माण्टि । 
[ame तु य एतेभ्यः पूर्वं भुङ्क्तेऽविचक्षणः | 
स भुज्ञानो न जानाति श्रग्रृधेजग्थिमात्मन: ॥ 
देवान्‌ ऋपीन्मनुष्यांश्च पितृन्गृद्याश्च देवताः | 


* देवता द्वारा जिस अन्नका भोग नहीं होता, ऐसे अन्नको यदि ज्ञानशून्य पुरुष प्राप्त करता 
है, तो वह निष्फल है । 

† केवल अपने लिए अन्नका पाचन नहीं करना चाहिए”, 'देवताओं द्वारा प्राप्त अन्न 
देवताओंको समर्पण किये विना जो अपने काममें लाता है, वह चोर 2’, श्रेष्ठ ब्राह्मणका 
विनाश करनेवाला ( ग्राह्मणघाती ) जिसको अपना अन्न देता है, उससे अपने. पापका 
शोधन करवाता दे? । 

ग सुवासिनी, कुमारी और रोगी आदिको भन्न न देऊर जो बुद्धिहीन पुरुष केवल अपने 
आप अन्नका भक्षण करता है, वह यह नहीँ जानता है कि हमको इस पापसे आगे जाकर 
कुत्ते, गिद्ध आदि नोच डालेंगे । देवता, ऋषि, मनुष्य, पितर और घरके देवता-इन सबका 
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Gaga मेघया तपसाजनयत्पितेति मेधया हि तपसाजन- 
यत्पिता । एकमस्य साधारणमितीदमेवास्य तत्साधारणमन्नं यदिः 
दमद्यते | स य एतदुपास्ते न स पाप्मनो व्यावतेते Mase | 


पुजयित्वा ततः पश्चाद्‌ गृहस्थः शेषभुग्‌ भवेत्‌ ॥ 

अघं स केवळं भुङ्के यः पचत्यात्मकारणात्‌ | 

यज्ञ्िष्टाशनं ह्येतत्‌ सतामन्नं विधीयते॥ 

भुज्ञते ते त्वघं पापा ये पचन्त्यात्मकारणात्‌ ।? इत्यादि । 

- शङ्का--क्यों पापसे सुक्त नहीं होते £ 
समाधान--अन्नरूप wai केवळ अपना ही wa नहीँ दै; किन्तु 
उसमें सबका स्वत्व है; अतः विभाग किये बिना जो केवल स्वयं भोजन 
करता है, वह पापसे कैसे मुक्त हो सकता है ! मनुष्योंका THT अन्नमें रहता 
है; अतः उसका विभाग अवस्य करना चाहिए । अन्नको असाधारण मानना 
महापाप, है । अन्न सवसाधारण है, इसमें प्रत्यक्ष भी प्रमाण है--जब कोई 
भोजन करता रहता दै और उसके समीपमें कोई भूखा खड़ा रहता है, तब उस 
सूखे पुरुषको यह सोचकर दुःख होता दै कि ये आस मेरे मुंहमें क्यों नहीं पड़ते ! 
इस तरह हर एक भूखे प्राणीकी आशा उसमें लगी रहती दै; अतः 
दृसरेको दुःखी कर भोजन करना ठीक नहीं है । दो अन्न देवताओकि लिए 
Bea और प्रहुत । अझिमें जो हवन होता है, उसको हुत कहते हैं और 
हवन करनेके अनन्तर जो बढि दी जाती है; उसको प्रहुत कहते हैं। 
ये दोनों अन्न पिताने देवताओंको दिये, इसलिए इस समय भी गृहस्थ 
ढोग देवताओंके उद्देश्यसे हवन करते हैं और इवनके वाद बल्हिरणसे प्रहुत 
भी करते हैं । 
इस विषयमे मतान्तर कहते हैं--भपरपपञ्चक्रा मत यह दै कि 

प्रतिदिन गृहस्थ छोग जिस अन्नसे अभ्निमें वैश्वदेवनामक हवन कर्म करते हैं, 


Sn UREN BE BSR NINN 
पहले अन्नादिसे पूजन करके गृहस्थ अविशिष्ट AAT भक्षण करे । चूंकि सज्जन मनुष्योंके लिए 
देनताओंके यज्ञे अवशिष्ट अन्नका ही भक्षण श्रुति आदिसे सम्मत है, इसलिए जो पुरुष केवल 
अपने लिए अन्नका पाककर भक्षण करता है, वह अन्नका भक्षण नहीं करता, किन्तु 
केवल पापका ही भक्षण करता है । 
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द्वे देवानभाजयदिति हुतं च प्रहुतं च तस्माद्देवेभ्यो Galt च प्रच 
TEIN आहुरदपूर्णमासाविति तस्मान्षष्ियाजुकः स्यात्‌ । पशुम्य 


वही अन्न सर्वसाधारण है, अतः उसीके विषयमें यह नियम है कि विभागके 
बिना भक्षण नहीं करना चाहिए। पर यह मत ठीक नहीं है, कारण कि 
चेशवदेव नामक अन्न सर्वसाधारण नहीं है; वह तो केवळ वेश्‍वदेवके लिए ही है । 
सबैसाधारण अन्नके A ही यह कहा गया है कि “यदिदमद्यते! । अतः वैश्व- 
देवान्नक्ा ग्रहण करनेपर उक्त वचन अनुकूल नहीं होता है, क्योंकि सब प्राणियों 
द्वारा जो अन्न खाया जाता है, उसके अन्तर्गत वैइवदेव नामक अन्न है । पर कुत्ते, 
चाण्डाल आदि जिस अन्नका भक्षण करते हैं, उसके अन्तर्गत वैश्वदेवारुष अन्न 
नहीं भी देखा जाता, अतः “यदिदमद्यते' इससे उसका ग्रहण नहीं कर 
सकते | यदि इसका ग्रहण नहीं होगा, तो यह अन्न पितृस्रृष्ट तथा सर्वसाधारण- 
era विनियुक्त नहीं हो सकेगा और वैइवदेवाख्य शाख्रीय कमे करनेसे 
पापसे बिमुक्ति नहीं होगी, यह कहना भी उचित नहीं है; क्‍योंकि 
वैइवदेव नामक कर्म शयेनयागके समान अनर्थ फल देनेवाला नहीं है। 
जैसे श्येनका अनुष्ठान “मा हिंस्यात्‌? इस श्रृतिसे निषिद्ध है; वैसे बैखदेवके 
अनुष्ठानका निषेध किसी श्रुतिसे नहीं है। मत्स्यके बन्धन आदिके समान 
स्वभावतः यह कर्म जुगुप्सित भी नहीं है, कारण कि वैश्वदेवाख्य कर्म 
शिष्टाचारका विषय है, इसलिए उसके न करनेमें प्रायश्चिचकी श्रुति है--“अवश्य 
याति तियेकृत्व जवा चैवाहुतं हविः? ( वैश्वदेव किये विना जो अन्न खाता है, 
वह पशु पक्षी हो जाता है ) इससे वैश्वदेव न करनेसे दुरित होता है, यह श्रुति 
स्पष्ट कहती दै; इसलिए वेश्वदेव करनेवालेको पापका लेश भी नहीं 
होता | फिर इसके करनेसे पापसे मुक्ति नहीं होती, यह कहना सर्वया 
असंगत है । यदि इससे अतिरिक्त सवसाधारण अन्नका ग्रइण करें, तो तत्परकी 
(केवळ स्वोदरम्मरिकी) निन्दाके लिए यह वचन अनुकूल होता हे; इसलिए 
प्रकृतमें सर्वसाधारण अन्नका ही ग्रहण है, केवळ वैश्वदेवान्नका नहीं | 

अति भी कहती है कि 'अहमज्नमन्नमदन्तभञि! अथात्‌ विभागशः अर्थियोंको 
अन्न न देकर जो स्वयं अन्न भोजन करता है, उसको हम अन्न ही खिलाते हैं 
अर्थात्‌ वह अनर्थका भागी ही होता है | 
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एकं प्रायच्छदिति तत्पयः। पयो ह्येवाग्रे मनुष्याश्च पशवश्चोपजीवन्ति 
तस्मात्कुमारं जातं घत वै वागग्रे प्रतिलेहयन्ति स्तन चानु घापयन्त्यथ 
वत्स जातमाहुरतृणाद इति । तस्मिन्‌ सवं प्रतिष्ठित यञ्च प्राणिति यच्च 
eee 


मतान्तर कहते हैं--“अथो” इत्यादिसे । देवताओंके लिए जो दो 
अन्न दिये गये हैं, वे हुत और प्रहुत नहीं हैं, किन्तु दश-पूर्णमासरूप 
दो अन्न हैं, यद्यपि fa संख्या दोनोंमें समान है याने हुत और प्रहुत 
दो हैं और दर्श और पूर्णमास भी दो हैं। दो ही अन्न देवताओंको दिये गये हैं, 
इसढिए हुत और प्रहुतका अहण नहीं करना चाहिए, किन्तु दश और पूर्णमासका 
ही अहण करना चाहिए, यह नहीं बन सकता, तथापि दरश-पूर्णमासरूप ही 
दो अन्न लेने चाहिएँ, क्योकि उसमें मूळ यह है कि हुत और प्रहुत स्मार्त हैं और 
दर्श और पौणेमास श्रौत है । स्मार्तकी अपेक्षा औत प्रधान होता है । गुण और 
प्रधानकी पासिमें प्रधान ही पहले बुद्धिमें आरूढ होता है । प्रथम उपस्थित योग्यका 
ही अहण करना उचित है, इसलिए दश-पूर्णमासका ही अहण युक्तिसंगत है | 
स्पृतिकी अपेक्षा afi प्रबळ है, इसलिए उसका अहण विफल मी नहीं हो सकता 
और 'नेष्टियाजुकः” इत्यादि वाक्यसे यह कहा गया दै कि दी और पूर्णमास देवान्न 
हैं, इसलिए इष्टि कामनांके ढिए नहीं करनी चाहिए | 

शक्का--यदि कामनार्थ यह इष्टि नहीं है, तो “दर्शपूर्णम[साभ्यां यजेत 
स्वर्गकामः? इत्यादि श्रुति विरुद्ध होगी, क्योंकि स्वर्ग तो काम्य ही दै । 

समाधान--'याजुक यहां “उकञ्‌? प्रत्यय ताच्छीश्य अर्मे आया है, काम्य 
इष्टिका नियमसे यजन करनेवाळा नहीं होना चाहिए, यह तात्पर्य है, अन्यथा देव- 
प्रधान दशपूणमासका अनुष्ठान ही विरळ हो जायगा; इससे देवप्रधान दशपूर्णमास 
अवश्य करे और कमी स्वरगार्थ भी उक्त याग करे, यह परम तात्पर्य सिद्ध होता है, 
इसलिए उक्त वाक्यसे विरोध नहीं हो सकता। तीन अन्न अपने लिए किये । इस 
विषयका विस्तार अधिक है, अतः पाठक्रमका sea कर अल्पविषयक “पशुभ्य 
एकम्‌? इस मन्त्रपदकी व्याख्या करते हं--पशुओंको एक अन्न दिया, वह है--- 
पय याने दूध | जन्मके अनन्तर सबसे पहले मनुष्य और पशु दूधका ही आहार 
करते हैं, अतएव उत्पन्न बाळकको जातकर्ममें पहले ga ही चटाते हैं | 

शक्का--एकस्‌' इत्यादि मन्त्रक्की व्याख्याके अनन्तर 'त्रीणि' इत्यादि मन्त्रका 
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नेति पयसि हीदशस प्रतिष्ठित यञ्च प्राणिति यञ्च न। तद्यदिदमाहुः 


व्याख्यान क्रमप्राप्त है, पर इसका व्याख्यान न कर पहले सप्तम अन्नकी 
( पयकी ) व्याख्या करनेमें तात्पर्य क्या है £ 

समाधान--मन, वाक्‌ और प्राण--ये तीनों अन्न साध्यस्वरूप हैं, और सप्तम 
पशु अन्न सहित पूर्वोक्त अन्न साधनस्वरूप हैं, अतः पूर्वोक्त तीन wala ये 
फलस्वरूप तीन अन्न अत्यन्त विलक्षण हैं, अतः साधनभूत चार अन्नोंके 
व्याख्यानके अनन्तर ही इन साध्यस्वरूप अन्नोंका व्याख्यान समुचित है, यह 
इष्टिमें रख कर पाठक्रमका उल्लंघन किया गया है | और ताके समझनेमें सौकर्य 
हो, इसलिये भी पाठक्रमका त्याग समुचित ही है । सात salt चार अन्न साधन हें 
और तीन साध्य हैं । कौन चार साधन हैं ! ऐसी जिज्ञासा होनेपर प्रथम तीनके 
निरूपणके अनन्तर साधनमूत सप्तम अन्नञ्चा व्याख्यान ही प्रथम जिज्ञासित है । यदि 
उसकी व्याख्या न कर साध्यस्वरूप तीन फळोंकी पहले व्याख्या की जाय, तो फिर 
सप्तम अन्नके व्याख्यानकी जिज्ञासा उत्पन्न करनी होगी, अन्यथा अजिज्ञासितका 
अभिधान हो जायगा | दूसरी बात यह भी है कि अध्यात्म, अधिभूत और अधिदेवके 
भेदसे फलमूत अन्न भी अनेक हैं, और दूधके सहित उक्त अन्न साध्यभूत 
अन्नोंकी ( मन वाक्‌ और प्राणको ) अपेक्षा अएपविषय हैं, इसलिए सप्तमके 
व्याख्यानके छिए क्रमका उल्लंघन करना उचित ही है | 

शङ्का--मनुष्य भी तो प्रथम दुग्धका ही पान करता है, फिर दुधको पशुका 
ही अन्न क्यों कहा £ | 

समाधान--'पशवो द्विपादश्चतुष्पादश्च? इत्यादि श्रुतिसे मनुष्योंका भी पशु- 
शब्दसे संग्रह है। पयके अभावमें उसके विकार घृतका प्राशन कराते हैं । घृतके अभावमें 
स्तन ही पिढाते हैं। द्विपाद पशुके अधिकारके विच्छेदका सूचन करनेके लिए 'अथ' 
शब्दका प्रयोग'किया गया है। चार पेरवाले पशुके वच्चेके ताएपर्यसे कोई प्रश्‍न करता 
है कि आपका वच्चा किस अवस्थाका है ? तो उत्तर मिळता है-अभी तो वह 
अतृणाद है अर्थात्‌ दुध ही पीकर रहता है, तृण नहीं खाता । दृधमें स्थावरजङ्गमा- 
त्मक सकळ संसार प्रतिष्ठित है, इसमें प्रमाण क्या है! "पयसि हि इदं सर्वे 
प्रतिष्ठितम्‌? यह ब्राह्मणवाक्य ही उक्त अर्थमें प्रमाण है। 

शङ्का--इसमें और कुछ युक्ति मी दै £ या केवळ यह वचन ही प्रमाण है ! 

समाधान--युक्ति तो स्फुट है, यह fe wet ही सूचित है | प्रसिद्धि 
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संवत्सरं पयसा जुहृदप gary जयतीति न तथा विद्याद्ददहरेव जुहोति 
तदहः पुनसृत्युमपजयत्येषं विद्वान्तसर्व £ हि देवेभ्योऽन्नाद्यं प्रयच्छति । 
कस्मात्तानि न क्षीयन्तेऽद्यमानानि सर्वदेति पुरुषो चा अक्षितिः। स॒ 
हीदमन्न पुनः पुनजनयते। यो चै तामक्षितिं वेदेति पुरुषो वा अक्षितिः 
स dara थिया घिया जनयते कर्ममियंद्धेतन्न कुर्यातक्षीयेत ह सोऽन्नमत्ति 


इस प्रकार है--जिसकी आहुति होती है, वह पय कहलाता है। आज्य मी पयरूपसे 
‘gag वा पयआहुतिं वोभयमेतत्पय एव’ इत्यादि sft व्यवहृत है | 
केवळ आहुतिके साधन पयका विकार घृत ही पय नहीं कहलाता है, 
किन्तु पुरोडाशादि हवि और पशु-ये सभी आज्य ही हैं, क्योंकि कोई 
भी चरु आदि हवि आज्याभिघारित हुए विना होमके योग्य नहीं होता | आज्य 
पय है, यह निश्चित हो चुका है; इसलिए होमसाधन हविमात्रको पय कहना 
चाहिए, यह आगमकी आज्ञा है। आज्यामिधारसंत्कार द्वारा सब हवि आउंय हैं, 
और आज्य पय है । 

शङ्का--अच्छा सबको पय माना, फिर भी पयमें संसार प्रतिष्ठित है, यह कैसे 
सिद्ध हुआ ? 

समाधान--पयसे अग्निहोत्र होता है, अमिहोत्रमें सब संसार प्रतिष्ठित दै | 

शङ्का--यही कैसे ! 

समाधान--ति वा एते आहुती हुते उत्क्रामतस्ते अन्तरिक्षमाविशत' इत्यादि 
्ुतिसे पयोरूप अभिह्ोत्रका परिणाम ही सारा जगत्‌ है, यह स्पष्ट प्रतीत होता है। 
मनुजीने भी रिखा है कि-- 

“रौ प्रास्ताऽऽहुतिः सम्बगादित्यसुपतिष्ठते | 
आादिर्याज्जायते वृष्टिदृष्टेरन्न ततः प्रजाः ॥! 

अर्थात्‌ सायं प्रातःकालमे अग्निमें विधिपूर्वक प्रक्षिप्त आहुति तेज द्वारा 
आदित्यको प्राप्त होती है फिर वहांसे वृष्टिरूपसे प्रथिवीमें आती है । बृष्टिसे अन्न 
होता है, aaa प्रजाएँ होती हें, इसलिए अग्निहोत्रसे जो अपूव होता है, 
उसीका परिणाम सारा जगत्‌ है। इससे स्पष्ट हो गया कि सब जगत्‌ पयमें 
( दृषमें ) प्रतिष्ठित है । 

श्रुति उक्त विधित्सित दशनकी स्तुतिके लिए अन्य शाखाके मतका, निन्दाके 
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प्रतीकेनेति मुख प्रतीकं गुखेनेत्येतत्‌, स देवानपिगच्छति स ऊजधुप- 
जीवतीति ग्रशश्सा ॥ २ Ul 


oe RENEE SSMS I फक्‍इ७५:थ/प+घ।भहफझ।ा 
ठिए, अनुवाद करती है--'तद्यदिदम? इस्यादिसे | जो यह शाखाम्तरे कहते दै 
कि दूधसे एक संवत्सरपर्यन्त हवन करनेसे पुरुष मृत्युको जीत छेता है, उसको 
ऐसा नहीं समझना चाहिए, परन्तु जिस दिन हवन करता है, उसी दिन 
मृत्युपर विजय पा लेता है, इस प्रकार जो जानता है, वह विद्वान्‌ देवताओंको 
अन्नादि देता है । 

उस वाक्यसे तो जो पुरुष एक वर्ष अभिहोत्र करता है, वह सृत्युपर 
बिजय पा जाता है, यह अर्थ प्रतीत होता दै, दर्शनान्तरकी प्रतीति दी नहीं होती, 
फिर उसकी निन्दाकी क्या सम्मावना £ ऐसी आशङ्का करके विवक्षित दृष्टिकी हेतु 
सामान्य संख्याके लिए अभिहोत्रगत संख्या कहते दैं--एक वर्ष तक होम करनेसे सायं 
प्रातःकालमें जो अग्निहोत्र होता है, वह तीन सौ साठ सङ्घयावाला होता है। दोनों 
काळका होम एक मानकर ३६० AMAT होती है । २६० दिनका एक वषै होता 
है। संवत्सरके अवयव प्रत्येक दिन और रात्रि भी २६०।३६० दोनों मिलकर 
७२० होते हैं | सायं प्रातः होम भी ७२० होते हैं। श्रुति भी कहती दै-“तस्य 
ह वा wer अप्निदोत्रस्य सप्त च शतानि विंशतिश्च संवत्सरे सायमाहुतयः 
सप्त चैव शतानि विंशतिश्च संवत्सरे प्रातराहुतयः” । संवत्सर २६० ATA है । 
दिन व रात्रिका विभाग करनेपर ७२० संख्या होती है । सप्त च शतानि विंशतिश्च 
संवत्सरस्याहोरात्रा ऐसी श्रुति है। संवत्सरात्मक चित्याभिरूप प्रजापतिके अवयव- 
भूत याजुण्मतीसंच्ञक ईटै ३६० होती हैं। प्रयोगके मेदसे उन Satan 
संख्या ७२० होती है, इतनी ही अग्निकी याजुष्मती नामक ईंट होती 
S| देहामिमानी साधक पुरुषकी देह और पाइवेमेदसे नाडियां ७२० होती 
हैं। श्रुति मी है कि 'त्रिणीतः पष्ठिशतानि त्रिणीतस्तानि सप्तविंशतिशतानि 
अवन्तीति’ | अब संख्यासामान्यसे दशन कहते हैँ--उक्त संख्याके सामान्यसे 
अग्निहोत्र आहुतिक्रा दर्शन ( आरोपज्ञान ) याजुष्मतीसंज्ञक्न gett करे, 
मानो ये ही ईटें आहुति हैं अर्थात्‌ इंटोंका आहुतिरूपसे ध्यान करे | और 
आहुतिमय इंटोंका संवत्सरके अवयव अहोरात्रस्वरूपसे ध्यान करे । पुरुषकी 
नाड़ियोंकी सामान्य संख्यासे नाड़ियोंका अहोरात्रस्वरूपसे ध्यानकर TATE 
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आहुतिमें इंटरूप नाड़ीका अनुसंधान करता हुआ एक वर्षतक हवन 
करके इसी संपत्से ( होमसहित विद्यासे ) संवत्सरात्मक प्रजापतिको प्राप्त 
कर उपासक मृत्युपर विजय पाता | तात्पर्य यह है कि यहां वास्तविक अभि- 
होत्रका व्रिधान नहीं किया गया है, किन्तु पुरुष, संवत्सर और अग्नि-इन 
तीनोंके अवयव नाड़ी, अहोरात्र और इंटोंकी संख्या समान है, इसलिए 
संपादित चित्य अमिको संवत्सरात्मक प्रजापति मान कर “में अझ्निस्वरूप प्रजा- 
पति. 2, इस थारणासे अभिहोन्रके द्वारा संवत्सरात्मक कालमृत प्रजापतिमें आत्म- 
भावनाका संपादन करनेवाळा उपासक देहत्यागके अनन्तर कालात्मा प्रजापतिको 
प्राप्त कर मृत्युपर विजय पाता है, यह 'संवत्सरं पयसा' इत्यादि श्रुतिका अथे है, 
एसा किसी शाखाका मत है । श्रुति स्वयं उक्त मतका अनुवाद कर खण्डन करती 
है--“न तथा विद्यात्‌? ( वैसा न समझिए ) किन्तु संपूर्ण जगत्‌ हयमान पयमें मग्न 
है, at पयका ध्यान करके एकवारके अग्निहोत्रसे ही जगद्गप प्रजापतिको प्राप्त कर 
मृत्युका अतिक्रमण कर लेता है अर्थात्‌ एकबार मरकर फिर परिच्छिन्न शरीरका 
ग्रहण नहीं करता । इस अथेमें श्रुति हेतु कहती है- “सबै हि? इत्यादि । 

पयको जगत्‌-रूप समझ कर जो उस पयसे होम करता है, वह एक ही 
आहुतिसे संपूर्ण जगद्रूप अन्नादि खाद्यको देवताओंके अर्पण कर उन्हें तृप्त कर 
देता है, फिर उनकी HUA मृत्युका अतिक्रमण कर लेता है । विद्वानमें विद्याकी 
सामर्थ्यसे एक ही आहुतिसे जगतका समपर्ण करनेकी TACT होती दै, यह स्फुट 
करनेके लिए श्रुतिमें 'हि! शब्द है | 

शङ्का--अमी चार ही प्रकारके अन्नोंकी व्याख्या हुई दै, तीन प्रकारके अन्नोंकी 
व्याख्या अपेक्षित है, फिर मध्यमें ही Hema’ यों हेतुका प्रश्न क्यों किया गया ! 

समाधान--चारोंकी व्याख्यासे ही वक्ष्यमाण तीन भी प्रायः व्याख्यात हो 
ही चुके हैं, क्योकि वे फलस्वरूप हैं । कुसूळस्थ अज्नके समान प्रतिदिन उपयोग 
करनेपर भी वे क्यों क्षीण नहीं होते ! इसका उत्तर श्रुति स्वयं देती दै-“पुरुषो 
वा अक्षितिः” अथीत्‌ पुरुष अविनाशी है । 

पुरुषके अविनाशी होनेपर भी अन्नमें अविनाशित्व कैसे आया! इस शङ्काका 
उत्तर देते हैं--'स हि! इत्यादिसे। पुरुष ही फिर अन्न पैदा करता है, इसलिए उसके 
ज्ञान और कर्म द्वारा उत्पन्न किए जानेवाले सात प्रकारके अन्न प्रतिदिन उपभुज्यमान 
होनेपर मी क्षीण नहीं होते | 
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एवमाध्यात्मिकाविद्यामग्नस्याऽप्याधिदैवतम्‌ | 
विरादत्व॑ वाञ्छतः पुंसर्तरन्नात्मोपास्तिरीर्यते ॥ १८ ॥ 
सृष्टो यद्यपि Ata वतमानो विराद्‌ स्वयम्‌ | 

तथाऽप्यस्येश्वरो भूत्वा भाति ताइशकर्मणा ॥ १९ ॥ 


अक्षयहेतुत्वरूपगुणवाला सप्तान्नात्मक प्रजापतिरूप जो उपासक है, उसका फर 
कहनेके लिए 'यो वे तास्‌? इत्यादि मन्त्रका अवतरण कहते हैं--अन्नके अक्षयका 
हेतु पुरुष है, इसलिए अक्षिति कहलाता दै, उसीके ज्ञान और कमसे प्रतिदिन 
अन्न वनता है; वही अक्षिति पुरुष लौकिक एवं शास्त्रीय ज्ञान और कर्मसे 
अन्नको उत्पन्न करता है। यदि आत्मा अन्नको न बनाता, तो अन्न अवश्य क्षीण 
हो जाते। 'मुखेन' यहां मुखशब्दका मुख्य अर्थ है। अविद्वानमें विद्याकी 
सामर्थ्यं नहीं है, इसलिए वह अनके प्रति गुण ( अप्रधान ) है, मुख्य 
नहीं, विद्वान्‌ विद्याकी ama अन्नके प्रति प्रधान है अर्थात्‌ अन्नका 
आत्मा होकर भोक्ता ही है, भोग्य नहीं है | वह उपासक उपास्य देवस्वरूप हो 
जाता है, अतएव अमृतका ही उपभोग करता है; यह केवल प्रशंसामात्र है, क्योंकि 
‘asa इससे यहीं देवभावकी प्राप्ति होती है फिर आगे अपूर्व अर्थका 
विधान नहीं है । ऊनको ( यळको ) प्राप्त करता है । साधनात्मक चार अन्नोके 
निरूपणके अनन्तर अन्नके अक्षयके कारण अक्षितित्वगुणके उपक्षेपके प्रसंगसे 
पुरुषोपासनाका फल--'मन, वाक्‌ और प्राण--ये तीनों अन्न अपने लिए किये! 
इत्यादिसे-त्राह्मणकी समाप्तिपयेन्त कहेंगे ॥ १,२ ॥ 


“एवमा०' इत्यादि । अज्ञनसे आवृत आत्मा याने संसारी पुरुष यदि 
अधिदेवत विराट्स्वरूपकी इच्छा करे, तो उसके लिए व्यन्न आत्माकी 
उपासना कही जाती है; क्योंकि इस उपासनासे उक्त फलकी प्राप्ति होती है ॥१८॥ 


सृष्टो' इत्यादि | यद्यपि विराट्‌ स्वरूपसे वर्तमान है; परन्तु भोग्यत्वाकारसे 
जीवसे बना है; इसका उपपादन पूर्वमे कर चुके हैं। तथापि पूर्वोक्त 
उपासना आदिके प्रयाससे वह जीवका ईश्वर है; स्वामित्वरूपसे जीवने उसकी 
कल्पना की दै, अतः जीवोंका स्वामी ( ईश्वर.) विराट है; जैसे स्वभावस्थामे जीव 
यदि अपने स्वामीकी कल्पना करता है अर्थात्‌ स्वामीका स्वप्न देखता है; तो 
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स्वस्वञ्नकरिपितो राजा गुरुबा स्वनियामकः | 

यथा तथा विराडेप ween नियच्छति ॥ Re Il 
स्वभे$हमेव राजेति द्रष्टा सर्वे नियच्छति | 

न त्वन्येन नियम्यः स्यात्‌ स्वविराट्स्वे तथा भवेत्‌ ॥ २१ ॥ 
विनोपास्ति विराडेप स्वभिन्नत्वेन करप्यते | 

उपासकस्य स्वस्वेनेत्येषा कल्पकयोमिंदा ॥ २२॥ 
करमोत्कर्पापकपो च स्तत्वभिन्नत्वकारणम्‌ | 
तस्मादुपासनोत्कृष्टा वर्ण्यते स्वत्वसिद्धये ॥ २३॥ 


उस समयमें यह ज्ञान नहीं होता कि यह हमारा कल्पित है, इसलिए स्वयं 
उसका अनुगामी ( दास ) हो जाता है और उसके अनुग्रह तथा निग्रहसे 
अपनेको वस्तुतः अनुगृहीत और निगृहीत मानता है, वैसे ही विराट्की भी 
संसारदशामें जीवोंने ईशवररूपसे wera की है, अतएव उस मावसे उसकी 
उपासना“ समुचित ही है ॥ १९ ॥ 

कर्पित राजा या गुरु अपना शासक होता है, इसमें दृष्टान्त देते हैँ 
'स्वस्वझ०? इस्यादिसे | 

जैसे स्वत अथवा जागर अवस्थामें ही जो जिसको राजा या गुरु मान लेता 
है, वह राजा अथवा गुरु उस माननेवालेका प्रजा अथवा शिष्यभावसे नियन्त्रण 
करता है, वैसे ही करित विराट्‌ मी अपने उपासकका नियन्त्रण करता दै ॥२०॥ 

“सवभ इत्यादि | जैसे ean जो अपनेको राजा देखता है, उसको “में राजा 
हूँ! ऐसा ज्ञान होता है; और ant आमासमान सव पुरुषोंका वह स्वयं 
नियामक होता है; किसीका नियम्य नहीं होता, वैसे ही उपासक स्वयं विराट्‌ 
होनेपर अपनेको सत्रका राजा मानता दै; इसलिए सबका नियामक ही होता 
है; किसीका नियम्य नहीं होता ॥ २१ ॥ 

“विनोपास्तिम्‌? इत्यादि । सवेसाधारण जीव उपासनाके बिना विराद्को 
अपनेसे भिन्न अतएव स्वामी मानता है और उपासक अपनेको, उपासक 
होनेके कारण, उससे भिन्न मानता है; उपासना मेदाधिष्ठान होती दै; इसढिए 
बिराद्‌ और stat उपास्योपासक या स्वस्वामिमावसम्बन्ध होता है ॥ २२ ॥ 

'कमोत्कर्पा०' इत्यादि | फरपय्यन्त कर्मका उत्कप और अपकर्ष स्वत्व और 
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११५० सृहृदारण्यकवातिकसारं [ १ अध्याय 


अइवाद्युपासन पूर्वं wa यद्यपी रितम्‌ | 
तथाऽप्यविद्याकार्यत्वसिद्वयेऽत्राऽप्युदीर्यते ॥ २४॥ 
अध्यात्ममधिभूतं च विज्ञेयमधिदैवतम्‌ | 
उपासनाय व्यापित्वं विराजोऽन्नत्रयात्मनः ॥ २५ ॥ 
अन्नत्रयस्य संव्याप्तिरष्यात्मं स्वानुभूतितः | 
शाखिकगम्यमन्यत्र तत्राऽध्यात्मं प्रदश्यते ॥ २६ ॥ 
WIA मनोरूपं साक्षिवेद्यास्तु वृत्तयः | 
कादाचित्कार्थविज्ञानं लिङ्ग तद्वद्विरेषधीः ॥ २७॥ 


भिन्नत्वका कारण है; अर्थात्‌ विराट्स्वरूपकी प्रापक उपासनासे सब जीवोंमें विराट्का 
स्वस्व उत्पन्न होता हे और उसके अपकर्षसे स्त्रभिन्न स्वामित्व उत्पन्न होता है । 
जो उपासना नहीं करते हैं, उनका स्वामी प्राणोपासक होता है और उसका स्वत्व 
अन्य जीवोंमें होता है; अतः अन्य जीवोंमें स्वत्वकी उत्पत्तिकी हेतु उत्कृष्ट प्राणो- 
पासनाका वर्णन करते हैं ॥ २३ ॥ 

'अश्वाद्टुपासनम्‌' इत्यादि। स्वत्वादिकी उत्पत्तिके लिए पहले अश्वादिकी 
उपासना यद्यपि कही जा चुकी है, तथापि यह सब अविद्याका कार्य है, यह सूचित 
करनेके लिए यहॉपर भी उसे कहते हैं; अतः पुनरुक्त दोष नहीं है ॥ २४ ॥ 

“अध्यात्म०' इत्यादि। मन, वाकू और प्राण--इन तीन अन्नोके स्वरूपभूत 
विराट्के अध्यात्म, अधिमुत और अधिदेवत --ये तीन विभाग कहेंगे । 
इन तीनोंका व्यापक विराट्‌ है; यों विराट्के व्यापित्वका कथन उपासनाके तात्पर्यसे 
है, यह आगे व्यक्त होगा ॥ २५ ॥ 

“अन्नत्रयस्य? इत्यादि । अध्यात्म उपासनाके विषयमें अन्नत्रय--वाकृ , मन 
और प्राण, ये तीनों--शरीरमें व्यापक हैं, इसमें प्रमाण अपना अनुभव ही है, 
अतएव अन्य प्रमाणकी आवश्यकता नहीं है, अधिभूत और अधिदेवतके विषयमें 
व्यापित्त weet ही जाना जा सकता है, अतः इस विषयके निरूपणके 
समयमें MA प्रमाणरूपसे कहा जायगा, प्रथम अपने अनुभवरूप प्रमाणका विषय 
जो अध्यात्म है, उसीका प्रदर्शन करते हैं ॥ २६ ॥ 

“अनुमेयम्‌? इत्यादि | मन अनुमेय है और उसकी वृत्तियां साक्षिवेद्य हैं । 
मनके अनुमानमें अर्थका कादाचित्क विज्ञान ही fee ( प्रमाण) है और 
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पञ्चमं बामण ] भापाचुवादसहित ११५१ 


आत्मेन्द्रियार्थसाननिध्ये सन्ततेऽप्यर्थवेदनम्‌ | 
क्षणिकं इश्यतेऽतस्तदन्तःकरणपूर्वकम्‌॥ २८॥ 


वक्ष्यमाण स्पश आदिका विशेष ज्ञान मी मनमें प्रमाण है--कादाचितक अथेका 
विज्ञान मनमें few ( मनका साधक हेतु ) दै, यह कहा है । इसीका विवरण 
आगेके इळोकमें करेंगे ॥ २७ ll 

(आत्मेन्द्रियार्थ०' इत्यादि । मनका अनुमान इस प्रकार है-- विमतमर्थे- 
वेदनम्‌, आसमादित्रयातिरिक्तासाधारणकारणसापेक्षस्‌, तस्मिन्‌, सत्यपि कादा- 
चित्कत्वात्‌, घटवत्‌ ( विवादास्पद अर्थका परिज्ञान आत्मा आदि तीनसे 
भिन्न किसी असाधारण कारणकी अपेक्षा करता है, क्योंकि आतमादिके रहनेपर 
भी वह किसी समयमें ही होता है, घटके समान ) । तात्पर्य यह है कि मन 
न्यायमतमें परमाणुखूप माना जाता है, इसलिए वे छोग उसका प्रत्यक्ष नहीँ 
मानते; किन्तु उसकी अनुमानसे सिद्धि करते हैं । रूपादिज्ञानक्रिया सकरणक दै, 
क्योंकि क्रियामात्र सकरणक होती है; जैसे छेदन आदि क्रियामें कुठार आदि 
करण हैं वैसे ही ज्ञानक्रियामें अनुमित मन करण है। श्रुति मी मनकी सिद्धिमें 
अनुमान ही प्रमाण आगे कहती है । मनके सिद्ध होनेपर काम आदि धर्मोका 
धर्मी मन ही दै; यह मी श्रुति स्वये कहती है । 

शङ्का--न्यायमतमें तो काम आदि आत्मधर्म माने जाते हैं, आप (वेदान्ती) 
उन्हें मनोधर्मं क्यों मानते हैं ! 

समाधान--'असञ्गो ह्ययं पुरुषः! इस श्रुतिसे आत्मामें किसी धर्मका संभव 
नहीं है; अतएव स्वयं श्रुतिने 'काम आदि मनके भम हैं” ऐसा कहा दै; इसलिए 
श्रुतिके अनुसार काम आदि मनके घमै ही माने जाते हैं, आत्माके धर्म नहीं माने जाते। 
किम्बहुना उनकी आत्मधमताका निरास करनेके छिए विशेष प्रय्न मी करेगे | 
उक्त अनुमानको स्पष्ट करते हैं--वस्तुके प्रत्यक्षमें विषय और इन्द्रियका सन्निक्ष 
कारण है; इसमें किसीको विवाद नहीं दै, परन्तु प्रमाता, प्रमेय और प्रमाण--इन 
तीनेकि रहनेपर भी कदाचित्‌ विषयका प्रत्यक्ष नहीं होता; जैसे शखादिके 
निमीणमे दत्तचित्त fret समीपसे 'एक agate गया”, उसके साथ 
frets चक्षुका दैवात्‌ संयोग मी हो गया। थोड़ी देर बाद एक मनुष्यने 
उससे पूछा कि इधरसे कोई बूढ़ा वैर गया है! उसने सत्य ही उत्तर दिया कि 
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११५२ बृहदारण्यकवातिकसार [ १ अध्याय 
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मेरा मन शस्रक्ने निर्माणमें लगा था, इस कारण भेंने उसे नहीं देखा । अब यह 

विचार करना चाहिए कि यदि विषयके प्रसयक्षमें प्रमाता आदि तीन ही कारण हों, 
तो वे तीनों थे ही, फिर उस बूढ़े बैलका प्रत्यक्ष क्यों नहीं हुआ £ इसलिए 
इन तीनोंसे अतिरिक्त चौथा भी कोई असाधारण कारण है, जिसके संबन्ध 
और असंबन्धसे प्रत्यक्षका होना एवं न होना बनता है, अतः प्रमाता आदि तीनोंके 
सानिध्यमें कदाचिद्‌ ज्ञानकी उत्पत्तिकी अनुपपत्तिरूप अर्थापत्ति दी मनकी साधक 
प्रमाण हवै । 

शङ्का--मनसे अतिरिक्त ही कोई कारण क्यों न हो ? 

समाधान--उक्त तीन कारणोंसे अतिरिक्त जो कारण दै, वह मन ही 
है, दुसरा नहीं | 

शङ्का--क्या अदृष्ट नहीं हो सकता £ 

समाधान--अदृष्ट इष्ट कारणके संघटन आदिका कारण होता है, अतएव 
अदृष्टमात्रके वैकृल्यसे कार्थकी अनुत्पत्ति नहीं मानी जाती। दृष्ट कारणके 
विघटन द्वारा अदृष्ट कार्यकी अनुप्पत्तिका कारण माना जाता है; साक्षात्‌ नहीं । 
और लोकप्रसिद्धि मी मनमें ही प्रमाण है। 'अमून्मम मनोऽम्थत्र यतो 
नाऽद्रक्षस्‌? अर्थात्‌ मेरा मन अन्यत्र था, इस कारण मैंने नहीं देखा, 
यह लोकव्यवहार है। यदि मन उक्त कार्यमें कारण न होता, तो प्रकतमें 
उसके अभावका बोधन निष्फल होता, इसलिए मनको भी कारण अवश्य 
मानना चाहिए | उक्त स्थलमै प्रत्यक्ष कारण मनके असान्निध्यसे प्रत्यक्ष नहीं 
हुआ, यही अर्थ स्वरसतः सिद्ध होता है । सारांश यह है कि आत्मा आदि तीन 
दशनके कारण नहीं हैं, क्योंकि मनसे ही द्रष्टा गाय आदिको देखता दै; अन्यथा 
नहीं देखता | मनके सलिकर्षसे आत्मादि तीन स्वतः सिद्ध होते हैं। वेदान्तीके मतसे 
मनःपरिणामरूप ज्ञानका कारण मन है, यह स्पष्ट ही है । तद्विरोषधीका अभिप्राय 
यह है कि त्वगिन्द्रियके संयोगसे स्पशका ज्ञान तो सामान्यतः होता है, किन्तु 
स्पश किसका हुआ, यह जिसका चित्त ठिकाने नहीं है, वह नहीं जान सकता | 
हां, जव चित्तके द्वारा आळोचना करता है, तब उसको स्पशाविशेषका ज्ञान होता 
है । अनवधान-दशामें इस स्पशो न समझकर त्याग मी करता है । वस्तुतः 
. अपने-अपने विषयोंमें सब इन्द्रियोंसे ज्ञानकी उत्पत्ति मनसे ही होती है, इसलिए 
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लोचनागोचरे पृष्ठे त्वचाऽस्य स्पशेवेद्नम्‌ | 
पादस्य स्पश इत्येष विशेपो ज्ञायते घिया ॥ २९ Il 
लिङ्गद्वयाचुमेयेऽस्मित्‌ चित्त कामादिवृत्तयः | 
भास्यन्ते साक्षिणा रूपं नेत्रेणेवाऽपरोक्षयते ॥ ३० ॥ 
ज्ञानके करण सब चक्षुरादि मन ही हैं; इस ada श्रुति कहती है, “मनसा 
हव पश्यति’ इत्यादि | 

शङ्का--“मनसा ह्यव? इस श्रुतिमें "हि? शब्दका तात्पय क्या दै ! 

समाधान--यह शङ्का होती दै कि यद्यपि चक्षु आदि द्वारा तत्‌-तत्‌ ज्ञानकी 
उत्पत्ति होती है, तथापि मनके बिना नहीं होती; इसलिए सकल इन्दियोंसे जन्य 
ज्ञानमें मनको साधारण कारण मानना चाहिए, असाधारण नहीं, इसका उत्तर 'हि! 
शब्दसे होता है अथात्‌ यदि seat ऐसा अभिप्रेत होता, तो “मनसा 
wa पश्यति' ऐसा कहनेकी क्या आवश्यकता थी! इस कथनके बिना भी 
मनमै साधारण ज्ञानकारणत्वका झाम दो जाता । 'हि? शब्द प्रसिद्धार्थक है, 
मनमै असाधारणकारणत्व उक्त ळोकव्यवहारसे प्रसिद्ध है, अथवा संपूर्ण 
ज्ञानकरण चक्षुरादि मन ही हैं । विषयाकार मनःपरिणामरूप बुद्धि भी मनसे 
fra नहीं है, क्योंकि घ्म और धर्मीका अभेद वेदान्तका सिद्धान्त ही है। इन 
सब वातोंको मनमें रखकर श्रुति कहती है--कामादि जितनी दृत्तियाँ मनमें होती 
हैं, वे सब वस्तुतः मन ही हैं, अतिरिक्त नहीं हैं ॥ २८ ॥ 

'ल्ोचनागोचरें इत्यादि । चक्षुके अविषय पीठमें हस्त आदिसे 
स्पर्श होनेपर सामान्य स्पशका ज्ञान ही होता है, परन्तु पादका TT है; 
अथवा हस्तका, यह मनके अवधानके बिना नहीं होता | इसलिए मनका 
for जो बुद्धिविशेष पूर्वमें कहा है, वह मनसे saa होता हे । चित्त 
और उसकी विशेषयृत्ति बुद्धिको अभिन्न मानकर 'घिया' यह कहा है । अथवा 
“हृदा! ऐसा TVA पाठ होना चाहिए । प्रमादसे 'घिया' यह पाठ हो गया 
होगा, क्योंकि मूळकारने अभी मन और बुद्धिको एक नहीं बतळाया है ॥ २९ ॥ 

(लिङ्गद्वया०' इत्यादि | लिक्गद्वयके- पूर्वोक्त ज्ञानकादाचिक्तत्व और वुद्धि 
विशेष इन दोनेकि--द्वारा अनुमेय ( अनुमानके विषय ) चित्तमें जो कामादि 
वृत्तियाँ होती हैं, उन सबका नेत्रादिसे रूपादिके समान साक्षीसे प्रत्यक्ष होता है। 
साक्षीसे वृत्तियोका अपरोक्ष भान होता है ॥ ३० ॥ 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


११५४ बृहदारण्यकवार्तिकसार { १ अध्याय 


eyes 


eer 


अनेन मनसा रूपप्रपश्चोञ्त्रोपलक्ष्यते । 
वागिन्द्रियेण ATE नाम वागिह गीयते ॥ २१ ॥ 
पश्चबृत्यात्मकात्‌ प्राणादिह कर्मोपलक्ष्यते । 
मामरूपक्रिया एवमध्यात्मं सपवर्णिताः ॥ ३२॥ 
देहेन्द्रियादिसङ्कातरूपा एताख़िदण्डबत्‌ | 
एकीभूता इहाऽध्यात्मं चिन्तनीया उपासकेः ॥ २३ ॥ 


(que? इत्यादि । यहां मनशब्द उपलक्षण है, अतः उससे रूपात्मक 
प्रपश्चमात्रका अहण होता है और वागूसे वागिन्द्रियसे निष्पाद्य नाममात्र विवक्षित 
है, क्योंकि सृष्टिपक्रियाके वाक्यमें 'नामरूपे व्याकरवाणि! यह स्फुट गहा गया है । 
नामरूपात्मक ही प्रपञ्च है, और यही जीवका अन्न है; जीवोंके उपभोगके लिए ही 
समस्त प्रपञ्च है, उपभोगका साधन ही अन्न कहा गया है, इसलिए मन और 

mat उपादान प्रपञ्चमात्रकी विवक्षासे किया गया है ॥ ३१ ॥ 

पश्ववृत्त्या०? इत्यादि । प्राण, अपान आदि पञ्च वृत्तिरूप प्राण भी उससे 
साध्य कर्मका उपलक्षण है, करमका असाधारण कारण प्राण ही है, इस रीतिसे 
नाम, रूप और कर्म--इन तीनों अध्यात्मका विशेषरूपसे वर्णन हो 
चुका है ॥ ३२ ॥ 

'देहेन्द्रिया ०” इत्यादि । देइ, इन्द्रिय, प्राण, मन और बुद्धयादिका समूह 
त्रिदण्डके समान दै अर्थात्‌ जैसे एक दण्ड केवल खड़ा नहीं रद्द सकता, किन्तु 
तीन दण्डोंके संबन्धसे वे खड़े दी नहीं किये जा सकते, किन्तु उनके द्वारा 
बड़े बड़े कार्य भी किये, जाते हैं, वैसे ही इन तीनोंमें भी एक-एक केवल 
नहीं रह सकते, किन्तु परस्पर मिलकर त्रिदण्डकी तरह तीनों रहते हैं 
और वळ्वत्‌ कार्य भी करते हैं। शरीर प्राणके बिना नहीं रह सकता और 
प्राण शरीरके बिना नहीं रह सकता। ऐसा ही मन आदि इन्द्रियोंके विषयमें 
मी समझना चाहिए । किन्तु उक्त त्रिदण्डके समान देह, इन्द्रिय, प्राण 
आदिकी स्थिति है । भोगाइष्ट ही इन तीनोंका संयोजक है । उसके समाप्त 
aan ये तीनों वियुक्त हो जाते हैं, इत्यादि छोकप्रसिद्ध ही दै । उपासक 
( प्राणोपासक ) अध्यात्मभूत इन तीनको एकीमूत मानकर चिन्तन 
( उपासना ) करे ॥ ३३॥ 
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शरुतिः ॥ तरीण्यात्मनेऽकुरुतेति मनो वाचं प्राणं तान्यात्मनेऽ- 
कुरुतान्यत्रमना अभूवं नादर्शमन्यत्रमना अभूवं नाश्रौपमिति मनसा 
aq पश्यति मनसा sofa कामः सङ्कल्पो विचिकित्सा अद्धा- 


श्रद्धा Testa मन एव तस्मादपि Wa उपस्पृष्टो 


“नरीण्यात्मने? इत्यादि | जीवने सात अन्नोंकी सृष्टि कर उनमें से विभाग कर 
चार अन्न भोक्ताओंको दिये और तीन अन्न अपने लिए we | इन तीन अन्नोंका 
श्रुति बिभाग करती है--मन, वाग और प्राण। उपासनाके द्वारा अपनेको विराटू- 
स्वरूपकी प्राप्ति हो, इसलिए इन तीन अन्नोंको किया । मनकी सत्तामें अनुमान 
प्रमाण श्रुति कहती दै--मेरा मन अन्यत्र आसक्त था, अतः उसे नहीं देखा | 
विषयान्तरमें मन था, इसलिए नहीं सुना, अतः प्राणी मनसे ही देखता है और 
मनसे ही सुनता है। इससे उक्त अन्वय और ब्यतिरेकसे मन अतिरिक्त पदार्थ माना 
जाता है | मनके धर्म कहते हैं--'कामः इत्यादिसे | काम विषयकी अभिलाषा. है। 
सामान्यरूपसे देखे गये पदार्थमें विशेषरूपसे कामका हेतुभूत अवधारण ही सङ्कल्प है। 
अनिश्चयात्मक बुद्धि विचिकित्सा है “याने स्थाणुर्वा पुरुषो वा” इत्यादि संशय। गुरु, 
शास्त्र आदिके वाक्योंमें आस्तिक्य बुद्धि श्रद्धा ह और इससे विपरीत बुद्धि अश्रद्धा है । 

शङ्का--श्रद्धा आदिके समान “काम, अकाम' ऐसा कहना उचित था, 
पर श्रतिमें काम मनोधम है, ऐसा ही कहा है, अकामको अश्रद्धा आदिके समान 
मनका धर्म क्यों नहीं कहा ! 

समाधान--अकाम मी मनका. धर्म है, यह अर्थात्‌ सिद्ध होता दै, इसलिए 
एथकू नहीँ कहा । 

शङ्का--अर्थात्‌ केसे सिद्ध होता है ! 

समाधान--काम आदि श्रद्धाके बिना नहीं हो सकते, अतः अश्रद्धा रहनेपर 
कामका अभाव स्वतः सिद्ध होता है, क्योकि 'कारणामावे कायीभावः' ( कारणका 
अभाव होनेपर कार्यका अमाव होता है ) इस म्यायसे श्रद्धा आदिका अभाव 
TAT काम आदि कार्यका अमाव स्वतः प्राप्त होता है, इसलिए उसे एथक्‌ नहीं 
कहा | धृति- धारणा यांने देहादिका उत्तम्मन यह विधारक प्रयलरके बिना 
नहीं होता, क्योंकि हाथ उपर किये रहेँ, ऐसा संकल्प करके ही हाथ उपर रख 
सकते हैं, अन्यथा नहीं, तहिपयेय ( घृतिसे भिन्न) अधृति है। दी लज्जा । 
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घी निश्चित ज्ञान | भी भय इत्यादि सब मनके ही धर्म हैं। धर्म और धर्मी 
अमेदकी विवक्षासे ये सब मन ही हैं, ऐसा कहा है । मनके अस्तित्वमें पीठमें लगे 
हस्तादिके स्पशविशेषका ज्ञान भी हेतु है, यह श्रुति कहती हे--'तस्मात 
इत्यादिसे | मनका निरूपण कर क्रमप्राप्त वाकूका निरूपण करते हें--लोकमें 
जो वेणु, वीणा आदिके ध्वनिरूप शब्द अथवा वर्णात्मक शब्द हैं, वे सब 
शब्द वाक्‌ ही है । वाकूका स्वरूप कहकर उसके कार्य शब्दजन्य ज्ञानको भी 
वाकू कहते हैं--'सा एषा? इत्यादिसे । : 
शङ्का--ध्वन्यात्मक या वणीत्मक सारे नाद वागू हैं, यह तो कहना ठीक 
है, किन्तु तजान्य प्रत्यय भी वाक है, यह कहना ठीक समझमें नहीं आया । 
समाधान--एपा झन्तमायत्ता । अन्तशब्दका यहाँ निर्णय अर्थ दै, 
इसलिए उसका यह अर्थ हुआ कि अभिधेय अर्थके निर्णयका अनुसरण करती है 
अर्थात्‌ वाकू अर्थकी प्रकाशिका दै । 
बागू स्वयं अन्यसे प्रकाशित होती है, या नहीं £ नहीं, क्योंकि यह वाक्‌ 
दीप आदिके समान सजातीय प्रकाशकी अपेक्षाके बिना दी अर्थकी प्रकाशिका है, 
अतः वह अन्यके द्वारा प्रकाशित दोनेवाळी नहीं है; किन्तु अन्यसे अप्रकाश्य है, 
अतः अन्य प्रकाशकी अपेक्षा द्वारा अनवस्था आदि दोष नहीं हैं । 
शक्का--थ्रुतियोमें जहाँ कहीं 'वाक्‌' शव्द आता है, वहाँ उससे वागिन्द्रियका 
ही man होता है; यहां वाकूशव्दसे वागिन्द्रियके विषय शब्द और शब्दजन्य 
प्रत्यय विवक्षित हैं, ऐसा कहनेमें प्रमाण क्या है ! 
समाधान--ठीक है, अन्यत्र वाकूशब्दसे इन्द्रियका ही अहण होता हे और 
उसीके तात्पयेसे वाकूशळ्दका प्रयोग भी होता है; किन्तु तीन अन्नोके प्रकरणमें 
वाकशब्दसे वागिन्द्रियके विषय शब्द और उससे उत्पन्न होनेवाले ज्ञानका a 
अहण करना समुचित है, क्योंकि यहां वाकृशब्दकी सर्वात्मकत्वरूपसे विवक्षा है । 
यदि वागिन्द्रियका अहण करोगे, तो वह सर्वात्मक नहीं हो सकती। शब्द सर्वात्मक 
होता है; अतः योग्यतावश यहां वाकूसे शब्दका ही अहण करना चाहिए, 
इन्द्रियका नहीं, क्योंकि प्रकृत अर्थमें अन्वयके लिए वाक्‌ इन्द्रियकी योग्यता 
नहीं है। अतएव इन्द्रियमें ही वाकूशव्दकी प्रसिद्धि है, शब्दादिमें नहीं, यह 
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न प्राणोऽपानो व्यान उदानः समानः। अन इत्येतत्सवे प्राण एवैत- 
न्मयो चा अयमात्मा वाझायो मनोमयः प्राणमयः ॥ ३ ॥ 


आक्षेप भी युक्त नहीं है, क्योंकि अन्वययोग्य अथैका ही अहण सर्वत्र होता दै । 
प्रसिद्धि मी अन्वयका विरोध न होनेपर ही आद्य होती है, अन्यथा नहीँ | 

शक्का--यहांपर अननत्रयके प्रकरणमें सर्वीत्मत्व विवक्षित दै; इसलिए 
वाकूसे इन्द्रियका ग्रहण नहीं दोगा, किन्तु प्रकाथकमात्रका वाकूशब्दसे अहण 
होता है, इसमें क्या साधक है ! 

समाधान--जितने काम आदि प्रकाशित DATs qt कहे गये हैं; वे 
सब मनमें जैसे अन्तभूत होते हैं; वैसे ही जितने प्रकाशक हैं; उन सबका वाकूमें 
अन्तभीव करना चादिए। सभी प्रकाशक वाकृशब्दके अथे हैं; वागिन्द्रिय 
अर्थ नहीं है; इस आशयको ब्यक्त करनेके लिए “एषा हि न? इत्यादि श्रुति दै; 
इससे प्रकृत वागूमें इन्द्रिय्वका अभाव स्पष्ट ही बोषित होता है । रूप प्रकारय 
है और वाक्‌ प्रकाशक दै; यह निष्कृष्ट अथ हुआ | 

अब प्राणका निरूपण करते हैं-सुख और नासिकामँ गमन करनेकी 
जिसमें योग्यता है, ऐसा हृदय आदिम रइनेवाझा sega हेतु प्राण है। 
नामि आदि स्थानमें रहनेवाळा अधोदृत्ति मूत्र आदिके निकालनेमें ead वायु 
अपान कहलाता दै । सब शरीरमें व्यापी वीयवान्‌ कर्मका हेतु व्यान कहलाता 
है । उत्साहपूर्वक क्रियाका हेतु कण्ठादि स्थानमें रहनेवाछा उदान है। अशित और 
पीतके समीकरणका हेतु कोष्ठादि स्थानमै रहनेवाका समान कहलाता है । 

इस प्रकार प्राणकी पञ्च वृत्तियोंका निर्देश कर उक्त वृत्तियोंसे युक्त वायुके 
स्वरूपका अभिघान करते हैं--'प्राण” इत्यादिसे । प्राण आदि पाचों वृत्तियां यद्यपि 
भिन्न भिन्न कही गई हैं; तथापि वे सब वृत्तियां प्राणकी ही हैं, इसीको अति 
कहती है--“अन! इत्यादिसे । सब प्राण ही हैं, “अन' शब्दसे प्राण आदि 
विशेषणोंसे रहित वायुमात्रका ग्रहण अभीष्ट है; वही वायु विशेष संबन्धसे प्राण 
कहा जाता है; यह आगे स्पष्ट होगा । अब अध्यात्मशब्दसे प्रतिपादित. 
शरीरमें तीन अन्नोंकी व्याप्तिका प्रदशन श्रुति करती है-'एतन्मयो वा! 
इत्यादिसे । 'अयमासा' यहां आत्मशब्दसे शरीर विवक्षित है। शरीर ही 
वाङ्मय, प्राणमय और मनोमय है ॥३॥ 
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त्रयो लोका एत एव वागेवायं लोको मनोऽन्तरिक्षलोकः ग्राणोऽसौ 
लोकः ॥ ४ ॥ 

त्रयो वेदा एत एव, वागेवर््वेदो मनो यजुर्वेद! प्राण; सामवेद! ॥ ५ ॥ 

देवाः पितरो मचुष्या एत एव वागेव देवा मनः पितरः प्राणों 
सचुष्याः॥ ६॥ 

पिता माता प्रजेत एव, मन एव पिता वाब्याता प्राणः प्रजा ॥ ७॥ 


शङ्का--शरीर वाग्‌ आदि तीनका विकार केसे है ! 

समाधान--इसी विरोधका परिहार करनेके लिए वाक्‌ आदि शब्दोंकी नाम 
आदिम लक्षणा है, ऐसा पूर्वमें कहा गया है। 

शङ्का--फिर भी शरीर नाम आदिका विकार केसे हो सकता दै ! 

समाधान--नामशव्दसे प्रकाशकमात्र विवक्षित है, और रूपशब्दसे 
प्रकाशयमात्र विवक्षित है । इस अवस्थामै जो जो प्रकाशक इन्द्रियादि हैं, वे सब 
नाम ही हैं, और जो जो प्रकाश्य शरीरादि हैं, वे सब रूप ही हैं । 

शङ्का--इस रीतिसे वाक्‌ और मनके विकारमें ही सम्पूर्ण शरीर समाविष्ट 
हो गया । फिर प्राणका विकार क्या रहा ! 

समाधान--यद्यपि प्राण शाब्दसे कही गई क्रिया प्रकाइयमें अन्तर्गत है; 
तथापि उपासनाके लिए वह एथक्‌ कही गई है । वास्तवमें सारा प्रपञ्च नाम- 
रूपात्मक ही है | 

अध्यात्म विषयके तीन अन्नोंके विभागका वर्णन हो चुका; अब अधिभूत 
विषयके तीन eater विभाग कहते है--'त्रयो ढोका एत? इत्यादिसे | 

तीनों लोक याने avis, gavin और स्वर्लोक ये ही हैं अर्थात्‌ वाग्‌ 
ही मूर्होक दै, मन मुवर्छोक है और प्राण स्वर्लोक है ॥४॥ 

ऋगू , यजुः और साम ये तीनों वेद मी ये ही दैं- वाग ऋगवेद है, 
मन यजुर्वेद है और प्राण सामवेद है ॥५॥ 

देव, पितर और मनुष्य ये ही हैं--वाक्‌ ही देव है, मन पितर है और प्राण 
मनुष्य है ॥६॥ 

माता, पिता और प्रजा मी ये ही हैं--मन ही पिता है, वाकू माता है और 
प्राण प्रजा है ॥७॥ 
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PO 


विज्ञातं विजिज्ञास्यमविज्ञातमेत एव, यत्किश्व विज्ञातं वाचस्तडरूपं 
वाग्वि विज्ञाता वागेनं तद्‌ भूत्वाऽचति ॥ ८ ॥ 

यत्किञ्च विजिज्ञास्यं मनसस्तवूपं मनो हि विजिज्ञास्यं मन एनं 
तद्‌ भूत्वाञवति॥ ९ ॥ 

यस्किश्चाविज्ञातं ग्राणस्य तद्रूपं प्राणो ह्यविज्ञातः प्राण एन 
तद्‌ भूत्वाऽवति ॥ १० ॥ 

विज्ञात, विजिज्ञास्य और अविज्ञात--इन तीनोंको क्रमशः वाङ्‌, मन और प्राण 
ही समझना चाहिए | वाकू प्रकाशक है; अतः ज्ञात अर्थका वाग्मे समावेश उचित 
है। मन ज्ञानकी इच्छाका विषय अथौत विजिज्ञास्य है, क्योंकि मन संकल्पा- 
त्मक है | जो अविज्ञात है, वह प्राण है। वाकूकी विभूतिके वेत्ताका फल कहते हैं- 
जो विज्ञात है; वह वागूरूप ही है, क्योंकि वाक्‌ ही विज्ञाता है, वागू ही 
उक्त वागूविद्की, विज्ञात होकर, रक्षा करती है। जो कुछ विजिज्ञास्य है, 
वह सब मन ही है, क्योंकि मन ही विजिज्ञास्य दै । मन ही विजिज्ञास्य होकर 
उक्त TRH वेत्ताकी रक्षा करता है। जो कुछ अविज्ञात है, वह प्राण ही है, 
प्राण ही अविज्ञात होकर उक्त उपासककी रक्षा करता है । 'निरुक्त चानिरुक्तं च? 
इत्यादि श्रुतिके अनुरोधसे अनिरुक्तका पर्याय अविज्ञात प्राणका धर्म है । 

शह्ला--लोकमें ज्ञातका ही उपभोग होता है, इसलिए मन और प्राणको, 
सन्दिद्यमान होने तथा अविज्ञात होनेके कारण, भोज्य कहना ठीक नहीं है । 

समाधान--शिष्योंके प्रति मन और प्राण सन्दिह्ममान और अविज्ञात होते दै, 
अतः वे उनके प्रति यद्यपि भोज्य नहीं हो सकते, तथापि गुरुओं द्वारा विज्ञात हैं, 
अतः उनके प्रति भोज्य हो सकते हैं अथवा जैसे जिनकी उपकारिता ज्ञात नहीं 
है, ऐसे पित्रादि बालकोंके प्रति उपभोग्य होते हैं, वैसे ही मन और प्राण मी 
अविज्ञात होकर उपभोग्य होते ही हैं, क्योंकि विज्ञात ही उपभोग्य होता है, ऐसा 
नियम नहीं है । 

शक्का --जव एक एक भूः आदिमें भी विज्ञाता आदि तीनोंका संभव है, 
तब वागादि भिन्न विषयोंमें--उन तीनोंका प्रतिपादन करनेमें क्या तात्पर्य है ! 

समाधान--हाँ, हो सकता है, किन्तु प्रकृतमें उपासनाके लिए वागादिमें 
विज्ञाता आदि इष्टिका विधान किया गया है। अतः शास्त्रानुसार ही दृष्टि 
व्यवस्थित रखनी चाहिए ॥ ८-१० ॥ 
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अधिभूत तथोपास्या चाडन;प्राणशब्दिता; । 
नामरूपक्रियाः शास्रप्रोक्ततोकादिरूपतः ॥ २४ ॥ 
अधिदैवं तु एथिवी वागधिष्ठानगोलकम्‌ | 
अझ्निर्वाचः स्वरूपं स्यान्मनो रविरिहेष्यते ॥ ३५॥ 
तस्यै वाचः एथिवी शरीरं ज्योतीरूपमयमग्निस्तद्यावत्येच वाक्तावती 
पृथिवी तावानयमग्निः ॥ ११ ॥ 
उसी अभिप्रायसे कहते हँ--'अधिभूतस्‌? इत्यादिसे | उक्त प्रकार वाक्‌ 
मन और प्राण शब्दसे कहलानेवाळे अधिभूत नाम, रूप और क्रियाको उपासना 
शास्त्रानुसार लोकादि cea करनी चाहिए ॥ ३४ ॥ 
अध्यात्म और अधिदैव Aad तीन अन्नोंका व्याख्यान हो चुका अब 
आधिदेविकके मेदको कहनेका प्रस्ताव करते हैं--“अघिंदेवं तु? इत्यादिसे। _ 
उक्त रीतिसे तीन अन्नोके उपासकके, अध्यात्मशब्दसे कथित अपने 
देहमें, ध्यानके प्रकारका निरूपण कर अधिमृतशब्दसे कहे जानेवाछे 
स्वदेहसे भिन्न स्थावर-जंगमरूप सब शरीरोमें वागादिरूप नाम, रूप और क्रियाएं 
है, उनमें लोक आदि दृष्टिका विधान किया जा चुका है, अब आधिदेविक 
वागादिविभूतिका प्रदर्शन करनेके लिए “तस्ये वाचः! इत्यादि आगेकी ति 
है, ऐसा इस इछोकका तालयोर्थ है । शब्दार्थे तो यह है--अधिदेव स्वरूप 
यह है कि वाणीका अधिष्ठान वाणीका Nes प्रथिवी है अग्नि स्वरूप है और 
सूये मन है ॥ ३५॥ ` 
जिस वागूके अध्यात्म और अधिमृत स्वरूप पूर्वे कहे जा चुके हैं; उसी 
वागूका अघिंदेव स्वरूप श्रुति कहती है--'तस्यै' इत्यादिसे । अनन्तत्वरूपसे 
प्रस्तुत प्रजापतिकी वाक्‌- वागिन्द्रिय और तदधिष्ठान गोलक ये दोनों--विवक्षित 
हैं, इन दोनोंमें से यह परथिवी शरीर है अर्थात्‌ वागिन्द्रियका अधिष्ठान गोलक है, 
और जो यह अग्नि है वह ज्योतिरूप--आधेय इन्द्रिय--है। यों वाकपदका 
वाच्य अर्थ कहकर आधिदेविकस्वरूप इस वाकूका जो अध्यात्म और अधिभूत 
कार्य है, उसमें व्यापित्व दिखळाते हैं--तदूयावत्येव' इत्यादिसे | 
अध्यात्म और अधिभूतके मेदसे भिन्न जितने विस्तारसे युक्त वाग्‌ है, 
उतने परिमाणसे युक्त प्रथिवी है, उतनी ही अभि है। और जो अध्यासमें 
बागिन्द्रिय है और उसका गोलक है, वह प्रजापतिकी वागिन्द्रिय दै, 
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अथैतस्य मनसो यौः शरीरं ज्योतीरूपमसावादित्यस्तद्यावदेव 
मनस्तावती यौस्तावानसावादित्यस्तौ मिथुन समेतां ततः ग्राणोऽजायत 
स इन्द्रः स एपोऽसपल्तो द्वितीयो वे संपलो नास्य सपलो भवति य 
एवं वेद ॥ १२ ॥ 


वही अग्नि हे और उनकी आंखका अधिकरण गोळकरूप पृथिवी सर्वत्र व्याप्त 
है । प्रजापतिकी वाकूका कार्य दो भ्रेणियोंमें विभक्त है; आधार अप्रकाशात्मा 
और करण प्रकाशरूप आधेय, ये दोनों अथात्‌ एथिवी और अभि प्रजापतिकी वांग 
ही हैं, उससे अतिरिक्त नहीं है; अग्नि आधेय है और प्रथिवी आधारस्वरूप है । 
आधिदेविक वाक्‌के निरूपणके अनन्तर मनका निरूपण श्रुति करती है-- 
मनका at: शरीर है; ज्योतिःस्वरूप आधेय यह आदित्य है, जितना मन दै, 
उतना ही यौ ( आकाश ) दे, उतना ही बड़ा यह आदित्य दै । 
झङ्का--अन्य श्रुतिमें मनका अधिष्ठात्‌ देवता चन्द्रमा है और “चन्द्रमा 
` मनसो जातः! इस श्रुतिसे भी चन्द्रमाका ही संबन्ध मनके साथ श्रुत है। 
आप मनका अधिष्ठातृ देवता सूर्य हे ऐसा कहते हैं, परन्तु सूर्यका मनके साथ 
संबन्ध श्रुति, स्मृति आदिमें नहीं पाया जाता । 
समाधान--ठीक कहते हैं, किन्तु सविता ( सूर्य ) बुद्धिके देवता हैं, यह 
गायत्रीमनत्रसे स्पष्ट प्रतीत होता है । बुद्धि और मनको एक मानकर मनके भी 
देवता सूथ हो सकते हैं; इस ताप्पर्यसे यहाँ मनके देवता सूर्य कहे गये Pa 
संकल्पप्रधान वृत्तिको मन कहते हैं और अध्यवसायप्रधान वृत्तिको बुद्धि कहते हैं। 
एक ही पदार्थमें after उपाधिके मेदसे मन और बुद्धिका व्यवहार हो 
सकता है । इसलिए प्रथक्‌-पथक्‌ पदार्थ माननेकी आवश्यकता नहीं है। चन्द्र 
और सूर्य--ये दो देवता मनके हैं, ऐसा प्रतिपादन करनेसे यह अर्थ वैदिक ही है । 
“तौ मिथुनम्‌? इत्यादिका तासं यह दै--अध्यास्मम मन आत्मा है। वाग्‌ जाया 
और प्राण प्रजा है, यह श्रुतिमें कहा दै; तथा अधिभूतमें 'मन एव पिता वाळू 
माता प्राणः प्रजा” यह कहा दै तथा आधिदेविक उपासनाके लिए प्राणशब्दसे 
कहळानेवाळे वायुमें प्रजात्व श्रुति दिखळाती है, फिर वाकू और मनस्स्वरूपसे पहले 
निर्दिष्ट अग्नि और आदित्य--इन दोनोंका परस्पर संबन्ध हुआ, तदनन्तर सर्वोत्तमे 
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रव्यभियोगादुत्पत्नो वायुरेषो5न्तरिक्षगः | 
इन्द्रो$सपल इत्येवं ध्यातुवेरी न सम्भवेत्‌ ॥ ३६ ॥ 
श्रुति; ॥ अथैतस्य प्राणस्यापः शरीरं ज्योतीरूपमसौ चन्द्रस्तद्या- 


कारण अग्नि और आदित्यके संयोगसे प्रकृत अन्नसे अतिरिक्त प्राणशब्दित 
अन्तरिक्षगत वायु उत्पन्न हुआ | 

शङ्का-कालपरिपाकका हेतु आदित्य काछात्मक है | काळ सबका कारण 
है; अतः सबकी उत्पत्तिमें वह निमित है; यह तो ठीक समझमें आ जाता है | 
पर अग्नि किस प्रकार सबकी उत्पत्तिका कारण है, यह समझमें नहीं आया | 

समाधान--स्वकारणमें सूक्ष्मरूपसे स्थित वस्तुकी कार्याकारसे अभिव्यक्ति 
उत्पत्ति ही कहलाती है; जैसे dead दुग्धकी अभिव्यक्ति ही gaat उत्पत्ति 
Rl दोहनके ered दूध गाय आदिमें रहता ही है, असत्‌की उत्पतति होती है, 
यह तार्किक आदिका मत ठीक नहीं है, इसका विवेचन पहले कर चुके हैं । 
अमिव्यक्ति--प्रकाशव्याप्ति है, अमि प्रकाशात्मक है; इस हेतुसे अभि भी उत्तत्तिमें 
हेतु मानी जाती है । प्रकाश्यात्मक अभिव्यक्तिके बिना उत्पत्ति ही नहीं होती; 
प्रकाश अभिका कार्य है, अतः सबकी उत्पत्तिका कारण अभि है; यह श्रुतिका 
अभिप्राय है; उस वायुकी इन्द्रत्व और असपत्नत्व गुणसे विशिष्ट जो उपासना 
करता है उसका अर्थात्‌ उक्त दो गुणोंसे विशिष्ट वायुकी उपासनाका फळ श्रुति 
कहती है। ‘ater असपत्नशव्दके अर्थका स्पष्टीकरण श्रुति स्वयं 
करती है--द्वितीयःः से दूसरा कोई भी उपासकका प्रतिपक्षी नहीं हो 
सकता | अमरकोषमें “रिपौ वैरिसपत्नारिद्विषद्वेषणदुहददः शचुवाची सपत्नशब्द है, 
वह यहां भी अभिमत है | 

“रूयम्नि०? इत्यादि । रवि और अग्निके संयोगसे उत्पन्न अन्तरिक्षगत 
वायु इन्द्र है तथा असपत्न है, इस प्रकार Ga और असपत्नत्व--इन दो 
गुणोंसे विशिष्ट वायुक्की उपासना करनेसे उपासकका कोई वैरी नहीं हो सकता, 
सब उसके अनुकूल ही रहते हैं। 

शङ्का--मन और वाकूका कारण प्राण है, यह पूर्वमे आप कह चुके हैं, 
यहांपर प्राणको वाकू और मनको प्रजा ( तज्जन्य) कहते हैं, इस प्रकार पूर्वापर- 
विरुद्ध अर्थमें श्रद्धा केसे हो सकती है ! 
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TAT प्राणस्तावत्य आपस्तावानसौ चन्द्रस्त एते सर्व एव समाः Aas- 
नन्ताः। स यो हेतानन्तत्रत उपास्तेऽन्तवन्तशस लोकं जयत्यथ यो 

हैताननन्ताचुपास्तेऽनन्तश स लोकं जयति ॥ १३॥ 


समाधान--अन्नत्रयापेक्ष प्राणी उत्पत्ति यहां नहीं कहते, किन्तु अन्तरिक्षः 
गत वायुको वागादिकी प्रजा कहते हैं साधनमूत पाङ्क्त क्रियाके फल वायुकी 
वाङ्मनसे उत्पत्ति यहां कही गई है । वाक्‌ और मनके व्यापारके बिना यागादि 
कर्म नहीं होते, यागादिजम्य अपूर्वसे ही समस्त सृष्टि होती है, अतः परम्परया 
बाह्य वायु वाङ्मनोजन्य है | 

शङ्ञा-देहमें आध्यासिक ग्राणसे अतिरिक्त आकाशगत वायुको - प्राण 
क्यों कहते हो £ 

समाधान--अध्यात्म और अघिमूत देहमें जैसे वायु प्राण कहलाता है, 
क्योंकि अध्यात्म और अधिभृत देह भी प्रजापतिकी व्यष्टि देह हैं, वेसे ही अघि- 
देवान्नभूत प्राणका SAAT आकाशस्थ वायु दै, इस श्रुतिरूप प्रमाणसे आधिदैविक 
वाकू और मनसे यह उपपन्न होता है, ऐसा मानते Sl असपत्नखका साधक इन्द्र 
है, (यतः अयमिन्द्रः अतः असपत्न; ।! दूसरा यदि होता तो सपत्न हो सकता, 
दूसरा कोई है नहीं, इसलिए असपत्न है | 

शङ्का--द्विंतीय वाक्‌ और मन तो हैं ही, फिर वह असपत्न कैसे ! 

समाधान--प्राणके अधीन VAS वाकू और मन तो ग्राणके पक्षपाती हैं, 
उसके प्रतिकूळ नहीं हैं । प्राणाधीनत्वमें यह भी प्रमाण स्पष्ट है कि जो मुख द्वारा 
प्राण अन्नक्रा भक्षण करता है, उसीसे वाक और मनकी स्थिति होती है और उसीसे 
वे तृप्त भी होते हैं। आधिदैविक प्राणसे अन्तरिक्षगत वायुस्वरूप प्राण अभिन्न है, 
अत; वह भी वाकू आदिका कारण है, इसलिए वाकू और मन उक्त वायुके अधीन 
हैं, इसलिए प्रतिपक्ष ( स्वप्रतिकूल ) पदार्थके अभावसे प्राण असपत्न माना जाता 
है। तं यथा यथोपास्ते” इत्यादि wea उपासनाके ही अनुकूल फळ 
उपासकको मिलता दै, इसलिए असपत्नत्वरूप गुणसे विशिष्ट प्राणकी उपासनासे 
उपासक असपत्न होता है, यह अर्थ न्यायतः प्राप्त दै, अन्यथा उक्त श्रतिसे 
विरोध हो जायगा । 

शङ्का--बाकु और मन यदि प्राणके अधीन हैं, तो प्राणको प्रधान और वाकू 


१४७ 
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चन्द्रो$थिंदेव प्राणस्य त एतेऽत्राऽऽधिंदेविकाः | 
अध्यात्ममधिभूत च सबै व्याप्य व्यवस्थिताः ॥ २७॥ 
नामरूपक्रियास्तस्मादनन्ता अधिदैवतम्‌ । 
विराइरूपा इति ध्यात्वा ध्यायेत्‌ कालात्मतां पुनः ॥ Re ॥ 
a et Me क प र स स्स्स 
एवं मनको गुणभूत ही मानना पडेगा । इस परिस्थितिमें आगे “एते सबै एव समा? 
इत्यादि श्रतिसे तीनोंमें साम्य क्यों कहा £ 
समाधान--ये सव तीनों सम हैं, इस कथनका तालये वस्तुस्वरूपके 
निरूपणमें नहीं है, किन्तु अन्नत्रयके विभागसे अवस्थित वागादिविषयक 
उपासनाके लिए तीनोंमें साम्य कहा दै । उपासना आरोपित धर्मेसे 
भी होती है, यह स्पष्ट ही है। अध्यात्म, अधिभूत और अधिदेवके मेदे कथित 
वागादि सव सम ही हैं । 
शक्का--किस प्रकारसे साम्य है £ 
समाधान--श्रुति स्वयं कहती है--'अनन्ताः? । 
शह्हा--अध्यात्म और अधिमतमें वागादि परिछिन्न हैं, यह पूर्वमें कहा गया 
है, अव “अनन्त? कहनेसे पूवापरविरोध होगा। : 
समाधान---उक्त रूपसे परिच्छिन्न होते हुए भी नाम आदि आधिदेविक रूपे 
अनन्त हैं । मूरादि लोक और उसके अन्तर्गत देवादि आधिदैविकमें वागादिरूपसे 
जो आनन्त्य है, उसीको आध्यात्मिक परिच्छिन्न वागादिमें भी समझना चाहिए | 
शक्का- वास्तव आनन्त्य तो wat ही है, आप उससे अन्यको तो 
बिनाशी मानते हैं, फिर वागादिमें आनन्त्य कैसे £ 
समाधान--ठीक दै, निरपेक्ष आनन्त्य इनमें नहीं है, किम्तु आमूतसंप्डव- 
स्थानरूप ( जब तक भूतोंका बिनाश नहीं होता तब तक स्थायीरूप ) आपेक्षिक 
आनन्त्य इनमें है, यह तात्पय है। जब तक सर्ग है, तब तक इनकी स्थिति 
है। जो अनन्त वागादिकी उपासना करता है, वह अनन्त वागादि-झोक फल 
पाता है ॥ ३६ ॥ 
“चन्द्रोऽधिंदेवस्‌? इत्यादि । प्राणका अधिदेव चन्द्रमा है। ये वागादि सब 
आधिदैविक हैं, अतएव अध्यात्म और अधिमुत नामादिके व्यापक हैं ॥ २७ ॥ 
“नामरूप०' इत्यादि । इस प्रकरणमें वागादि पूर्व हैं और नामादि पर हैं । 
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स एष संवत्सर! प्रजापतिः पोडशकलस्तस्य रात्रय एव पञ्चदश कला 
TANT पोडशी कला स रात्रिभिरेव च पूर्यतेष्प च क्षीयते सोऽमावा- 
TAY रात्रिमेतया पोडइ्या कल्या सर्वमिदं प्राणभूदनुप्रविश्य ततः प्रातं- 
जायते तस्मादेता रात्रि प्राणभृतः प्राण न विच्छिन्द्यादपि कुकलासस्यैः 
तस्या एव देवताया अपचित्यै ॥ १४ ॥ 

कालात्मको विराडेप चन्द्र! VST तत्कलाः | 
तिथयः प्रतिपन्सुख्याः कलाः पञ्चद्शेरिताः ॥ ३९ ॥ 
आगमापायरूपास्ता घुबैका पोडशी करा | 
तया सवं प्राणिजातं दरा विशति चन्द्रमा; ॥ ४० ॥ 


वाकूसे नाम, मनसे रूप, प्राणसे क्रिया, नाम, रूप और कर्मसे संपूर्ण जगत्‌ व्याप्त 
है, अतएव नामादि व्यापक हैं--विराट्स्वरूप हैं, ऐसा ध्यान कर फिर काडा: 
स्माका ध्यान करे, यह आगे श्रुति स्वयं कहती है ॥ २८ ॥ 

“स एप! इत्यादि तिका अर्थ--जो उपासक नामीको अन्तवान्‌ 
(aoa) मान कर उपासना करता है, वह विनाशी लोकको प्राप्त करता 
है और जो अनन्त इध्सि उपासना करता है, वह अनन्त छोकको प्राप्त करता हे, 
Ca एष संवस्सरः प्रजापति? | संवस्सररूप प्रजापतिकी सोलह कलाएं हैं, रात्रि wae 
ware हैं, सोलहवीं कला धुव है । वह रात्रिरूपी कराओंसे पूर्ण और क्षीण होता 
है। वह प्रजापति रात्रिमें इसी सोलूहवीं कछासे सव प्राणधारियोंमे प्रविष्ट होकर 
प्रातःकालमें उत्पन्न होता है, इस कारणसे अमावस्याकी रात्रिमें किसी मी प्राणीका 
वध न करे | कुकलासका (गिरगिटका) मी बध नहीं करना चाहिए। तात्पये यह है 
कि कुकळास स्वभावतः दृष्ट होकर अमङ्गछका हेतु है, ऐसा संस्कार प्रायः छोगोंमें 
है, इसलिए देखनेपर कृकळासको छोग मार देते हैं, लेकिन उक्त दिनमें 
कुकळासका मी बध, सोम देवताकी पूजाके लिए, नहीं करना चाहिए, अन्यथा 
सोम देवताकी पूजा नहीं हो सकेगी ॥१४॥ 

'कालात्मकों इत्यादि । यह कालात्मक विराट्‌ चन्द्रमा है; उसकी सोल 
कृढाएँ हैं, प्रतिपत्‌ आदि पन्द्रह तिथियां पञ्चदश कलाएं हैं ॥ ३९ ॥ 

(आगमा०? इत्यादि । प्रह कढाएँ उत्पत्तिविनाशशीर हैं, एक कडा 
(सोळहवीं कला ) ध्रुव स्थिर है, अमावस्यामें चन्द्रमा सब जीवोंमें प्रवेश करते हं 
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aft ॥ यो वै स संत्रत्सरः प्रजापतिः पोडशकलोज्यमेब स योज्य- 
सेवंवित्पुरुपस्तस्य वित्तमेव पञ्चदश कला आत्मैवास्य पोडशी कला स 
विच्तेनेवा च पूर्यतेऽप च क्षीयते। तदेतन्नभ्यं यदयमात्मा प्रधिवित् 
तस्माद्यद्यपि सर्वज्यानि जीयत आत्मना चेज्जीवति प्रधिनाऽगा- 
दित्येवाहुः ॥ १५॥ 


इसलिए सोमकी प्रतिष्ठाके लिए अमावस्यामें किसी प्राणीका वध नहीं करना 
चाहिए, यहां तक कि कुक़लासका मी वध निपिद्ध है। झोक तथा का इन 
दोनेकि स्वरूप विराट्‌ नामक प्रजापति हैं | काछ-छोकात्मक दो प्रकारके प्रजापतिका 
तीन अन्नोंके स्वरूपमें निरूपण कर लोकरूपसे निरूपण किया गया 
है, इन्हीं प्रजापतिका अधिकाळ चन्द्रमा ही आत्मा है। चन्द्रमा ही पक्षका 
निर्माण करते हैं, चन्द्रमामें वित्त और कर्मकी दृष्टि करनी चाहिए। पक्ष- 
निमीणकर्म चन्द्रमामें स्पष्ट ही है, उसकी कलाओंमें वित्तबुद्धि करनी चाहिए, 
वित्त जैसे आगमापायी ( उत्पत्ति और विनाश शीळ ) दै वैसे ही चन्द्रकळाका मी 
्रतिपक्षमें उपचय और अपचय क्रमशः इष्ट ही हैं । पन्द्रह तिथियोंमें वित्त- 
बुद्धिके संपादनके लिए ही प्रजापति चन्द्रमा कहा गया है, ये ही काङकी अवयव 
कळा जगत्के विविध धर्मछक्षण अवस्थाओंके परिणाममें कारण हैं । काळ सूत्रात्मक 
और विराडात्मक है । पन्द्रह कढाओसे पन्द्रह तिथियां वनाई जाती हैं और एक 
कला धुवा है, यह पोडशी कळा नष्ट नहीं होती, इसीसे ys पक्षकी तिथियोंमें 
क्रमशः चन्द्रमाकी कलाओंकी बृद्धि होती है ॥ ४०॥ 

“अथ यो वै स संवत्सरः इत्यादि श्रुतिका अथे--उक्त प्रजापति संवत्सर 
है, षोडश कलावाला है। उक्त अन्नत्रयात्मक प्राणका उपासक “चन्द्ररूपसे 
संपादित प्रजापति में हूँ’, ऐसी भावना करे । चन्द्ररूपसे सम्पादित प्रजापतिकी 
जो पन्द्रह कठाएँ हैं, वे ही गवादि वित्त हैं। दोनोंमें साधारण धर्म है, उपचय 
और अपचय--वृद्धि और द्वास--अपने घनमें पञ्चदश कलाकी दृष्टि कर श्रुवामें 
( सोलहवी कलामें ) अपनी देहकी कल्पना कर पोडश कलावाळा प्रजापति 
मैं ही हुँ, ऐसी उपासना करे । षोडशी धुवा कळा आत्मा है । श्रुति स्वयं इसीको 
रथचक्रके दृष्टन्तसे स्फुट करती है, यही नभ्य--'नाभ्ये fea नभ्यम्‌ अथवा 
नामिमईति इति वा नभ्यम?---है, ऐसा श्रुति कहती है | 
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इति भ्यात्वाऽथ चन्द्रत्व स्वस्मिन्सम्पादयेहुघः | 

देहो धुवा कला वित्त कलाः पश्चदशेरिताः ॥ ४१ ॥ 

आपूर्यते क्षीयते च क्रमाद्वित्तेन विग्रहः | 

स्वामी देहोऽस्य तद्वित्तं भृत्या इत्यत्र चिन्तयेत्‌ ॥ ४२ ॥ 
श्रतिः ॥ अथ त्रयो वाव लोका मनुष्यलोकः Mask देवलोक 

aft सोऽयं मनुष्यलोकः पुत्रेणेव जय्यो नान्येन कर्मणा कर्मणा पितृ 

लोको विद्यया देवलोको देवलोको चे लोकाना श्रष्ठस्तस्माहियां 

प्रशसन्ति १६ ॥ 


<इति ध्यात्वा' इत्यादि । श्रुतिके व्याख्यानसे इकोक मी (४१ at और 
३२ वॉ झोक भी ) व्याख्यात हो गये । इनमें संक्षेपसे उक्त अर्थका ही पुनः 
अभिधान है । श्रुतिने चक्रके इष्टान्तसे देहमें स्वामित्व और Fat परिवारत्व 
स्पष्ट किया है । जो यह आमा शरीर दै, वही लोकम्रसिद्ध नभ्य है, चक्र- 
.पिण्डिका-नामि--स्थानीय शरीर है, परिवारस्थानीय वित्त है ।४१,४२॥ 

देव, वित्त और विद्या संयुक्त पाङ्क्तरूप कर्मसे अन्नस्वरूप प्रजापति होते 
हैं, यह कह चुके हैं । अनन्तर जायादि विच परिवारस्थानीय है, यह भी 
कह चुके हैं । पुत्र, कम और अपर विद्या-ये तीनों Aas साधन हैं, यह 
सामान्यसे माळम हुआ, किन्तु यह विदित नहीं हुआ कि किसका क्या फळ है £ 
और यह अवश्य वक्तव्य है कि पुत्रादि साधनोंका अमुक साध्यके साथ 
अमुक विशेष सम्बन्ध है, जबतक यह स्पष्ट प्रतीत न होगा, तत्र तक विशेष 
फलार्थीकी साधनविशेषमें प्रवृत्ति नहीं हो सकती, इसलिए विशेष संबन्धको 
कहनेके लिए 'त्रयो वाव! इत्यादि उत्तर कण्डिकाका आरम्म है । 

अथशब्द TA उपन्यासके लिए है और aa’ शब्द एवकाराथेक 
है । तीन ही शास्त्रोक्त साधनके योग्य छोक हैं, इनसे न कम और न अधिक । 

शक्का--कौन वे तीन लोक हैं £ 

समाधान--मनुष्यछोक, पितृलोक और देवलोक। इन तीनों छोकोंमें जो यह 
मनुष्यलोक है, वह पुत्ररूप साधनसे ही जय करनेके योग्य है । 

शक्का--कैसे £ 

समाधान--इसका उत्तर आगे कहेंगे, उससे स्पष्ट हो जायगा कि न दुसरे 
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च्यन्नात्मोपासन प्रोक्तं तत्फलोक्तिप्रसङ्गत; | 
पुत्रकर्मोपासनानां GS वक्ति यथायथम्‌ ॥ ४३ ॥ 
पुत्रेण जय्यो लोकोऽयं पिवृलोकस्तु कर्मणा । 
विद्यया देवलोकोऽतो दवाभ्यां विद्या प्रशस्यते ॥ ४४ ॥ 
क्रियात्वाछ्लोकहेतुत्वं युज्यते कर्म विद्ययोः | 
दरव्यात्मनस्तु पुत्रस्य कथमित्युच्यते शृणु ॥ ४४ ॥ 
रन्रजिष्यन्मरिष्यन्वा पिता कतेव्यमात्मनः | 
पुत्रेऽ्ययनयागादि सर्वमप्ययत्यसौ ॥ ४६॥ 
कमसे और न विद्यासे ही जय हो सकता है | केवर अग्निहोत्रादि कर्मसे पितृकोकका 
विजय होता है, न पुन्रसे और न विद्यासे। और विद्यासे देवळोकका विजय होता है, 
पुत्र और कर्मसे नहीं। देवलोक उक्त लोकोंमें अति उत्तम है, इस कारण देवळोक- 
साधक विद्याकी प्रशंसा सब करते हँ । उक्त पुत्र-कर्मरूप साधनोंकी अपेक्षा 
विद्यामें ही फलद्वारक उत्कर्ष है, यह उक्त श्रुतिका तातय है ॥ १६ ॥ 
“यन्नात्मनोपासनम्‌ इत्यादि । अन्नरूप वाक्‌, मन और प्राण--इन 
तीनोंकी उपासना कहनेके अनन्तर इस उपासनाका फर क्या है ? इसके निरू- 
पणके प्रसंगसे पुत्र, कर्म और उपासनाका फळ जैसा होता है, वैसा कहते हैं ॥४३॥ 
“त्रेण इत्यादि | इसका अथे श्रुत्यर्थे गतार्थं है, इसलिए प्रथक्‌ अथै 
कहनेकी आवश्यकता नहीं है ॥ ४४ ॥ 
कर्म और विद्याका उक्त फळ ठीक है, पर मनुष्यलोक gaa ही जीता 
जाता है, दृसरेसे नहीं, इस अथैमे आक्षेप करते हैं--क्रियात्वात्‌! इत्यादिसे । 
कर्म और विद्या क्रियात्मक हैं, इसलिए उनके उक्त दो फलोंके साधन होनेमें 
आपत्ति नहीं है, पर पुत्र तो द्रव्यात्मक है, अतः वह पितृलोकजयमें साधन कैसे 
हो सकता है ! साधन तो क्रिया ही, अनुष्ठेय alae, हो सकती है, केवल द्रब्य 
नहीं हो सकता ॥ ४५ ॥ 
इसका उत्तर कहते हैं--्रब्रजिष्यन्‌? इत्यादिसे | 
स्नानादिके सहृ उपासकके स्वगत संस्कार कर्मकी संपत्ति संज्ञा है । असाध्यै 
रोगसे आक्रान्त अतएव मुमूर्पु ग्रहस्थको अर्थात्‌ कर्मत्याग प्राप्त होता है, क्योंकि उस 
समय उसमें कर्म करनेकी शक्ति ही नहीं रह जाती, इसलिए कर्मत्याग अनिवार्य दो 
जाता है, जैसे अवमृथस्नानके अनन्तर यजमान अपने शरीरको खुजछामेके लिए कृष्ण 
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श्रुति; ॥ अथातः, सम्प्रत्तियदा ग्रष्यन्मन्यतेड्थ पुत्रमाह त्वं बरह्म त्वं 
यज्ञस्त्वं लोक इति स पुत्र; प्रत्याहाहं ब्रह्माहं यज्ञोऽहं लोक इति Aa किञ्चा- 
नूक्त तस्य सर्वस्य अह्लत्येकता ये वे के च यज्ञास्तेषां सर्वेपां यज्ञ इत्येकता 
ये चे के च लोकास्तेपां सर्वेपां लोक इत्येकतैतावद्वा इदं सर्वमेतन्मा 


arn सींगको लिए रहता है, उसका चात्वालमें प्रक्षेप करता है, उस त्यागको 


प्रतिपत्ति कहते हैं, कृष्णमृगके सींगका ही त्याग करना है, कहाँ त्याग करे £ इस 
अपेक्षासे चात्वालमें त्याग करे अन्यत्र नहीं, वैसे ही असक्त पुरुष अवश्य कर्मका 
त्याग करेगा, इस अपेक्षासे Fad समर्पणरूपसे त्याग करे, इस प्रकार प्रतिपत्ति- 
क्रिया संप्रतिपत्ति कहळाती है | आपत्ति अवस्थामै कर्मसन्यास किया जाता है, यह 
इष्ट है, यद्दी संपत्ति है । 

शङ्ा--किस कामें संपत्ति कर्म करना चाहिए £ 

समाधान- श्वुति स्वयं उत्तर देती है--यदा ग्रेष्यन्‌? इत्यादिसे। जिस समय 
संन्यास अहण करना हो अथवा जिस समयमें में मरूँगा, यह ज्ञान-हो उस समय | 

शङ्का--मरण-समयका ज्ञान कैसे होगा £ 

समाधान--ज्यौतिषशाख्से अथवा तत्सूचक TA, असाध्य रोग आदिसे 
उसका ज्ञान होता है। उस समय पिता पुन्रको बुळाकर श्रुति द्वारा प्रदर्शित रीतिसे 
अनुशासन करे--त्वं ब्रह्म त्व यज्ञस्त्वं छोकः?। तदनन्तर Ta अनुदिष्ट होनेसे पुत्र 
यह उत्तर दे कि 'अह ब्रह्म अहं यज्ञः अहं छोकः”। यहांपर त्रह्मशब्द वेदपरक है, 
अबसे मेरा जो अध्ययनादि कतेव्य अवशिष्ट रह गया है, उसको तुम करना | a 
हमत्यादिको श्रुति स्वयं स्फुट करती है--“यत्किश्च” इत्यादिसे । जो कुछ अघीत या 
अनधीत है, उस सबके तुम्ही ब्रह्म हो अर्थात्‌ जो ange वेदाध्ययन है, वह 
त्वत्कतुक हो एवं जो मत्कतृक यागादि व्यापार है, वह सब त्वत्कतृक हो, जो झोक 
मेरा जेतव्य था वह तुम्हारा जेतव्य है। पदाथे कहनेके अनन्तर श्रुति स्वयं 
वाक्याथ कहती हे--'एतावद्ठा इदं AAT से। यह गृहीको करना चाहिए। वेदोंका 
अध्ययन करना, ATA करना तथा छोकका जय करना यह सब तुम्हारा कर्तव्य 
है अर्थात्‌ अव मैं मुक्त होता हूँ, अतः आगेका मेरा कर्तव्य--अध्ययन, यज्ञ, 
छोकजय, कर्तव्य क्रतु आदि सब तुम्हें समर्पित करता हूँ । 

शकह्ला--कयों ! 

समाधान-मैं पहिले कह चुका हूँ कि इन कतेब्य कर्मोसे में 
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सवे सन्नयमितो5श्चुनजद््‌ति तस्माप्पुत्रमनुशिष्टै लोक्यमाहुस्तस्मादेन- 
मनुशासति स WANA प्राणेः सह पुत्रमाविशति 
स यचनेन किश्चिदष्षणया कृतं भवति तस्मादेनं सर्वेस्मात्पुत्रो मुश्चति 
TART नाम स पुत्रेणेवास्मिल्लोके प्रतितिष्ठत्यथेनमेते दैवाः प्राणा 
अमृता आबिशन्ति ॥ १७ ॥ 
प्राणोपासक मुक्त होता हूँ । पिताके इन सब अनुशासनोंको पुत्र स्वीकार करता है, 
क्योंकि वह पहले ही ऐसा करनेके लिए समझाया जा चुका है | पिताके इस 
अमिप्रायकों मानती हुई श्रुति कहती है--'एतन्मेति | यह सब मेरा भार मुझसे 
हटाकर अपनेमें रखकर मेरा पालन करो, पिताके इस आदेशको मानकर पुत्र 
इस लोकके. कर्वव्यतावन्धनसे पिताको मुक्त करता है; इस कारण ब्राह्मण अनु- 
शिष्ट पुत्रको पिताके छोकके लिए हित कहते हैं, अतएव पितरगण यह अनुशासन 
करते हैं कि यह पुत्र हमारा ढोक्य हो अर्थात्‌ लोकहित हो | पिता जिस कामें 
एवंवित्‌ पुत्रमें समस्त स्वकतेव्यके भारका समर्पण कर इस लोकसे प्रस्थान-- 
कूच -करता है, उसी कालमें पिता प्रकृत वाङ्-मन-प्राणसे पुत्रमें प्रविष्ट होता है। 

शङ्का--पिताके वाकू , मन और प्राण पुत्रमें कैसे प्रविष्ट होते हैं १ gaa क्या 
दो वागादि हो जाते हैं, प्रवेशका अभिप्राय तो कुछ मी समझमें नहीं आता ! 

समाधान--य्रुत्यथ अति गहन होता है, इसलिए अवधानपुर्वक सुनिये, 
तो समझमें आ जायगा। सर्प जैसे बिलमें प्रवेश करता है, वैसे पिताके वागादि तीन 
पुत्रमें प्रविष्ट होते हैं, ऐसा प्रवेश यहाँ विवक्षित नहीं है, यह तो अवश्य ही 
निष्प्रयोजन और असंभव है | 

यहां तात्पर्य यह है कि अध्यात्मपरिच्छेदके हेतु जो लौकिक ज्ञान और कर्म 
हैं, उनकी शास्त्रीय ज्ञान-कर्मरूप sea प्राणोपासनासे जब fale हो जाती है, 
तत्र पिताके वाकू , मन और प्राण ये तीनों अपने आधिदैविक स्वरूपसे आगे 
वक्ष्यमाण प्रथिव्यग्न्यादिरूपापत्न हो जाते हैं, उक्त मिथ्याज्ञानकी निवृत्ति होने- 
पर वागादि एथिव्यादिस्वरूपापन्न होनेसे सर्वसाधारण होते हैं, अतएव aa- 
व्यापक होनेसे gat भी रहते हैं, जैसे घटके भीतर प्रदीपके प्रकाशसे घटका 
भीतरी भाग ही प्रकाशसम्बन्धी होता है, समीपस्थ घटादि नहीं है, किन्तु 
घट फोड़नेसे वह प्रकाश गृहस्थित यावत्मकाश्यसम्बन्धी हो जाता है, उसी 
प्रकार पिताके वागादि भी प्रथिव्यादिस्वरूप -होकर सर्वसाधारण होते हैं। 
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पञ्चम ब्राह्मण ] भापाचुवाद्सहित ११७१ 
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यागाध्ययनकाम्यानि छुर्बन्पुत्रः Aas | 
वसत्येतांवता पुत्रजितो$्यं लोक उच्यते ॥ ४७॥ 


पिता उपासककी यह धारणा हो गई है कि में अनन्त वाकू, मन और प्राण 
स्वरूप हूँ, जितने आध्यात्मिक वागादिके विस्तार हैं, वे सब मैं ही हूँ, इसलिए 
पुत्रमें वागादिकी agate होती है, इस अथमें कोई अनुपपत्ति नहीं दै, afew 
प्रकतोपासक सबका आत्मा हो जाता है अर्थात्‌ सवोत्मस्वरूप अपनेको 
मानता दै । जव में सबका आत्मा हूँ तब वागादि सब पिताके ही हैं, at 
समष्ट्य,यमिमानी हो जाता है, ऐसा लिखा दै | जिस पिताका पुत्र उक्त प्रकारसे 
अनुशिष्ट होता है, वह पिता मरनेपर भी पुत्ररूपसे इसी aad रहता है, 
उस पिताको मरा हुआ नहीं समझना चाहिए । 

दूसरी श्रुतिमें भी ऐसा ही कहा हे--'सो5स्यायमितर आत्मा पुण्येम्य; कर्मेभ्यः 
प्रतिधीयते इति? वह पुत्र पिताके पुण्य-कर्मसे सम्पादित अन्य आत्मा है। पुत्र- 
शब्दका निर्वेचन श्रुति करती हैं--'स यदि? इत्यादिसे । अध्ययन आदि स्वकर्त- 
व्यका प्रमादादिवश पिताने जो अनुष्ठान नहीं किया, उसीको अक्ष्णया ( छिद्रित ) 
कहते हैं, उस कर्मच्छिद्रसे पिताको मुक्त करता है अर्थात्‌ “पूरणेन पितरं त्रायते' 
छिद्रित कर्मको पूर्णकर पिताकी रक्षा करता है, इस कारण पुत्र कहलाता है | जो 
कर्म प्रमादसे रद्द गये हैं, उन सव कर्मोका “भे ब्रह्म हूँ, में यज्ञ हूँ', इत्यादि 
अनुशासनके स्वीकारसे पूरण करनेके कारण पुन्रमें वास्तविक पुत्रता है, सो पिता 
एवंगुणविशिष्ट gaa इस छोकमें प्रतिष्ठित होता है ॥ ४६ ॥ ; 

पुत्र क्रियात्मक नहीं है, अतः वह मनुष्यकोककी प्रासिका हेतु कैसे हो 
सकता है £ इसपर कहते हँ- “यागाध्यन०१ इत्यादि | 

पिताके घरमें रहकर पुत्र याग, अध्ययन, काम्य अभिददोत्र आदि कर्म करता है, 
इसीसे यह लोक पुत्रजित कहलाता है, देवकोक और पितृळोकके हेतु विधा और 
कर्म हैं। इन साधनोंके स्वरूपसत्तामात्रसे उक्त छोकप्राप्ति होती है । इनमें स्वरूपभूत 
सत्तासे अतिरिक्त व्यापार नहीं है, पर पुत्रमें स्वरूपभूत सत्तासे अतिरिक्त नित्यादि 
कर्मका अनुष्ठानभृत ब्यापार होता दै, इसलिए विद्या और कर्मकी अपेक्षा पुत्र श्रेष्ठ 
माना जाता है, अतएव पिताकी प्रीति भी पुत्रमें अधिक होती है, क्योंकि पिताके 
संकरपकों पुरा करनेका अधिकारी पुत्र ही है। अतः जिस पिताने पुत्रमे 
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११७२ बृहदारण्यकवार्तिकसार [ १ अध्याय 
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पुत्रकर्मोपासनानां प्रसङ्गात्फलमीरितस्‌ । 

-्यन्नात्मोपासकस्याऽथ विरादप्राप्तिरुदीयंते ॥ ४८ ॥ 

पूर्वसिद्ध विराजो वाक्‌ एथिव्यग्न्यात्मिका सती | 

उपासिता तत्मसादादैवी वागाविशत्यमुम्‌ ॥ ४९ ॥ 

मनःप्राणौ तथा देवौ विश्वतोऽत उपासक! | 

सर्वेषामपि भूतानां भवत्यात्मा विराडिव ॥ ५०॥ . 

अरतिः ॥ प्रथिव्ये चैनमग्नेश देवी वागाविशति सा वे देवी वाग्यया 

यद्यदेव वदति तत्तद्भवति ॥ १८ Il 


अपने कर्तव्य कर्मोंका समर्पण कर दिया है, उस पिताके दैव ( Beams ) वाकू , 
मन, प्राण आदि अमृत इोकर yaa प्रविष्ट होते हैं, यह निष्कर्ष हुआ ॥ ४७॥ 

धुत्रकर्मो ० इत्यादि । पुत्र, कमे और उपासनाका फळ प्रसङ्गवश कह 
दिया, तीन अन्नोंकी आत्मस्वरूपसे उपासना करनेवालेके लिए विराड्माप्तिरप फल 
कहा जाता है॥ ४८ Ul 

“पूर्वसिद्ध० इत्यादि | पूर्वसिद्ध विराट्की वाक्‌ एथिवी और अभिस्वरूपा 
है, वही उपासित होकर उपासानाके प्रभावसे दैवी वाग्‌ होकर प्राणके उपासकमें 
प्रविष्ट होती है ॥ ४९ ॥ 

Fare’ इत्यादि । दैव (हैरण्यगभे) जो मन और प्राण हैं, वे भी उपासकमें 
प्रविष्ट हो जाते हैं, इसलिए उपासक सब भूतोंका--प्राणियोंका--विराट्के समान 
आसा है अर्थात्‌ प्राणोपासक विराट्के समान समष्ट्यात्मा होता है ॥ ५० ॥ 

सूत्रमूत प्राणमें आत्ममावना करनेसे परिच्छिन्नामिमान निवृत्त हो जाता है, 
इस प्रकार सामान्यतः कथित अर्थको विशेषरूपसे श्रुति कहती दै 
“पृथिव्यै? इत्यादि | 

दैवी वाकूका स्वरूप कहते हैँ, प्रथिवी और अभि ही अधिदैवात्मक 
वागू है, यह वाग्‌ आध्यात्मिक आसङ्ग दोषसे युक्त होनेके कारण प्रतिपुरुष 
fra है। आसङ्ग दोषसे रहित विद्वानूकी वाकू आवरण भङ्ग होनेसे 
जलवत्‌ प्रदीपके प्रकाशके साथ व्यापक हो जाती है | यही श्रुति भी कहती 
है--'रथिव्ये श्चैनमग्नेश्व दैवी वागाविशति! | यह दैवी वाग्‌ अनृत आदि 
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पञ्चम बराह्मणं ] भापालुवादंसंदिंत॑ ११७३ 
दिचश्चैनमादित्याच्च देवं मन आविशति de देवं मनो येनानन्येव 
भवत्यथो न शोचति ॥ १९ ॥ 
wad चन्द्रमसश्च दैवः प्राण आविशति a वै दैवः प्राणो 
यः सश्चरंासश्चरंश्च न व्यथतेऽथो न रिष्यति स एप एवंवित्सर्वेषां 
भूतनामात्मा भवति | 
सर्व॑भूतात्मभुतोऽसौ सर्वानन्यत्ववेदनः । 
जगदुत्पचिसंहोरेः ऋरीडन्निव विचेश्ते ॥ ५१॥ 


दोषोंसे रहित है अतएव झुद्धा है। उक्त वाकूसे अपने या दूसरेके for 
जो-जो कहता है, वह वह वस्तुतः हो जाता है, इसलिए उपासककी वागू अव्यर्थ 
कही जाती है ॥१८॥ 

'दिवश्रैनमादित्याच्च' इत्यादि । वाक्में जो न्याय कह गया दै, उसीकां 
मनमें श्रुति अतिदेश करती है। मन स्वभावतः निर्मळ होनेसे देव कहा 
जाता है | दिव और आदित्यसे उक्त दैव मन उपासकमें प्रविष्ट होता है, जिससे 
उपासक सदा आनन्दवान्‌ रहता है, सुखी रहता है, कभी शोकादि दुःखवान्‌ 
नहीं होता, क्योंकि शोकादिके निमित्तका संबन्ध ही नहीं होता | मनमें जो न्याय 
कहा है, उसीका श्रुति प्राणमें अतिदेश करती है ॥१९॥ 

gaa चन्द्रमसः इत्यादि श्रुतिका अर्थ--जळू और चन्द्रमासे दैव 
प्राण उपासकमें प्रविष्ट होता है । 

शङ्का- दैव प्राणका क्या SAT है ! 

समाधान--जो THA संचारी और स्थावरोमें असंचारी होकर दुःखनिमित्तक 
aad कभी दुःखी नहीं होता और न विनष्ट होता है, वह दैव प्राण है । जो विद्वान्‌-- 
अन्नात्मदशनवान्‌--है वह सब भूतोंका आत्मा होता है, सब मूतोंका प्राण होता 
है, सब water मन होता दै, सब भूतोंकी वाक्‌ होता है, इस प्रकार सर्वभूतात्मा 
होनेसे सर्वज्ञ होना स्वाभाविक ही हे । तथा सर्वकृत्‌ भी कहा जाता | 
जैसे पूर्वसिद्ध हिरण्यगर्म देवता है, वैसे ही उपासक भी सर्वज्ञ और सर्वकृत्‌ 
होता है, इसमें कोई प्रतिबन्ध नहीं है । 

“सवभ्रतात्म०' इत्यादि । यह प्रकृत प्राणोपासक सब भूतोंका आत्म- 
स्वरूप होनेसे सबको अपनेसे अभिन्न मानता है, किसीको अपनेसे भिन्न 
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११७४ बृहदारण्यकवातिकसार | १ अध्याय 


ननु पूर्वविराज्येष विशेद्विन्दुरिबोदधौ | 
विराडन्तररूपेण जायते वोभयं न तत्‌ ॥ ५२॥ 
नोपास्तिकार्यता त्वाद्य विराजः पूर्वसिद्धितः । 

द्वितीये द्विगुणीभृतों विराडू esta जन्तुभिः ॥ ५३ ॥ 
नेष दोपः कल्पनायां डवेगुण्यस्याऽग्रसङ्गतः । 

न रज्जुसपों द्विगुणो भाति seat ग्रकर्पितः॥ ५४ ॥ 


नहीं जानता, अतएव हिरण्यगर्भके समान जगत्की उत्पत्ति, स्थिति तथा संहार 
द्वारा वह क्रीड़ा करता है, हिरण्यगभेके समान होता है ॥ ५१ ॥ 

“नलु पूर्व? इत्यादि | यह प्राणोपासक पूर्वसिद्ध विराड्में समुद्रमें ae 
बिन्दुके समान समाविष्ट होता है, जैसे प्रवेशे पूर्व जढबिन्दु समुद्रके जरसे भिन्न 
और एथक्‌ प्रतीत होता है, पर प्रवेशके अनन्तर समुद्रके जलसे अभिन्न अतएव 

` प्रथक्‌ प्रतीत नहीं होता, वैसे ही उपासक उपास्य विराइसे अभिन्न हो 
जाता है, अथवा अन्य विराट्‌ हो जाता है अर्थात्‌ विराट्के समान वह स्वयं दूसरा 
विराट्‌ हो जाता है, परन्तु ये दोनों प्रकार ठीक नहीं हैं, क्योंकि दोनों प्रकारके 
प्रवेशमें दोष देखा जाता है ॥ ५२ ॥ 

“नोपास्ति०? इत्यादि । प्रथम wat यह दोष है कि उपासक पूर्वसिद्ध. 
विराट्स्वरूप स्वयं हो जाता है, ऐसा माननेसे विराद्स्वरूपके पहलेसे ही सिद्ध होनेके 
कारण उस उपासनासे वह साध्य नहीं हो सकता, फिर उस उपासनासे यह 
विरादका स्वरूप साध्य है, यह कैसे कहा जा सकता है ! द्वितीय पक्ष भी ठीक नहीं 
जैचता, क्योंकि दूसरा विराट्स्वरूप माननेसे वह भी तो पूर्व विराट्के समान विइव- 
व्यापक ही माना जायगा, ऐसी परिर्थितिमें द्विगुणीभूत विराद्को ढोग देखेंगे, सो 
अनुभव तथा शरुत्यादिसे विरुद्ध है, द्विगुण विराटका निरूपण श्रतियोंमें है नहीं॥५३॥ 

“नेप दोपः? इत्यादि । द्वितीय vat दोषका परिहार करनेसे यही मत 
अभिमत है कि पूर्वसिद्ध विराट्के स्वरूपके समान ही ग्रकृतोपासनाजन्य द्वितीय 
विराट्के स्वरूपको माननेमें बाधक यही कहा कि द्विगुण विराट्के स्वरूपके भानका 
प्रसङ्ग, सो ठीक नहीं है, कारण कि वास्तविक स्वरूपान्तर माननेसे उक्त दोषकी 
प्रसक्ति हो सकती है | किन्तु ऐसा है नहीं, यह तो काश्पनिक विराट्का अन्य स्वरूप है, 
इस कारण इसका द्विगुण भान नहीं हो सकता दै, इसीमें अनुरूप दृष्टान्त 
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विराद्‌ स्वेभ्योऽन्य इत्येवं कर्पयन्त्यनुपासका! । 
उपासकाः करपयन्ति स्वयमेव विराडिति ॥ ५५ ॥ 
तद्यथा करुप्यते येन तत्तथा तेन वीक्ष्यते | 
अन्येन करिपतं त्वन्यो न कशथ्रिद्वीक्षितुं क्षमः ॥ ५६ UI 


कहते हँ--जैसे दो मनुष्य एक ही wad सर्पकी कल्पना करते हैं, तो क्या एक 
पुरुष द्वारा करिपत रज्जुसर्पकी अपेक्षासे दो पुरुषों द्वारा कल्पित रज्जुसपै द्विगुण 
होता है ! कभी नहीं, कारण कि पुरुष स्वस्वकल्पित रज्जुसपके ही देखता है 
अन्य पुरुष द्वारा कश्पित रज्जुसर्पको नहीं देखता वैसे ही प्रतिपुरुष-करिपित विराट- 
स्वरूप अनेक पुरुषों द्वारा दृश्य नहीं होता, किन्तु स्वकल्पित ही creer होता है, 
इस नियमके अनुसार एकैककल्पित विराट्‌ एकैकदृश्य होनेसे उसकी हैगुण्यकी 
आपत्तिका परिहार अनायाससे सिद्ध होता है, यह विषय पूर्वमें भी कहा जा जुका है। 
भोग्यत्वाकारविशिष्टत्वरूपसे तत्तज्जीव-कल्पित प्रपञ्च नाना दै, स्व-स्वस्वभमें कल्पित 
राजवत्‌ स्व-स्वप्रतीतिका गोचर होता है, अतएव अनेक AHA कल्पित राजा प्रत्येके 
प्रति अनेक नहीं होते, किन्तु स्व-स्वके प्रति असाधारण होते हैं, वैसे ही प्रत्येक 
उपासक द्वारा कहिपत विराट्के प्रत्येक उपासकके प्रति भिन्न होनेसे द्वेगुण्यापत्तिका 
परिद्दार हो जाता है । 

UE स्वेभ्यो? इत्यादि । जो विराटके उपासक नहीं हैं, वे अपनेसे भिन्न 
विराट्‌ है, ऐसी कर्पना करते हैं, पर जो विराटके उपासक हैं, वे अपनेसे 
अभिन्न रूपसे “में ही विराट्‌ हैँ” ऐसी ही कल्पना करते हैं ॥ ५५ ॥ 

'तद्यथा' इत्यादि । जो पुरुष जेसी कल्पना करता है, वह वैसा ही 
देखता है, अन्यकल्पित पदार्थको दूसरा वैसा देखनेमें समर्थ नहीं होता | 
इसीसे गोस्वामी श्रीतुरुसीदासजीने मी लिखा है कि “जिनके रही भावना 
जैसी प्रभु-मूरति देखी तिन तैसी” अर्थात्‌ स्वस्वकल्पनानुसार ही पदाथाँका 
ज्ञान होता है, तदनुसार ही हेयोपादानादि कल्पना मी होती है । अतएव 
सुवणीदि TAG स्वभाव समान है, परन्तु वीतरागकी उसमें उपादेयबुद्धि 
नहीं होती और इतरकी होती है, इत्यादि युक्तियों और व्यवहारोंसे यह निश्चित 
होता है कि स्वस्वकस्मितरूपसे ही पदार्थ स्वरवज्ञानके विषय होते हैं, पुरुषान्तर- 
करिपितरूपसे नहीं, इसमें अधिक लिखनेकी आवश्यकता नहीं है ॥५६॥ 
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कटिपतस्य फलत्वं च युज्यते स्वमभोगवत्‌ | 
करिपतं निखिलं इश्यमिति वेदान्तडिण्डिमः ॥ ५७ ॥ 
तस्मादुपास्तिजन्योऽयं विराट्‌ तस्योपमा sat | 
ूर्वसिद्वविरादग्नोक्ता यथेपा देवतेति हि ॥ ५८॥ 
यथैपा aad स Wat देवतां सर्वाणि भूतान्यवन्त्येवं हेवंविद€ 
सर्वाणि भूतान्यवन्ति | 
सर्वभूतैयंथा पूज्यो विराद पूर्वस्तथा विराद्‌ | 
पूज्यते नूतनोऽप्येप सर्वभूतात्मकत्वतः ॥ ५९॥ 

“कहिपतस्य? इत्यादि । स्वकल्पित ही स्वफर दै, जैसे wat जेसी 
जिसको झुमाशुभरूपसे कल्पना होती है, स्वामिक सुखदुःखादि फर मी 
उसको वैसा ही होता है। स्वप्नमें करुपनासे अतिरिक्त सुखदुःखादि निमित्त अन्य 
पदाथ नहीं है, फिर भी एक ही wet किसीको जळ दृष्टिगोचर होता 
है, किसीको नहीं होता | पिपासाकुळ ant जळके अन्वेषणमें ही ऊगा रहता है, 
परं उसे जळ नहीं मिळता और कोई उसी समय नदियोंमें अपनेको तैरता देखता 
है, इसलिए यह ठीक है कि अपनी कर्पनाके अनुसार ही पदार्थ इष्टिगोचर होते 
हैं, अन्यकी कस्पनाके अनुसार नहीं होते । सम्पूर्ण दृश्य प्रपञ्च अज्ञानसे कल्पित 
है, पारमार्थिक नहीं है, यह वेदान्तका सिद्धान्तघोष है ॥ ५७ ॥ 

प्रकत उपासनाका फल विराद्स्वरूपकी प्राप्ति है, इसीको उपसंहारमे 
कहते हे--'तस्मात! इत्यादिसे । 

उपासनासे जन्य यह विरादूपदकी प्राप्ति है, इसकी उपासना अग्रिम 
अति कहती दै । जैसे पूर्वे कल्पकी उपासनासे वर्तमान कर्पके विराद्‌ होते 
हैं, वैसे ही वतमान कश्पकी उपासनासे वर्तमान नवीन विराद्‌ देवतास्वरूप 
होते हैं ॥ ५८ ॥ 

“येषा? इत्यादि श्रुतिका अथे--पूबै कर्पके कर्मसे सिद्ध विरा देवताके 
समान तद्वाव-साक्षात्कारवान्‌ उपासककी सव अवस्थामें सब मूत रक्षा करते हैं-- 
सभी प्रकारके भोगरूप फलको देते हैं, ऐसा कहा है । 

fqqo? इत्यादि । जैसे पूर्व विराट्‌ सब भूतोंके पूज्य होते हैं, वैसे ये 
नवीन विराटू मी सब मूतों द्वारा पूजित होते हैं, क्योंकि पूर्व विराट्के समान 
ये भी सब मूतोंके आत्मा हैं॥ ५९ ॥ 
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न च  सर्वप्रजादुःखप्रसज्ञो$स्मिन्नुपासके । 
कृत्स्नाभिमानिनस्तस्य प्रजामात्रेडनहम्मतेः ॥ Ge II 
कुक्षिस्थकृमिदुखनों न मनागपि सङ्गतिः | 
तथाऽस्मदादिगेईुःखेने विराजोऽस्ति सङ्गतिः ॥ ६१ ॥ 


शङ्का--न च सर्व०' इत्यादि | यदि उपासक सव मूतोंका आत्मा हो जाता 
है; अतः सब भूत आत्माके समान उसकी रक्षा करते हैं, तो सब मूर्तोको जो 
दुःख होता है, वह उपासकको भी होना चाहिए, यदि ऐसा हो तो यह 
उपासना अनर्थके fe होगी, अतएव कर्याणार्थियोंके लिए अनुपादेय है | 
यद्यपि उसे सब भूतोंकी gaat प्राप्ति भी होगी, लेकिन सांसारिक भूतोंको gaat 
अपेक्षा दुःख ही अधिक 2, इसढिए अनर्थे ही अधिक होगा | 

समाघान--परिच्छेदामिमान ही दुःखहेतु है, सवीत्मता नहीं । विद्वानको 
परिच्छेदाभिमान ही नहीं है, तो दुःख केसे होगा £ अतएव जीवन्युक्तादि तथा 
परमात्मामें सर्वमूतास्मता WAN मी सर्वदुःखसम्बन्ध नहीं माना जाता | 

“सवेभूतस्थमात्मानं सवेभूतानि चाऽऽसमनि ।' 
धयो मां पश्यति सवत्र सर्वे च मयि पझ्यति ।? 

इत्यादि भगवानके वचनके अनुरार सवेमूतास्मता ज्ञानी और परमेश्वरमें मानी 
जाती है, पर सर्वदुःखानुभव नहीं माना जाता, कारण कि उनमें परिच्छेदामिमान 
नहीं है। एवं उपासकें भी समझना चाहिए, समष्ट्यभिमानी Aaa उपासक 
प्रजामात्रमें अहं अभिमानसे रहित होता है ॥ ६० ॥ 

शङ्ञा--'कुक्षिस्थ०' इत्यादि | अपरिच्छिन्नबुद्धि उपासक है; यह मानने- 
पर भी सूत्रात्मक विद्वान्‌ उपासकर्मे सव acter समावेश होनेके कारण “सब 
भूतात्मक TB, ऐसा ज्ञान होनेपर सब मूतोंमें रहनेवाढा दुःख उपासकात्मगत 
क्यों नहीं होगा! उपासक क्या भूतगत दुःखोंको नहीं जानता, वह तो 
सर्वज्ञ है, फिर उसको सर्वेदुःखानुभव क्यों नहीं होता! और यह तो हो नहीं सकता 
कि दुःखरहित सव भूतोके आत्माको ही अपनी आतमा मानता है । 

समाधान--जेसे हम छोगोंके पेटमें कभी कृमि ( कीट ) हो जाते हैं, 
वे सब हमारे शरीरके भीतर ही रहते हैं, फिर भी उनके सुख और दुःखोंका अनुभव 
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सत्यसङ्कपयुक्तस्य यदिष्टं तद्धवेत्तथा | 
अनिष्टं न भवत्येव कुंतो दुःखं प्रसज्यते॥ ६३ ॥ 


On न jj oo 


हम लोगोंको नहीं होता, क्योंकि जिसके areata उपार्जित शरीर, इन्द्रिय जिसकी 
होती हैं, उसीको उन शरीर और इन्द्रियोंसे सुख या दुःख होता दै, दुसरेको नही, 
इसलिए afer सुख आदिको पुरुष नहीं जान सकता और उक्त रीतिसे 
सुख, दुःख आदि कल्पित पदार्थ हैं, पारमार्थिक नहीँ । स्वकरिपत पदाथ ' ही 
देख सकता है; दूसरा नहीं, यह पूर्वमें निरूपण कर चुके हें । अतः यद्यपि प्रजा- 
पतिरूप उपासक विद्वानमें सब भूत होते हैं; तथापि दुःखका सम्बन्ध विद्वानें 
नहीं होता, यह निष्कर्ष है । 

शङ्का--उक्त कृमि-दृष्टान्त विषम है, क्योकि इमिके शरीरमें पुरुषका 
तादास्यामिमान नहीं है, इसलिए उसके दुःख़से पुरुष दुःखी नहीं होता | 
विद्वानकी अपरिच्छिन्न बुद्धि होनेपर मी उपासक सूत्नात्मस्वरूप होनेसे स्वांशभूत 
सब water अभिमानी है, इसलिए दुःखयोग दुर्वार दै | 

समाधान--इसका उत्तर पूर्व छोकमें दिया गया है, वह यह है कि 
तत्‌-तत्‌ शरीरामिमानीको तत्‌-तत्‌ शरीरादिसे दुःख होता है, सकल शरीरामिमानीको 
नहीँ, जिसके अदृष्टसे जो शरीर आदि होता दै, उसीको उस शरीर आदिसे दुःख 
आदि होते हैं, उपासकके अहष्टसे सकळ मूतोंके शरीरादिका आरम्भ नहीं होता, 
इसलिए विद्वानको दुःखादिका भोग नहीं होता ॥ ६१॥ 

अथवा समाघानान्तर देते हैं--ईश्वरत्वाच! इत्यादिसे । 

उपासक Saaz हो जाता है; इसलिए अस्मदाद्यभिमानी होनेपर भी उसको 
दुःख नहीं होता; अनीश्वरलप्रयुक्त ही दुःखादि अस्मदादिमें हैं; इसी अभिप्रायको 
हृदयमें रख कर श्रुति “यदु किश्वेमाः' इस्यादिसे आगे उदाहरण देगी ॥६२॥ 

“स॒त्य०? इत्यादि । इश्वर सत्यसकृर्प होता दै, जो उसको इष्ट 
है; वह सङ्कसपमात्रसे सिद्ध होता है और अनिष्ट तो होता ही नहीं, अतः 
दुःख होनेकी क्या सम्भावना है ! ॥ ६३ ॥ 
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उपास्त्याऽखिलपापस् दग्घत्वाद्‌ दुःखकारणम्‌ | 
नाऽस्ति पुण्येकसाध्यत्वात्‌ सुखमेव विरादपदे ॥ ६४ ॥ 
यहु किश्चेमाः प्रजा; झोचन्त्यमेवासां तद्भवति पुण्यमेवाम्नु गच्छति 
न ह वे देवान्पापं गच्छति ॥२०॥ 


“उपारत्या०” इत्यादि | उपासनासे संपूर्ण पाप दग्ध हो जाते हैं, पाप ही 
दुःखके कारण हैं । दुःख़के कारणके नाशसे दुःखकी उत्पत्ति ही नहीं होगी, 
अतः केवळ पुण्यसे विराट्में स्वतः सुख रहता है, क्योंकि उसका कारणीभूत 
पुण्य उपासनासे सञ्चित हो चुका है ॥ ६४ ॥ 

यदु किञ्चेमाः? इत्यादि aft | अभिप्राय यह है कि जो परिच्छिन्न शरीरादिका 
अभिमानी पुरुष है, उसके प्रति किसीने यदि उपारम्भ आदि किये, तो उसकी यहद 
धारणा होती है कि इसने हमको ऐसा क्यों कहा ! इससे उसके 
हृदयमें दुःख होता दै । और जो सीपमा दै, उसको परिच्छेदामिमान तो है 
नहीं, इसलिए उसकी इष्टिमें आक्रोष्टा, उपालम्मक और उपारभ्यमानमें कोई 
अन्तर नहीं रहता, अतः इसने हमको ऐसा क्यों कहा ! यह ज्ञान जब उसको होता 
ही नहीं तब उस ज्ञानसे दुःख कैसे हो सकता है ! जैसे “मित्र मर गया” इस 
प्रकार जिसको दृसरेके मरणका ज्ञान होता है, उसको उसके मरणसे दुःख 
होता है; यह ज्ञान परिच्छिन्नामिमानीको ही होता है, अपरिच्छिन्नाभि- 
मानीको नहीं होता, अतएव ज्ञानीको किसीके मरणसे दुःख नहीँ हो सकता, 
उसकी अपेक्षा तो. सव जीवित ही हैं, इसलिए मरण आदि दुःखका लेश 
भी उसे नहीं है। यही श्रुति कहती है--“बदु' इत्यादिसे। जो कुछ 
ये प्रजाए शोक करती हैं, वह प्रजाके साथ ही शोकादिनिमित्तक दुःख 
होता है, क्योंकि इस प्रकारका दुःख प्रजाकी परिच्छिन्न बुद्धिसे उत्पन्न 
होता है। सामा Ramet किसके साथ संयोग या वियोग समझा 
जाय १ प्रजापतिके wat वमान उपासक निरतिशय पुण्यफळ ही पाता है, 
पाप-फळ नहीं, क्योंकि पापका अवसर ही नहीं आता, अतः उसमें 
पाप-फळ दुःख नहीं होता । जैसे स्वभावतः अग्निमें शेत्यगुण नहीं मिलता, 
वैसे ही देवतामें पाप नहीं रहता। अग्नि और शैत्यके समान देवता और 
पापका मिथ्या संबन्ध भी नहीं होता ॥२०॥ 
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इत्थं ग्रोक्ता विरादग्राप्तिसतस्य च्यन्नदशिंनः 
ञ्यन्नात्मदशी जीवेचेत्तदा कत्तव्यमुच्यते ॥ ६५ ॥ 


सर्वकमाणि संन्यस्य प्राणापानावनुस्मरन्‌ । 
सर्वेञ्यापारकाठेपु नाउन्यत्किश्विद्विचिन्तयेत्‌ ॥ ६६ ॥ 


श्रतिः ॥ अथातो त्रतमीमाशसा प्रजापतिह कर्माणि ससृजे तानि 
सृष्टान्यन्योन्येनास्पद्धेन्त वदिष्याम्यहमिति वाग्दध्रे द्रक्ष्याम्यहमिति चक्षुः 
श्रोष्याम्यहमिति श्रोत्रमेवमन्यानि कर्माणि यथाकर्म तानि Aa श्रमो 

इत्थं परोक्ता? इत्यादि । उक्त अन्नत्रयदर्शी प्राणोपासक मरनेपर विराद्‌- 
स्वरूप होता है, यह कहा गया, अब अगर वह जीवित रहे, तो उसका कर्तव्य 
कहते हैं ॥ ६५ ॥ 

“सर्वकर्माणि इत्यादि | सव कर्तव्य कर्माका संन्यासकर ( त्यागकर ) प्राण 
और अपानका स्मरण करता हुआ सब व्यापारोंक समय प्राण और अपानसे 
अतिरिक्त दूसरी किसी वस्तुकी चिन्ता न करे, सदा प्राणके ध्यानमें तत्पर रहे ॥६६॥ 

“अथातो त्रतमीमांसा' इत्यादि श्रुति | संन्यासके अनन्तर क्या करना 
चाहिए ? क्योंकि प्रवृत्तितील मन आदिकी स्थिति व्यापारके / बिना नहीं हो 
सकती, इस जिज्ञासासे त्रतमीमांसाका आरम्भ करते हें । अनुष्ठेयविशेष ब्रत 
कहलाता है, उसके विचारका आरम्भ होता है, यह अर्थ हुआ। सुखपूर्वेक बोधके 
लिए इस विपयमें श्रुति आख्यायिका कहती है--प्रजापति हिरण्यगमने प्रजाओंकी 
सृष्टि कर कर्मोकी याने वागादि इन्द्रियोंकी सृष्टि की | उत्पन्न होनेके बाद परस्पर 
वे स्पद्धी करने लगी । 

स्पद्धांका प्रकार श्रुति स्वयं कहती है--वदनस्वरूप व्यापारसे कमी में विरत 
न होऊंगी अर्थात्‌ सदा बोलती ही रहेंगी, ऐसा सङ्कल्प वागिन्द्रियने किया, में सतत 
देखती tet, कमी भी इस कर्भसे विरत न होऊँगी, ऐसा सक्कर्प चक्षु इन्द्रियने 
किया, में सदा सुनती ही रहूँगी, ऐसा श्रोत्र इन्द्रियने सङ्करप किया | इसी प्रकार 
अन्य सव इन्द्रियोंने अपने-अपने व्यापारसे क्षणभर भी विरत न होनेका 
ee सङ्करप किया, किन्तु मारक श्रमरूप मृत्युने इन्द्रियोंका अहण किया 
याने उन करणोंने श्रमस्वरूप मृत्युको पाया--वे करण मृत्युसे आक्रान्त हुए | 
श्रमरूपी मृत्युने इन्द्रियों प्रविष्ट होकर उनके अपने-अपने कर्म करनेमें 
विन्न किया--अपने-अपने saad इन्द्रियोंको प्रच्युत किया । प्रजापतिके 
वागादिमें भी श्रम द्वारा स्वकर्मकी प्रच्युति होती है, क्योंकि प्रजावगेकी इन्द्रियोंमें 
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भूत्वोपयेमे ताल्याभोत्‌ । तान्याप्त्वा मृत्युरवारुन्ध तस्माच्छराम्यत्येव वाक्‌ 
श्राम्यति चक्षुः आम्यति. शोत्रमथेममेच नाम्नोद्योऽयं मध्यमः ग्राणस्तानि 
ज्ञातुं दध्रिरे | अयं वे नः श्रेष्ठो यः सञ्चरंश्रासञ्चरंश्च न व्यथतेऽथो न 
रिष्यति इन्तास्यैव सर्वे रूपमसामेति त एतस्यैव सर्वे रूपमभवशस्तस्मादेत 
एतेनाख्यायन्ते प्राणा इति तेन ह वाव तत्कुलमाचक्षते य स्मिन्डुले भवति य 


एवं वेद य उ हेवंविदा स्पद्ध॑तेड्लुशुष्यत्यनुशुष्य हेबान्ततो म्रियत इत्यः 
ध्यात्मम्‌ ॥ २१ ॥ 


अथाधिदैवतं उ्यलिष्याम्येवाहमित्यद्निर्दधो तप्स्याम्यहमित्यादित्यो 
हश्यमान स्वकर्मच्युति ही प्रजापतिके वागादिमें स्वकर्मप्रच्युतिक्ी सत्तामें लिङ्ग 
है। अन्यथा उसके कार्य प्रजावगकी seat स्वकम-च्युति केसे होती £ 
वागादिके निश्चयके अनन्तर इस मुख्य प्राणमें श्रमरूपी मृत्यु नहीं आ सकी | 
इसमें भी कार्यलिञ्गक अनुमान है--जो प्राणियॉमें यह मध्य प्राण है; वह इस 
समय भी आन्त नहीं होता अर्थात्‌ अपने उच्छास आदि व्यापारसे विरत नहीं होता, 
इससे स्पष्ट प्रतीत होता है कि कारणीभूत प्रजापतिके प्राणमें भी श्रमवश 
अपने sae विरति नहीं थी । tate feta प्राणके जाननेके लिए 
मनोयोग दिया । ज्ञानके लिए अनुसंधानका प्रकार श्रुति कहती दै--यह मुख्य 
प्राण हम छोगोंमें श्रेष्ठ है, क्योंकि स्थावरोमें असंचारी और जज्गमोंमे संचारी 
होकर भी कभी थकता नहीं दै, अतः शरेष्ठ है | 
अजति श्रेष्ठतासे फलित कहती है--इस समय हम सब इन्द्रियाँ इस प्राणका 
ही स्वरूप प्राप्त करें अर्थात्‌ तत्स्वरूपापन्न होवें; ऐसा निश्चय कर वे तद्रूप हुई, 
` अतः प्राणात्मा होनेसे ही ये वागादि इन्द्रियां प्राणशव्दसे कही जाती हैं। 
वागादि इन्द्रियोंमें प्राणशब्दके प्रयोगका यही मूल है । जो पुरुप इस रीतिसे 
सब वागादि करणोंमें प्राणात्मा और प्राणशब्दामिधेयत्ताको जानता है; 
उसी विद्वानके नामसे वह कुरू प्रख्यात होता है । जो उक्त विद्यावाले विद्वानूके 
साथ स्पद्धी करता है, वह इसी वर्तमान शरीरमें सूखकर मर जाता है। 
अतः प्राणवेत्ताके साथ कभी स्पद्धी नहीं करनी चाहिए ॥२१॥ 
आध्यात्म निर्णयके अनन्तर श्रुति अघिंदैबतका निर्णय करती है--'अथा- 
Read ज्वलिष्याम्येवाहम इत्यादि | 
देवताओंमें किस देवताका ग्रत धारण करनेसे कल्याण होता है! 
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भास्याम्यहमिति चन्द्रमा एवमन्या देवता यथादेवत£ a यथैषां प्राणानां 
मध्यमः प्राण एवमेतासां देवतानां वायुम्झोचन्ति ह्यन्या देवता न वायुः, 
सेपानस्तमिता देवता यद्वायुः ॥ २२ ॥ 

अचैष इलोको भवति यतश्चोदेति ise यत्र च गच्छतीति 
ग्राणाद्वा एप उदेति प्राणेऽस्तमेति तं देवाश्चक्रिरे धमं स एवाद्य स उ इव 


इसपर श्रुति पहलेकी नाई आख्यायिका कहती है--हम सदा प्रज्वलित रहेंगे, 
"ऐसा अभिने संकल्प किया, सदा तपा करेंगे, ऐसा आदित्यने संकल्प किया, 
सर्वदा प्रकाश करेंगे, ऐसा चन्द्रमाने निश्चय किया और इसी प्रकार अन्य वायु 
आदि देवताओंने भी अपने अनुरूप सङ्करप किये । परन्तु जैसे वागादिमे 
मध्यम प्राण मृत्युसे ( श्रमसे ) आक्रान्त नहीं हुआ, वैसे ही इन देवताओंमें वायु 
देवता ही अमझन्रत हुआ अर्थात्‌ उसके संकल्पका भङ्ग नहीं हुआ और अन्य 
quad हो गये। वायुके अभग्नत्रतत्वका निर्देश करते हैं--'म्लोचन्ति ह्यन्या देवता 
न वायुः? अर्थात्‌ अन्य देवता अपने-अपने व्यापारसे विरत हो जाते हैं; पर वायु 
देवता अपने कार्यसे कभी भी विरत नहीं होता । 

यद्यपि आदित्य आदि देवता मी सर्वदा तापपरायण ही रहते हैं, कभी भी 
उससे निवृत्त नहीं होते, तथापि देशान्तरमें आदित्यका ताप रहनेपर भी भारत 
आदि देशमेदसे aaa आदित्यादिका महा ताप नहीं रहता, पर वायु देवताका 
कार्य रात्रि और दिन सब देशोंमें समान रहता है, कभी कभी होनेवाला न्यूताधिक- 
माव भी सर्वत्र समानरूपसे ही होता है, अतएव श्रुति सादर कइती है--' सैषा- 
नस्तमिता देवता यद्वायु यह वायु देवता कभी अस्त नहीं होता, किन्तु सदा 
अपने BA परायण ही रहता है ॥ २२ ॥ 

(अथेप' इत्यादि श्रुति | अनन्तर उस अर्थका पोषक यह झोक ( मन्त्र ) 
भी है--'यतश्चोदेतिः इत्यादि । यहां प्रन यह होता है कि सुर्य कहांसे 
उदित होता है और कहां अस्त होता है £ 

सूर्य दो है--एक अध्यात्म और दूसरा अघिदैवत | अतः उक्त प्रइन सामा- 
न्यतः उभयविषयक दै । और प्रकरण अध्यात्मविपयक दै, तथापि उभयविषयक 
उत्तर देते हैं--पराणाद्वा एष? इति | 

चक्षुरूप सूर्यका प्राणसे उदय होता दवै और प्राणमें ही लय होता 
हे; वागू शब्द इन्द्रियमात्रका उपलक्षण है; सोनेके समयमें चागादि सब 
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इति यद्वा एवेञमुद्यश्रियन्त तदेवाप्यद्य कुन्ति तस्मादेकमेव ad चरेत्‌ 
प्राण्यचिवापान्याच नेन्मा पाप्मा सृत्युराप्लुवदिति यद्युचरेत्समापिपयि- 
पेत्तनो एतस्यै देवताये सायुज्यं सलोकतां जयति ॥ २३॥ 


इत्युपनिपदि तृतीयाध्यायस्य पञ्चमं ब्राह्मणं समाप्तम्‌ । 


इन्द्रियाँ प्राणमें डीन हो जाती हैं, क्योंकि “तदा हि वाकू भ्राणमपिगच्छति' 
इत्यादि श्रुति इस अर्थमें प्रमाण दै । 

एवं अधिदेवता सूर्य भी वायुसे उत्पन्न होता है और वायुमें ही छीन 
होता है, क्योकि “आकाशाद्‌ वायुवीयोरभिः इत्यादि श्रुति अभिका कारण वायु है, 
ऐसा कहती है । कारणसे ही कार्य उत्पन्न होता है और उसीमें लीन भी होता 
है । इस अर्थमें 'यदा सूर्योऽस्तमेति वायुमेवाप्येति’ इत्यादि श्रुति प्रमाण है । 

झङ्का--'पराणाद्वा एष उदेति’ इस afta कहा गया है कि प्राणसे az 
उदित होता है और प्राणमें ही लीन होता है, पर मुख्य प्राण तो थोड़ी 
शक्तिवाला है; अतः उससे सूर्य केसे उदित और ara हो सकता है ! यह 
समझमें नहीं आता | यदि प्राणशव्दसे वायु रुं; तो 'एतस्माज्ायते प्राणो मनः 
सर्वेन्द्रियाणि च से वायुज्योतिराकाशम? इत्यादि gee सूर्योपछक्षित तेजोमात्र 
, ब्रह्मात्मासे ही उत्पन्न होता दै; यह जो सिद्धान्त किया गया दै, वह भी 
` विरुद्ध होगा | 

समाधान--ठीक है, यहां प्राणशञ्दसे परमास्माकी ही विवक्षा दै । प्राणशब्द 
रह्बोधके तात्पयसे श्रतिमें वारवार कहा गया है; क्योंकि 'प्राणस्तथानुगमात्‌? 
इस वेदान्तसूज्के माण्यमें यह स्फुट है । “प्राणबन्धनं हि सोम्य मनः’ इस शुतिमें 
मन शब्दसे तदुपाषिक जीवका ग्रहण होता दै । मुख्य प्राणस्वरूप पर आस्माके 
रहते जीवका प्राण धारयिता नहीं हो सकता, अतः जीवका आयतन प्राणशब्दवाच्य 
पर ब्रह्म ही है, ऐसा जैसे वहां विवक्षित है, वैसे ही यहां भी समझना चाहिए । 
अतएव 'असदेवेदमग्र आसीत', TAMA, 'तत्समभवत्‌', “तदण्डं निरवतेतः, 
“तन्निरभिद्यत? इत्यादि वाक्यों स्थित “असत्‌? शब्दसे अव्यक्तनामरूपारमक अशेष 
जगतके हेतु पर ANB प्रक्रान्त कर उसीसे प्रथिञ्यादिकी उत्पत्तिका निर्देश कर उसीसे 
ही आदित्यकी उत्पत्ति कही है, यकि “यत्तदजायत सोउसावादित्य/” ऐसा कहा है; 
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अञ्चिरहस्यमें मी 'यदा आदित्यो ऽस्तमेति वायु aff प्रविशति वायु चन्द्रमा वायौ 
दिशः प्रतिष्ठिता वायोरेवाधि पुनजीयन्ते’ इस प्रकार वायुसे आदित्यकी उत्पत्ति कही 
है। swat ood आदित्यकी उत्पत्ति बतलाई गई दै, वस्तुमें विकल्प हो नहीं 
सकता । किसी श्रुतिमें अप्रामाण्यकी कल्पना करना भी ठीक नहीं है, इस कारण 
उन्दोगश्रुतिके अनुसार आदित्यकी उत्पत्तिका कारण ग्रज्ञानात्मा ही है, जिससे 
उत्पत्ति होती है, लय भी उसीमें होता है | 

शक्का--कुलाल्से घटकी उत्पत्ति होती है, पर घटका ल्य मृत्तिकामें होता है 
gered नहीं होता, अतः उक्त नियम ही असिद्ध है, अतः त्रह्मसे उत्पन्न 
सूर्यका अन्यत्र भी लय हो सकता है | 

समाधान--नहीं, ae घटका निमित्त कारण है और यह नियम 
उपादान कारणके विषयमै लागू होता है । सृत्तिकासे उत्पन्न घर्टका तन्तु 
आदिमें लय कहाँ देखा जाता है ! अथात्‌ कहीं नहीं देखा जाता, सारांश 
यह निकला कि अध्यात्म और अधिदेवत प्राण और वायुका त्रत 
धारण करना चाहिए । मन्त्रके पूर्वाहका व्याख्यान कर उत्तराद्धका व्याख्यान 
ag करती है--'यद्वा” इति। जो प्राणादिका ब्रत है, उसका ये वागादि 
और अग्न्यादि आज मी धारण करते हें । ताप्पर्य यह है कि उक्त जिस 
प्राण-वायुत्रतलक्षण धर्मका वागादि और अग्न्यादि देवताओंने विचार किया 
था, उस ब्रतरूप घर्मका वागादि और अन्यादि देवता आज भी पालन 
कर रहे हैं और श्वः--भविण्यमें--भी करेंगे, क्योंकि वागादि और अग्न्यादि 
स्पन्दरहित कभी रह नहीं सकते | स्पन्द चळनके अधीन नहीं है, किन्तु वायुके 
अधीन है । वायुके बिना इनकी स्थिति ही असम्मव है, अतएव अन्य 
भी एक दी व्रतको करें | कौन ? किसको कहते हॅ--'प्राण्याचेवापान्याचच' प्राणन 
और अपानन ब्यापार करे। अम्म्यादि मदात्मक हैं, में प्राण हूँ, में ही वायुरूप 
आत्मा हूँ, सब ब्यापार करता हूँ, ऐसा ध्यान करे । यदि इस ब्रतसे हम प्रच्युत 
होंगे, तो श्रमरूपी पाप्मा मृत्यु हमको पा जायगा, इस भयसे भीत होकर 
प्राण-जतका मरणप्यन्त धारण करना चाहिए । यदि कभी इस ब्रतका प्रारम्भ 
करे, तो इसको समाप्त aan इच्छा Gal मध्यमें कभी भी न छोड़े, 
किन्तु मरणान्त इस जतका पूर्ण पालन करे | इस त्रतका फल सायुज्य और 
सालोक्यकी प्राप्ति है ॥ २३ ॥ 
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वागादयः श्रमग्रस्ता न ग्राणस्तेन तेऽखिलाः । 
ग्राणरूपमनुग्राप्य ग्राणनाम्ना प्रकीर्तिताः ॥ ६७॥ , 
अभ्यन्तर उक्त श्रुत्यर्थका संक्षेपसे वर्णन करते हुए मूळकार आख्यायिकाका 
तात्पर्य कहते हे--“वागादयः? इत्यादिसे | 
अध्यात्म वागादि इन्द्रियाँ और अधिदेवत अग्न्यादि देवता मृत्युरूपी 
श्रमसे ग्रस्त होकर अपने-अपने कर्मसे विरत हुए। प्राण उक्त अ्रमसे अस्त 
नहीं हुआ, अतएव अद्यावधि वह अपने aad सदा तत्पर ही रहता है, 
क्षण भरके लिए भी न्त नहीं होता, इस कारण वागादि इन्द्रियाँ, उक्त 
साधनसे तद्रूपताको प्राप्तकर, प्राणनामसे प्रख्यात हुई | 
भाव यह है कि संप्रत्तिकालमें संपूर्ण स्वकर्तव्य कर्मोका gad समर्पण 
करनेसे नैप्कम्ये तो प्राप्त हुआ, किन्तु प्राणोपासनाज्ञ प्राणत्रतका पुनः विधान 
करनेके लिए उत्तर अन्थका आरम्भ है | 
शक्का--स्वतन्त्र प्राणत्रतका विधायक उत्तर प्रकरण है, अतः उसका 
प्राणोपासनाके अन्नरूपसे विधान क्यों मानते a? अञ्गखरूपसे विधायक तो 
वाक्य होते ही नहीं, अतः अङ्गत्वरूपसे विधान केसे हो सकता है ! 
समाधान--'स यो हैताननन्तानुपास्ते' इत्यादि पूर्ववाक्यमें वहुवचनानुरोधसे 
वागादि तीनकी उपासना सिद्ध ही दै, इसी वचनसे प्राणकी भी उपासना 
सिद्ध ही है, फिर प्राणोपासकके प्रति प्राणत्रतवाक्य --स यो हैतानित्यादि--पूर्व 
वाक्यकी अपेक्षा करता है, इसलिए यह स्वतन्त्र प्राणत्रतका विधायक नहीं दै, 
किन्तु प्राणध्यानरूप धर्मका विधान करनेके लिए यह वाक्य है, अत्यन्त अप्राप्तमें 
विधि होती है, अतः उसके अङ्गत्वरूपसे दी प्रकृत ब्रतका विधान है, स्वतन्त्र नहीं | 
शङ्का-यह वाक्य प्राणोपासनाङ्ग ब्रतका विधायक नहीं है. किन्तु वाक्‌ 
और मनकी उपासनाकी निवृत्ति करता है | 
समाधान--यदि ऐसा अभिप्राय हो, तो फिर वाक्‌ और मनका उपादान ही 
व्यर्थ हो जायगा, अतः प्राणोपसर्जेनत्वरूपसे वाक्‌ और मनका ध्यान अवश्य विवक्षित 
है, यह मानना ही श्रेष्ठ हे । उक्त रीतिसे वागादि इन्द्रियाँ war हुई और 
प्राण ही aaa रदा, इसलिए प्राणत्रतका ही धारण करना चाहिए, 
दृसरेका अर्थात्‌ वागादि और अग्न्यादिका ब्रत नहीं करना चाहिए, प्राणन्रत धारण 
करनेसे उपासक प्राणास्मा होकर प्राणंनामरूप हो जाता है ॥ ६७ ॥ 
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इन्द्रियेषु परिस्पन्दः ग्राणांशोऽर्थशृह्दीतयः। 
इन्द्रियार्थस्ततः प्राणः सवेरूपः प्रशस्यते ॥ ६८ ॥ 
प्राणोऽध्यात्मं यथा AST: शरेष्ठोऽधिदेवतम्‌ | 
ग्राण-वायुस्वरूपोऽहं ग्राणिमीत्येव चिन्तयेत्‌ ॥ ६९ ॥ 
आमृस्यनन्यव्यापारथिन्तयन््राणदेवताम्‌ | 
याति सायुज्यसालोक्यं ध्यानोत्कर्पाचुसारतः ॥ ७० ॥ 
पूर्वोक्ताया विरादग्रासेरनुवादोऽय मिष्यते । 
उपासनान्तरं चेदं मवेत्‌ एथणुपक्रमात्‌ ॥ ७१ ॥ 
J a ति त SR eo. 

ढुन्द्रियेपु' इत्यादि । सब इन्द्रियॉमें अपने-अपने विषयोंका ग्रहण करनेमें 
अनुकूल जो परिस्पन्द क्रिया और अर्थप्रकाश दै, तद्विशिष्ट मनके सहित एकादश 
इर्द्रयोमें जितना व्यापार होता है, वह सब प्राणका ही है, वागादि वाद्य इन्द्रियोंमें 
चळनस्वभाव कर्म और चक्षु आदिमें प्रकाशस्वभाव विषय प्रयुक्त है, इसी कारण 
बल्चेन्द्रिय कर्मेन्द्रिय और चक्षुरादि. ज्ञानेन्द्रिय कहे जाते हैं । एवं अधिदेवत 
अग्न्यादिमें जो परिस्पन्द होता दै, सो वायुप्रयुक्त है, अतः पूर्ववत्‌ अग्न्यादिमें 
वायुनामरूपकी योजना करनी चाहिए। अर्थग्रहीति (अ्थेपकाश) तो aa कह चुके 
हैं, अतएव प्राण Peres है, इसलिए प्रशस्त है। अतएव ध्येय है । अध्यात्म 
और अधिदेवत वागादि और अग्न्यादिमें प्रायका अनुग्रह उक्त रीतिसे स्फुट 
ही है, इसलिए यही ध्येय है, यह सारांश है ॥ ६८ ॥ 5 

“पराणोऽष्यास्मम्‌? इत्यादि | अध्यात्म वागादि सब इन्द्रियोंमें जैसे प्राण 
ष्ठ है, वैसे ही अघिदैवत अग्न्यादिमें वायु श्रेष्ठ दै, उपासक यह धारणा 
करे कि हम प्राणवायुस्वरूप होकर ही सतत ध्यान करें ॥ ६९ ॥ 

“आमृत्य०? इत्यादि । उपासक अन्य व्यापारोंकों छोड़कर मरणपर्यन्त प्राण 
देवताका निरन्तर व्यवधानरद्वित तेळ्धाराके समान अविच्छिन्न श्रद्धा, सत्कार और 
पुनः पुनः deals तक चिन्तन करनेसे ध्यानके उत्कर्ष और अपकर्षसे सायुज्य 
और साढोक्यरूप फल पाता दै, यदि उत्कृष्ट ध्यान हुआ, तो सालोक्य फल मिळता 
है । साधनके तारतम्यसे साध्यमें उत्कर्षापकर्ष होता ही है ॥ ७० ॥ 

धूर्वोक्ताया? इत्यादि | विराट्माप्तिरूप फलको देनेवाी पूर्वोक्त माणोपासनाका 
यह अनुवाद है, क्योंकि पूर्वमें भी प्राणकी उपासनाका विधान कर चुके हें । 
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इत्यनास्मविदां भावी संसारः सर्व ईरितः । 
पश्चमे भाह्यणे तेन हेयोञ्सो तत्तविद्यया ॥ ७२ ॥ 
इति वात्तिकसारे प्रथमाध्यायस्य पञ्चमं सप्तान्न-बाह्मणं समाप्तम्‌ । 
ed 

और देवता आदिका मेद मी नहीं है, जिससे कि उसको दूसरा कम कह सके, इसलिए 
अनुवाद ही इष्ट है, कर्मान्तर इष्ट नहीं है । इस पक्षमें यह जिज्ञासा होती है कि 
इस अनुवादका फल क्या है? निष्प्रयोजन अनुवाद पुनरुक्तसे भिन्न नहीं होता, अतः 
कर्मान्तर है, यही मानना समुचित है | इसका कुछ लोग यों समाधान करते हैं कि 
कर्मका मेदक उपक्रममेद ही है, अतः 'स यो द्वैतान? इत्यादि वाक्य घटकींमूत "एतत्‌? 
शडदसे पूर्वोक्त प्राणोपासनाका परामश कर उसके धर्मके विधान द्वारा यह वाक्य 
प्रकृतोपासनाका विधायक दी दै, इसलिए प्राणोपासनाका अनुवाद धर्म विधानके 
लिए सार्थक दै, व्यर्थे नहीं है । अतएव 'दध्ना जुहोति! इत्यादि वाक्यघटक 
'जुहोति' शब्दसे होमका अनुवाद कर दधिरूप गुणके विधान द्वारा उक्त वाक्य 
गुणविध्य्थेक होता है, ऐसा पूर्वमीमांसामें सिद्धान्त किया है.॥७१॥ 

ढुत्यनात्म०' इत्यादि | अनात्मवित्‌ अर्थात्‌ आत्मज्ञानशुन्य मनुष्योंके भावी 
सम्पूर्ण संसारका TAA ब्राक्षणमें कथन किया । 

शङ्का- ब्रह्मविद्याके प्रकरणमें संसारका कथन किसलिए किया ! 

समाधान--तत्त्वविद्यासे उसकी हानि करनेके लिए, क्योंकि अइणके तुस्य 
हान भी अज्ञातका नहीं हो सकता और आरम्ममें सुखफलक होनेसे संसारकी 
जिहासा भी नहीं हो सकती । जिद्दासाकी उत्तत्तिके लिए दोषका अनुसन्धान 
आवश्यक है, अतएव अनासवादी द्वारा मिथ्यात्वका साधन भी उपयुक्त होता है | 
संसाररूप अनर्थकी अनुबृत्ति अविद्याप्रयुक्त है । अविद्याकी निदृत्ति तत्त्वज्ञानसे 
होती है। तत्त्वज्ञानकी उत्पत्तिके लिए उपनिषत्‌का आरम्भ है। तत्त्वज्ञान 
वेदान्तमें आलैकस्वविज्ञान ही है । द्वैतनिदृत्तिके बिना आत्मामें एकत्व नहीं 
हो सकता | द्वेतकी निवृत्ति द्वेतके मिथ्यात्वके बिना नहीं हो सकती और मिथ्या 
ज्ञान अज्ञानके बिना नहीं हो सकता, इसलिए आत्मासे व्यतिरिक्त सकल 
द्वैतकी निवृतिके प्रति हेतुभूत तत्तविद्याकी प्रतिपत्तिके लिए वेदान्तशाम्न है ॥७२॥ 


इति पञ्चग ब्राह्मण समाप्त । 
id 
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अविद्यास्रत्रमारभ्य साद्भेघ्राह्मणवा्ितम्‌ । 
विद्याइन्नात्‌पुरोक्तं च जगत्सक्चिप्य वण्यते ॥ १ ॥ 
अल्पत्वे सति तस्यागं सम्भावयति धीनेणाम्‌ | 
ष्ठेऽस्मन्‌ ब्राह्मणे तेन जगत्सब्लिपति तिः ॥ २॥ 
श्रुतिः ॥ त्रयं वा इदं नाम रूपं कर्म तेषां नाम्ना चागित्येतदेपाशुक्थमतो 


“अविद्या०? इत्यादि | “तद्धेदं तक्षब्याकृतम? इत्यादि अविद्यासुत्रसे लेकर 
विद्यासूत्रसे पूर्व आधे चतुर्थ अध्यायके सहित पञ्चम ब्राक्षणमें वर्णित जगतका 
संक्षेपसे वर्णन करते हैं । 

शह्ला-विस्तारसे वर्णन करनेके अनन्तर संक्षेपसे वर्णन करनेकी क्या 
आवश्यकता ! 

समाधान- वक्तव्य विषयका सुखपूर्वक अवबोध हो, इसलिए दो प्रकार 
Bop संक्षेपते कथन और दूसरा विस्तारसे कथन। एक प्रकारसे किसी 
वस्तुको कहनेके बाद दुसरे प्रकारसे उस वस्तुका कथन करनेपर वह हृदयंगम हो 
जाती है॥ १ ॥ 

(अल्पत्वे' इत्यादि । संक्षेपसे फिर जगतूका वर्णन करनेमें यह मी 
अभिप्राय है कि थोड़ेमें समझ कर भी उसके त्यागकी संभावना बुद्धि हो जाती 
है । इसी कारण इस छठे त्राह्मणमें श्रुति जगतका संक्षेपसे वणन करती हे॥२॥ 

(रयं वा इदं नाम रूपं कर्म' इत्यादि att अर्थ- इद अर्थोत्‌ 
च्यात और अव्याकृत एतदुभयात्मक जगत्‌ नाम, रूप और कम एतत्रितयात्मक 
ही है, अन्य वस्तु नहीं है । भाव यह है कि अविद्याके विषयत्वरूपसे प्रस्तुत 
साध्य-साधन-स्वरूपात्मक व्याक्कत जगत्‌ प्रत्यक्षरूपसे अनुभूयमान है । इसका फळ 
भी अन्ततः प्राणात्मप्राप्तिपयन्त उत्कृष्ट और स्थावरान्तमापि पर्यन्त 
निकृष्ट है । और व्याकरणसे पूर्व इसकी जो अवस्था है, वही अब्या- 
कुतशढदसे कही जाती है । यद्यपि यह अवस्था प्रत्यक्षसिद्ध नहीं है, तथापि 
eaters अनुमान तथा श्रुति आदि प्रमाणसे सिद्ध होती है । जैसे वृक्षको 
देखनेसे उसके बीजका अनुमान होता है। बीजका मतळब बीजनिष्ठ अङ्खुरजनन 
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हि सर्वाणि नामान्युत्तिष्ठन्त्येतदेपाई सामैतद्धि संबैनाममिः सममेतदेपां अ्षेतद्धि 
सर्वाणि नामानि विमत्ति॥ १ ॥ 


शक्तिमें है; क्योंकि शक्ति प्रत्यक्षसिद्ध नही दै, किन्तु अङ्कुरके देखनेसे जानी 
जाती है कि इसमें उक्त शक्ति दै, वैसे ही संसारसे अव्यक्त शक्तिकी अवस्थाका 
परिज्ञान होता है | 

शङ्का--तीन कौन हैं ! क्या वागू , मन और प्राण हैं ? 

समाधान- -नहीं, श्रुति स्वयं उक्त संशयके निरासके लिए कहती है कि वे तीन 
नाम, रूप और कर्म हैं । ये तीनों अनात्मा ही हैं, क्योंकि 'यस्साक्षादपरोक्षाद्‌ ब्रह 
इस श्रृतिके अनुसार ब्रह्म ही आत्मा है। इस कारण नामादिरूप जगतूसे विरक्त होना 
चाहिए । इसीलिए aa वा? इत्यादि उत्तर अन्थका आरम्भ है। इस अनात्म जगतूसे 
विरक्त हुये बिना ‘ae ब्रह्मास्मि’ (मैं ब्रह्म हूँ) इस बुद्धिसे उपासना नहीं हो सकती । 
बाह्य और आत्मा दोनोंमें प्रवृत्ति एक-साथ नहीं हो सकती, इसलिए प्रत्यगात्मामें 
प्रवृत्तिके लिए वाह्य विपयोंसे वैराग्य आवश्यक है; अतएव काठक श्रुति है 

“प्राञ्चि खानि व्यतृणत्‌ स्वयम्मूस्तस्मात्पराड्‌ पश्यति नान्तरात्मन्‌ । 
कश्चिद्वीरः प्रत्यगात्मानमैक्षदावृत्तचक्षुरसृतत्वमिच्छनू ॥' 

शङ्ा--व्याकृत और अबव्याकृतात्मक क्रिया-कारक-फछरूप संसार नाम- 
रूपात्मक ही है, उसमें आसत्वकी संभावना नही करनी चाहिए, यहद कैसे जान 
सकते हो ? 

समाधान--अनुमान द्वारा जानते हैं। “इदं त्रयम्‌? इस प्रतिज्ञात अर्थमें हेतुके 
प्रदर्शनके लिए 'तेपाम! इत्यादि उत्तर वाक्य है। सामान्य और विशोषात्मक नामोंमें नाम- 
सामान्य नामविशेषका उपादान है। इसमे श्रुति हेतु कहती है---“अतो हि? इत्यादिसे | 
नामसामान्यसे चेत्र, मैत्र इत्यादि नाम-विशेषोंकी उत्पत्ति होती है । कार्यमात्र 
उपादानके बिना स्वतन्त्र नहीं रह सकता, क्योंकि कार्यकारणका तादात्म्य ही 
सम्बन्ध माना जाता है। छोकमें भी तन्तुके बिना पट, सूत्तिकाके मिना घट कहां 
देखा जाता है ! अतः अनुमानका आकार यों--'नामविशेषाश्चित्रमैत्रादयो भाम- 
सामान्यात्‌ तत्वतो न भिद्यन्ते, तकार्गत्वात्‌ / यद्‌ यत्कार्यम्‌ तत्‌ ततो न तत्त्वतो 
भिद्यते, यथा मृदो धट/--समझना चाहिए | इस अभिप्रायसे श्रुति कहती है--सब 
वाणियोंका वागू---शs्दसामान्य- -उकूथ---उपादान कारण--है । जैसे सामान्य 
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बरह्मादिस्थावरान्तं यञ्जगत्तत्रयमेव हि। 
नाम रूपं कर्म चेति नाऽस्ति वस्त्वन्तरं क्कचित्‌ ॥ ३॥ 
नामानि नामसामान्ये सर्वाण्यन्तभवन्ति हि । 
उद्भूतिर्थितिनाशेषु न विशेषाः एथकूस्थिताः ॥ ४ ॥ 
संघा नमकका ढेला संघा नमकके कणोंका कारण होता है, वैसे ही शञ्दसामान्य 
शब्दविशेषका कारण होता है । इसी प्रकार विशेषोंका सामान्यमें अन्तभीव होता है । 
शक्का--कैसे सामान्यविशेषभाव है ? 
समाधान--यह शब्दविरोषोंका साम है । सामका अथे प्रकृतमें सामान्य है; 
यह सामान्य शब्द ( वाग्‌ ) नादस्वरूप है । सामान्यके एथक्‌ करनेपर विशेष कुछ 
रहता ही नहीं । यदि भिन्न होता, तो घटके हटानेसे वस्तुतः प्रथक्‌ पट जैसे 
रहता है, वैसे ही सामान्यके अभावमें भी विशेष रहता, किन्तु ऐसा देखा नहीं 
जाता, इसलिए सामान्यसे अतिरिक्त विशेष नहीं होता, किन्तु सामान्यमें ही विशेष 
कल्पित है । इसमें अनुमान प्रमाण भी हे--'सर्वे नामविशेषाः दाब्दसामान्ये 
कर्पिताः, प्रत्येकं तदनुविद्धत्वात्‌ रज्ज्बिदमंश्ानुविद्धसपीदिवत्‌? | at वाकसामान्य 
वागूविरोषके स्वरूपलामका हेतु है, अतः सामान्यसे भिन्न वागूविरेष नहीं है । 
क्योंकि “सवे नाम तस्सामान्यात्‌ पृथक्‌ न वस्तुतोऽस्ति, तेन आत्मवत्त्वात्‌ , 
यद्चेवमात्मवत्‌ न ततोऽनयद्ठस्तुतोऽस्ति यथा मृदात्मवान्‌ धटो न वस्तुतो मृदो ऽन्यः, 
ऐसा अनुमान है ॥ १ ॥ 
क्रझादि०' इत्यादि | wera ( हिरण्यगर्भे ) लेकर स्थावर वृक्षादिप्यन्त 
जगत्‌ नाम, रूप और कमे- इन तीनोंका स्वरूप है, उनसे दूसरी वस्तु कहीं 
भी नहीं है ॥ ३॥ : 
“नामानि? इत्यादि । उत्पत्ति, स्थिति और नाशके समय यह देखा गया है 
कि सामान्यक्री उत्पत्तिसे विशेषकी उत्पत्ति होती है, सामान्यकी स्थितिसे 
ही विशेषकी स्थिति होती है और सामान्यका नाश होनेपर विशेषका नाश 
होता है । इसलिए यह मानना आवश्यक है कि विशेष सामान्यात्मक ही है, 
अन्य नहीं है। अन्यथा घटकी उत्पत्ति, स्थिति और नाशके समय अतिरिक्त पदादि 
जैसे रहते हैं, वैसे ही सामान्यकी नाशावस्थामें विशेषकी स्थिति भी होनी 
चाहिए, पर एसा होता नहीं है, इसलिए सामान्थात्मक ही विशेष है, तदति 
रिक्त नहीं है, यद भानना आवश्यक है ॥ 8 ॥ 
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सामान्याचेत्‌ एथग्भूता SAT ते सदा। 
ततो नामविशेषाणां तत्सामान्येन सङ्गः ॥ ५ ॥ 
रूपकर्मविशेपाणां सङ्गहं योजयेत्तथा | 
'सामान्या०' इत्यादि । सामान्यसे विशेष पथक्‌ है, यदि ऐसा मानोगे, 
तो विशेषका लोप ही हो जायगा, क्योंकि सामान्यकी अभाव-दशामें विशेषकी 
स्थिति दिखला नहीं सकते | जहां कहीं विशेष्यकी स्थिति देखते दें, वहां सामा- 
न्यात्मक ही विशेष दृष्टिगोचर होता हे । अन्यथा सामान्य-विशेषभाव ही नहीं 
यन सकता, इस कारण नामविरेषोंका- चेत्र, मैत्र आदिका--सामान्य वागूझब्दसे 
संग्रह होता हे ॥ ५॥ 
“हपकर्म ०” इत्यादि । उसी रीतिसे रूप और कर्म-विशेषोंका भी सामान्यसे 
ही संग्रह समझना चाहिए | 
शक्का--कार्येकारणका अभेद मानना तो प्रत्यक्ष-विरुद्ध है, क्योंकि “इयं मृदू!, 
‘ay घट: (यह भट्टी है, यह घट है ) तथा यह तन्तु है, यह पट है इत्यादि 
प्रत्यक्ष प्रमाणसे कार्यकारणका मेद et प्रतीत होता दै । यदि अभेद होता, तो मृदूमें 
घटबुद्धि, घटशब्दका प्रयोग एवं उससे जलाहरणादि कार्य होता, परन्तु ऐसा होता 
नहीं, अतः कार्य और कारण दोनों अभिन्न हें, यह विश्वास करने योग्य बात 
नहीं है । अतएव उक्त अभेदका साधक अनुमान अभिमें अनुष्णत्वका साधन 
करनेवाले अनुमानके समान कालात्ययापदिए् है अर्थात्‌ बाधित है | 
समाधान--ठीक है, कार्यकारणका मेद प्रत्यक्षसिद्ध है, किन्तु श्रुति 
उन दोनोंके Haar निषेध करती है । और इसपर भी दृष्टि दीजिए कि मेद तात्त्विक 
सिद्ध नहीं हो सकता, कारण कि अन्योन्याश्रयादि दोष रें । भेद माननेपर भिन्नकी 
प्रतीति होगी और मिन्नकी प्रतीतिसे मेदकी सिद्धि होगी । यदि भेदावगाहिनी 
प्रतीतिसे भेदकी सिद्धि मानते हो, तो कहो, क्या भेदविशिष्ट बुद्धिसे भेदकी सिद्धि 
मानते हो या भेदोपलक्षित बुद्धिसे ! प्रथम पक्षगे विशिष्टको साधक माननेपर 
विशेषणको भी साधक मानना पड़ेगा, इस परिस्थितिमें भेद ही मेदका साधक होगा 
इससे आत्माश्रय दोप होगा। द्वितीय पक्षमें अमेदबुद्धिसे भेदकी सिद्धि 
भाननेपर ज्याघात दोप स्पष्ट हे । एवं Raa भेद है कि मेद्शुन्यमें £ 
प्रथम get आसाश्रय, अन्योन्याश्रय, चक्रक और अनवस्थादि दोप होगे । 
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श्रतिः॥ अथ रूपाणां चक्षुरित्येतदेपाञ्चकथमतो हि सर्वाणि रूपाण्यु- 
ततिएन्त्येतदेपां सामेतद्धि सर्वे रूपैः सममेतदेपां तराह्ेतद्धि सर्वाणि विमत्ति|॥२॥ 


द्वितीय पक्षमें व्याघात दोष होगा। अतः अतात्त्विक ( काल्पनिक ) मेद प्रत्यक्षादि 
प्रमाणका विषय है और तात्त्विक मेद निषेधश्रुतिका विषय है, यह मानना चाहिए। 
इसलिए श्रुतिजन्य कार्यकारणमेदविषयक बोधे प्रत्यक्षादि प्रतिकूछ नहीं हो सकते | 

झङ्का--तास्त्विक भेद तो वेदान्ती मानते नहीं है, क्योंकि ब्रह्ममिन्न निखिळ- 
पदार्थ कल्पित हैं, यह उनका परम सिद्धान्त है, अतः निषेध्यामावसे निषेध व्यर्थ 
है, कल्पित मेदको निषेधविषय मेद मानें, तो प्रत्यक्षादिके साथ स्पष्ट ही विरोध होगा | 

समाधान--आपकी आन्तिसे सिद्ध जो तात्त्विक मेद है, वही निषेध- 
विषय है, आपने काल्पनिक भेदको ही सत्य मान रक्खा है | 

शङ्का- मको अम नहीं है | 

समाधान--तो आपके लिए निषेध भी नहीं है, जिनको कर्पित मेदमें 
तात्त्विकत्व श्रम है, उनके लिए निषेध है । भेदके निपेधे श्रतिमें अज्ञातज्ञाप- 
कत्वम्रयुक्त प्रामाण्य मी उपपन्न होता है । अन्यथा कार्यकारण आदिका मेद 
लोकपिद्ध है और ‘gar कुण्डम्‌’ इत्यादि प्रतीतिसे भेदाभेद भी लॉकसिद्ध दै, ऐसी 
अवस्थामें Tals AAA ज्ञातज्ञापकत्वरूप अप्रामाण्यकी प्रसक्ति हो जायगी | 

“अथ रूपाणां age’ इत्यादि तिका अर्थ--नामब्याकरणके अनन्तर 
रूप याने रूपविरोष Be, नील और पीत आदि प्रकाइय विरोषोंका प्रकाइय-सामान्य 
चक्षु कारण है | यहाँ रूपशब्द प्रकाश्यविशेषोंका और चक्षु प्रकाइयसामान्यका 
उपलक्षक है, इससे प्रकाश्यसामान्य प्रकाइयविरेपका कारण है, यह अर्थ होता है। 

तात्प यह है कि जो जो बुद्धिसे प्रकाइय होता है, ये सब रूप ही हैं। 
शब्द-स्पर्शादिवुद्धि प्रकाश्यरूप है । तेजसत्व दोनोंमें समान है, तेजस दी 
प्रकृतमें रूपपदसे विवक्षित है । संपूर्ण कार्यभूत वस्तु सूर्य्यके तेजसे परिपक्क हो 
कर आत्मलाभ करती है । उक्त रीतिसे रूपसामान्य रुपबिशेपका कारण होता 
है और कार्य एवं कारणके भमेदकी सिद्धि हो चुकी है, इसलिए रूपविशेष 
रूपसामान्यसे अभिन्न है | 

झङ्का--रूपसामान्यमें रूपविशेषका वस्तुतः अन्तर्भीव होता है, आप ऐसा 
मानते दें, पर वह आपका अपसिद्धान्त है; ब्रह्मभि्न मिथ्या दै, यह आपका 
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[sv ams 
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अथ कर्मणामास्मेत्येतदेपाद्ुक्थमतो हि सर्वाणि कमाण्युत्तिष्ठन्त्येतदेपां 
सामैतद्धि सर्वे! कर्ममिः'संममेत्तदेपां ब्रह्लेतद्धि सवाणि कमणि बिभति । 
तदेतत्त्रय€ सदेकमयमात्माऽऽत्मो वा एकः सक्षतत्त्रयं तदेतदसत< सत्येन 
च्छन्नं प्राणो वा अमृत नामरूपे सत्यं ताभ्यामयं प्राणश्छन्नः ॥ ३ ॥ 


इत्युपनिषदि प्रथमाध्याये पछ त्राह्मणं समाप्तम्‌ । 
इति ग्रथमोऽष्याय ॥ ३॥ 


शब्दस्पर्शादयः सर्वे रूपात्मानो निरूपणात्‌ ॥ ६ ॥ 


सिद्धान्त है, इसके अनुसार वस्तुतः सामान्यविशेष ही जब नहीं हैं, तब वास्तवमें 
उसका अन्तमीव कैसा ! 

समाधान--सत्य है, कल्पित सामान्यविशेषको तो इम भी मानते ही हें 
और उसीके अनुसार अन्तर्भीव भी करते हैं । 'एतदेषां साम? इसका पूर्ववत्‌ 
अर्थ हे । सामका सामान्य अर्थे है । ब्रह्म आश्रयरूप सामान्य ही रूपविरेषका 
आश्रय है, क्योंकि सामान्य ही विशेषका धारण करता है। 

नाम और रूपमै अभेदका निरूपण करनेके अनन्तर कर्मके अभेदका 
निरूपण होता है-- 

“अथ कर्मणामात्मा' इत्यादि श्रुतिका अर्थ--सव कर्मविशेषोंका- श्रवण, 
मनन, दर्शन, चलनात्मक आदिका--क्रियासामान्यमें अन्तभीव समझना चाहिए | 

शङ्का-_क्यों ! 

समाधान--सब कर्मविरोषोंका आत्मा (शरीर ) सामान्य है, क्योंकि 
प्राणीमात्र शरीरसे ही कर्म करते हैं और शरीरमें ही सब कमोंकी अभिव्यक्ति 
मी होती है, अतः “तात््थ्यात्ताच्छव्यम्‌?, इस न्यायसे कर्मसामान्य शरीर ही है, 
नामविशेषका नामसामान्यमें और रूपविशेषका रूपसामान्यमें जैसे अन्तमीब होता 
हे, वेसे ही क्रियाविशेषका क्रियासामान्यमें अन्तभीव समझना चाहिए ॥३॥ 

शब्दस्पर्शादयः? इत्यादि | शब्द, स्पर आदि सव खूपात्मा ही हैं, 
क्योंकि वे सब बुद्धिसे प्रकार्य है । नामादित्रितयक्रा-नाम, रूप और कर्म इन 
तीनोंका--संग्रह कार्यकरणसंघात्मा शरीरसे हो जाता है । नाम, रूप और कर्म 
ये तीनों त्रिदण्डनिष्टम्मकके तुर्य संहत होकर एक होते हैं। fans आदिमे 
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नामादित्रितयम्याऽपि स्यास्सङ्गातेन सञ्चहः | 
त्रिदण्डविएम्भ इव पपुष्येकी भवेज्नयम्‌ ॥ ७॥ 

जैसे तीन दण्डे रगे रहते हैं, वे तीनों परस्पराभ्रित रहते हैं, वैसे ही ये तीनों 
संहत होते हैं। 

शङ्का--इन तीनोंमें केसे इतरेतराश्रय है £ नाम और कर्म विषयरूपको 
लेकर ही हो सकते हें । विपयके बिना नाम और रूप नहीं देखे जाते | रूप भी 
नाम और कर्मसे ही अभिव्यक्त होता है । नाम और कर्मके बिना कोई वस्तु नहीं 
होती । वाचकसे वाच्यकी वाच्यसे वाचककी और दोनोंसे क्रियाकी और क्रियासे वाच्य- 
वाचकोंकी अपेक्षा दृष्टचर है। अतएव इन तीनोंमें अन्योन्यामिव्यज्ञकत्व है | रूप 
रहनेपर नामका संहार ( ल्य ) होता है । नाम रहनेपर रूपका संहार, नामरूप 
दोनोंके WARN कर्मका संहार और कर्मके रहनेपर उक्त दोनोंका ल्य होता है, 
इसलिए इतरेतराश्रय भी है । 

शङ्का--तीनोंमें एकता तो विरुद्ध है, यदि तीन हैं, तो एक कैसे ! एक है 
तो तीन कहां ? तीन एक है, यह कहना तो स्पष्ट विरुद्ध है । 

समाधान- यद्यपि नाम, रूप और कर्म स्वरूपतः तीन हें, किन्तु कायेकरण- 
संघातत्वरूपसे तीनों एक ही हैं, जैसे तत्तदू वृक्षत्वरूपसे अनेक वृक्ष होनेपर भी 
चनत्वरूपसे “एक aa’, 'एक सेना” इत्यादि व्यवहार होते हैं, वैसे ही saad भी 
है | एकार्थसाधनके लिए नाम, रूप और कर्म--इन तीनोंकी संहृति ( समुदाय ) 
होती है । वे संहत होकर एक ही भोक्ताके सुख-दुःखप्रद होते हैं, तथा 
एक शरीरके आरम्भक होते हैं | 

शङ्का- यदि नामादि तीन केवल देह हैं, तो व्यवहारका सांकर्य क्यों 
नहीं होता ! 

समाधान--व्यवहारदशामें नामरूपादिसे भिन्न शरीर है, ऐसा लोक 
समझते हैं, इसीसे व्यवहारका सांक नहीं होता। व्याकृताव्याकृतात्मस्वरूप 
संपूर्ण जगत्‌ नाम, रूप और क्रिया इन तीनोंका स्वरूप ही है । अध्यात्म, अधिदेवत 
और अधिभूतके मेदसे ब्यवस्थित विश्वरूप कर्म पततूत्रितयारमक ही दै | यही 
वक्ष्यमाण अमृत सत्रे छिपा है। प्राण ही अमृत है । प्राण करणात्मक 
शरीरका उपष्टम्मक--धारयिता--है तथा आत्मभृत, अबत और अविनाशी है ! 
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अध्यात्मं देह उद्दिषटोऽधिदैवं तु विराडिति | 
वपुष्यन्तःस्थितः प्राणश्छन्ो 5ध्यात्माधिदैवयो! ॥ ८॥ 


“सञ्च त्यच्च सत्यम्‌? इस श्रुतिसे पाँच भूतोंका सत्यशव्दसे व्यवहार किया गया है, 
क्योंकि इसी तात्पर्यसे सत्यशव्द प्रयुक्त है। नाम और रूप कायोत्मक 
शरीरकी अवस्था हे, यह ठीक है, किन्तु क्रियात्मक प्राण अवस्थात्मक 
नाम और रूपका उपष्टम्भक है। और वाह्य-शरीरात्मक उपजननापायघर्मी 
( उत्पत्ति और विनाशशील ) मत्येसे छन्न--अप्रकाशीकृत--यह संसारसत्त्व 
अविद्याविपय ही है, ऐसा दिखलाया गया है। see विराट्के शरीरको 
सत्य कहा है; इसीसे' सौत्रका शरीर अमृत और आबृत है। 'प्राणोवा 
अमृतम्‌ इस वाक्यसे करणात्मक लिङ्गात्माका निर्देश किया गया है । 
पिण्डके मरनेपर मी उक्त प्राणका मरण नहीं होता, इसलिए अमृत 
कहलाता है ॥ ७॥ 

“अध्यात्मम्‌? इत्यादि । 'तदेतदमृतम? इत्यादि वाक्यके तात्पयेका निरूपण 
करनेके लिए अध्यात्म और अधिदेवतका अर्थ कहते हैं । श्रुतिमें तदेतत्‌ इन 
दो पदोसे अध्यात्म और अधिदेवतकी विवक्षा है। अध्यात्मशब्दसे 
अध्यात्म देह कहा जाता है और अधिदेवशव्दसे विराट्‌ निर्दिष्ट है, 
शरीरान्तःस्थित प्राण अध्यात्म और अधिदेवसे आच्छन्न तिरोहित है । 

भाव यह है कि नाम, रूप और क्रियात्मक तदेतच्छब्दबोध्य विराट्स्वरूप 
नामरूपात्मक सत्यसे आच्छन्न है अर्थात्‌ सत्यशव्दित विराट्‌-शरीरकी अपेक्षा 
सौत्र शरीर अमृत और आवृत्त है । “अध्यात्म प्राणो वा अम्रुतस्‌? 
इत्यादि वाक्यका अर्थ यह है कि शरीरमें करणास्मक प्राणसे लिङ्गात्मा 
विवक्षित है । पिण्डका नाश होनेपर मी लिज्ञात्मा आण नष्ट नहीं होता, 
इसलिए अमृत कहा जाता है । नाम और रूप सत्य हैं, इसका 
अर्थ यह है कि प्रथिवी, af, जरू--ये तीनों भूत सत्संज्षक हैं और 
बायु, आकाश--ये दो भूत त्यत्संशक हें, इसलिए सत्यशब्दसे पांचों 
मूर्वोका अहण इष्ट है । पश्चीकृत पाँच भूत और उनके कार्य सब सत्य हैं । 
विराटका शरीर कार्य है । अपञ्चीकृत पाँच भूत और उनके कार्य सप्तदश 
amet सूत्रार्य जो लिङ्ग है, वह सूत्रका शरीर है, ऐसा वेदान्तियोंका 
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नित्यः प्राणो लिज्लरूप आसंसारविमोक्षणात्‌ | 
सोऽनित्यपिण्डस्याऽऽधारो गृहस्तम्भवदान्तरः॥ ९ ॥ 
asa देहादिसङ्घातो नामादित्रयसङ्गहः | 
सङ्घाते इश्यते नामरूपकर्मत्रयं जनैः ॥ १०॥ 
एतद्दृष्टान्ततः केचिद्भेदाभेदौ परात्मनि | 
आहुस्तज्ञ न युक्त स्यात्‌ परस्परविरोधतः ॥ ११ ॥ 


सिद्धान्त है । 'क्रियात्मकस्तु प्राण” इस भाष्यसे करणका यथार्थे स्वरूप 
कहते हैं । इसके भी अन्तर्गत प्राण है, जो विज्ञानात्मा कहा जाता है । 

शङ्का- क्या प्राण ज्ञानरूप परमात्मा ही है ! 

समाधान--नहीं, प्राण संसारकी समाप्ति पर्यन्त ही स्थिर है, अतः 
उपाधि और उपाधिमानके एकत्वकी विवक्षासे विज्ञानात्मा कहा गया है। 
इसलिए इसमें अमृतत्व सापेक्ष है । ज्ञानक्मके अनुसार शरीर ग्रहण करता है | 
अतएव अ्रुतिमें कहा गया है कि ‘aa: प्छषिणा समो नागेन? इत्यादि | 

अज्ञानसे देहृद्वयका अभिमान करनेवाला और दोषदृष्टिसे dana विरक्त 
हुआ पुरुष ही विद्याका अधिकारी है, यह अजातशज्ु और बाछाकीके संवादमें 
अतिस्फुट है । सूक्ष्म शरीर यद्यपि अनात्मा है, तथापि स्थूल शरीरसे आच्छन्न 
डोनेके कारण दुय है और दुश्ञेय सूक्ष्म शरीरसे आच्छन्न होनेके कारण प्रस्यगास्मा 
भी दुय है, अतः आत्मज्ञानमें अधिक अवधानकी अपेक्षा है ॥ ८ ॥ 

“नित्यः प्राणो’ इत्यादि । जब तक संसार रहता है, तब तक स्थायी 
होनेके कारण उक्त freer प्राण नित्य है--अमृत है और अनित्य पिण्ड 
शरीरका नाश होनेपर भी नष्ट नहीं होता । प्राण अनित्य पिण्डरूप शरीरका 
आधार है; प्राणके बिना शरीर गिर जाता है । जैसे घरका आधार. स्तम्भ होता 
दै, वैसे ही शरीरका आधार प्राण है ॥ ९ ॥ 

“सोऽयं देहादि ०? इत्यादि । नाम, रूप और कर्म एतत्‌-त्रितयात्मक यह 
देइ-संघात है | संघातमें इन नाम, रूप और कर्मको लोग देखते हैं । श्रत्यर्थेके 
व्याख्यानसे ही इस छोकका विशेष व्याख्यान हो चुका, इसलिए फिर ब्यार्यानकी 
आवश्यकता नहीं है ॥ १० ॥: 

“एतदूरष्टान्ततः इत्यादि । कोई वेदान्ती--यादबप्रकाशीय लोग-- 
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कहते हैं कि अह्म और जगतूका मेदामेद है। इसमें साधक अनुमान यह 
कहते हैं कि रह्म जगतः भिन्नाभिन्नम्‌ , वस्तुत्वात्‌, देहादिवत?.। जैसे देह 
देहत्वरूपसे अभिन्न है और नाम-रूपादिसे भिन्न है । एवं जैसे घटादि 
वस्तुरूप जगत्‌ घटत्वादिरूपसे अभिन्न हे और नाम-रूप आदिसे भिन्न 
है, वैसे ही wa भी जगत्से भिन्न और अभिन्न है । भाव यह दे कि 
“रयं सत्‌ एकमेव? अर्थात्‌ ये तीन होते हुए मी एक हे--नाम, रूप और 
क्रिया--ये तीनों देहत्वरूपसे एक होते हैं और नाम, रूप और क्रियाके मेदसे 
तीन होते हैं, अतः देह नाम-रूपादिसे भिन्नामिन्न है । देहमें जैसे एकत्व 
और नानात्व है, वैसे ही त्रह्ममें भी एकत्व और नानाखका अनुमान होता है । 

शक्का--यदि ब्रक्ममें अनेकत्व भी मानोगे, तो “एकमेवाद्वितीय ब्रह्म? 
इत्यादि श्रुतिसे विरोध होगा £ 

समाधान- यद्यपि त्ह्ममें प्रपश्चानुकूल शक्तियों अनेक हैं, तथापि 'शक्ति- 
शक्तिमतोरभेदः? इस न्यायसे वे प्रपश्चानुकूछ शक्तियाँ ब्रह्मस्वरूप हैं, अतः ऐक्य 
श्रुतिविरुद्ध नहीं दै | 

शङ्का--मिन्न और अभिन्न--ये दोनों प्रकार एकमे नहीं हो सकते, 
क्योंकि व्याघात दोष होगा, अतः उक्त अनुमान आमास है । 

समाधान--अनेक गोब्यक्तियोमें 'गौगों:” इत्यादि प्रस्ययके अनुरोघसे 
एक ही गीत्व है । यद्यपि सास्नादि परस्पर व्यावृत्त हैँ, तथापि उनसे गोत्व 
व्यावृत्त नहीं माना जाता, क्योंकि 'खण्डो गौः मुण्डो गौः? इत्यादि समानरूपसे 
अमेदबुद्धि होती है, एवं सब भाव एकत्वानेकत्व-ऽ्यवस्थासे व्यवस्थित हैं । 

शङ्का--गो, घट आदि स्थूळ पदाथ हैँ, उनमें एकत्व और अनेकत्व उपाधि- 
भेदसे किसी तरह हो सकता है । ब्रह्म तो “अणोरणीयान्‌ महतो मदीयान? इत्यादि 
ga अतिसूक्ष्म है, उसमें वह मेद कैसे रह सकता है ! 

समाधान--स्थूलके दृष्टान्तसे सूक्ष्ममें भी एकत्वानेकत्वस्थितिका अनुमान 
विद्वान्‌ कर सकते हैं | 

शक्का--अनुमान तो यही करेंगे कि ब्रह्म भिन्नामिन्नम्‌, वस्तुत्वात्‌ , 
गवादिवत्‌! पर यह ठीक नहीं है, क्योंकि इसके विपरीत यह अनुमान हो 
सकता है कि ब्रह्म न भिन्नामिन्नम्‌ , निःसामान्यत्वात्‌, अन्त्यविशेषवत्‌ | 

समाधान--निःसामान्यस्वका अर्थ सामान्यमिन्न है अथवा सामान्या- 
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दृञ्यस्य मायिक्रत्वेन न विरोधोऽस्ति कश्चम | 
तदेवं ब्राणे पष्ठे जगत्सङ्गह ईरितः ॥ १२ ॥ 
_आववत्त्व ? प्रथम “Gat खण्ड, as आदिम व्यभिचार है, क्योकि 
सामान्यभिन्नस्व हेतु खण्डादिमें है फिर मो वे भिन्नाभिन्न ही हैं। द्वितीय 
vat गोत्वादिमें व्यभिचार स्फुट है; गोत्वादिमें सामान्याभाव तो है ही, 
पर साध्य नहीं है, अतः प्रत्यनुमान ठीक नहीं है, इसलिए पूर्वोक्त 
अनुमानसे मिन्नाभिन्नत्व मानना ही समुचित है । और प्रत्यनुमानमें 
दृष्टान्त मी नहीं है, क्योंकि अन्त्य विशेषकी सत्तामें कोई प्रमाण नहीं है, 
इसलिए दृष्टान्तशुन्य प्रत्यनुमान अयुक्त है । इससे पूर्वोक्त अनुमानसे ब्रह्मे 
एकत्वानेकत्व सिद्ध होता है | 
भिन्नामिन्न पक्षका खण्डन करते हैं--अनुमानसे ब्रह्म मिन्नामिन्न है, यह सिद्ध 
होनेपर विकल्प होता दै कि क्या उक्त ब्रह्मकी सिद्धि अनुमानसे मानते हो या आगमसे £ 
आद्य पक्षमें आगम तो इस अर्थमें प्रमाण ही नहीं हो सकता; बढ्कि अनुमानसे 
ज्ञात अर्थका बोधक आगम अनुवादक ही होगा। इसलिए ईदश ब्रह्मे 
वेदान्त प्रमाण नहीं हो सकता । द्वितीय पक्षमें नानारस ब्रह्मे वेदान्तका 
तात्पर्यं ही नहीं हो सकता, क्योंकि तात्ययेके निर्णायक उपक्रमोपसंद्दार 
आदि छः प्रक्रारके ऊिङ्गोंमें कोई भी few नहीं है। प्रत्युत एकरस 
qa है, इसी अर्थमें उक्त few हैं, अतएव 'अस्थूछमनणु', 'नेति 
नेतिः इत्यादि वाक्य संगत होते हैं । प्रवेशवाक्यसे भी एकरस ब्रहम प्रतीत 
होता है--'स एष इह प्रविष्ट आनखाग्रेभ्यो यथा क्षुरः क्षुरधानेऽवहितः स्याद्वि- 
श्रम्मरो वा विश्वम्भरकुछाये' इत्यादि । विश्वम्भर अग्नि जैसे विश्वमे सामान्यरूपसे 
प्रविष्ट दै, वैसे सष्टिकती परमात्मासे भी सर्वजगत्‌ व्याप्त हे । विशवम्मरसे अभि 
क्षित है | at मिन्नामिन्नत्वमतका निरास संक्षेपसे किया । विशेषजिज्ञासुओंको 


वार्तिक देखना चाहिए । 
` मिन्नामिन्नत्वपक्ष यदि परस्पर विभिन्न है, तो अभिन्न नहीं हो सकता, अभिन्न 


है, तो भिन्न नहीं हो सकता | एकनिरूपित भेदाभेद एकमें बाधित है । सामान्य- 
विशेषके सम्बन्धसे अमेदव्यवहार होता है, यह कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि 
“संबन्धो वा मेद्व्यवहारविषयः, संबन्धत्वात्‌ , संयोगवत्‌ „ इत्यादि प्रसिद्ध है॥११॥ 

“रङ्यस्य' इत्यादि | इय प्रपञ्च मायिक है, इसलिए अद्वेतैकरस ब्रह्मे 


ns 
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प्रह्मण्यध्यारोप एवं तृतीयेऽध्याय ईरितः 
ुप््नुमिर्निवत्योयं तस्रगोचरविद्यया ॥ १३॥ 
दें सहस्रे तथा सप्त शतान्यथ तु पोडश | 
TEMA: AAT इलोकास्तृतीयाध्यायसङ्गहे॥ १४ ॥ 


इति वातिंकसारे प्रथमाध्यायस्य षष्ठ ब्राह्मणं समाप्तम | 
अथमोऽष्यायः समाप्त; | 


—— 


प्रत्यक्षादिविरोध नहीं हो सकता, कारण कि प्रत्यक्षादि उस व्यावहारिक प्रपश्चसत्ताका 
ग्रहण करते हैं जो श्रृतिसे निषेध्य नहीं है और जो निषेध्य पारमार्थिक axa है, 
बह प्रस्यक्षविषय नहीं है । इस प्रकार षष्ठ ब्राह्मणमें संक्षेपसे जगतका संग्रह कहा 
गया है ॥ १२॥ 

“ब्रह्मण्य०” इत्यादि । तृतीय अध्यायमें ब्रक्षमँ जगतका आरोप 
कहा गया है, अतः सुमुक्षुओको तत्वबुद्धिसे ( आत्मतत्त्व या आत्मैकत्व बुद्धिसे ) 
संसारकी निवृत्ति करनी चाहिए। जैसे शुक्तिमै आरोपित रजतकी शुक्तिके 
साक्षात्कारसे निवृत्ति होती है, वैसे ही ब्रह्ममें आरोपित जगतकी ब्रक्षसाक्षात्कारसे 
निवृत्ति होती है ॥ १३ ॥ 

“हे ae इत्यादि । दो हजार सात सौ सोलह we तृतीयाध्याय- 
संग्रहमें कहे गये हैं ॥१४॥ 

[ और वार्तिकर्मे चार हजार दो सौ पन्द्रह इलोक हैं । इनकी अपेक्षा 
वार्तिकसारमें थोड़े wre हैं, यह उचित ही है, क्‍योंकि वित्तृत वार्तिकके 
संक्षेपके लिए ही इस सारअन्थकी प्रवृत्ति है ] । 


Ho Ho पण्डितवर श्रीहरिहरक्कपाढद्विवेदिविरचितवार्तिकसार- 
भाषानुवादमें षष्ठ AAT समाप्त | 


इति प्रथमोऽध्यायः । 
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बृह दारण्यकवार्तिकसार 
[ भाषानुवादसहित |. 
का 
द्वितीयोऽध्यायः 
प्रथमं ब्राह्मणस्‌ 


योऽध्यारोपरतृतीयोक्तश्रतुर्थेऽसावपोद्चते | 
विद्यासन्नस्य तात्पयमथवाऽ्त्र निरूप्यते ॥ १ ॥ 


“आत्मेत्येबोपासीत? इत्यादि श्रृति-वाक्यसे आत्माकी उपासनाका विधान 
किया गया है। . आत्माको खोज लेनेसे सव कुछ fie जाता है, क्योंकि 
“आत्मानमेवावेदहं ब्रह्मास्मिः इत्यादि वाक्यसे केवळ आत्मतत्त्व ही विद्याका 
विपय है, और जो भेददृष्टिका विषय हे, वह तो 'अन्योऽसौ अन्यो- 
ऽइमस्मीति न स वेद! इत्यादि aft अविद्याका ही विषय है, इस 
प्रकार सव उपनिपदोमें विद्या और अविद्याका विषय seer कहा 
गया है। उनमें अविद्याके विपयका साधन आदि भेदरविशेषॉके विनियोगसे 
तृतीयाध्यायकी समाप्ति तक कथन कर चुके, अब यह कहते हैं कि वह 
उक्त अविद्याका विषय दो प्रकारका हे---एक आन्तर और दूसरा वाह्य। 
आन्तर प्राण हे, जो गृहके आधारभूत SR समान शरीरका आधारभूत, प्रकाशक 
और अमृतस्वरूप हे। और जो वाह्य हे, वह कार्यरूप, घरके तृणादिके 
समान, अप्रकाशामक और सत्यशब्दवाच्य है; इसीसे अमृतशब्दवाच्य प्राण 
प्रच्छन्न हे, यही उपसंहारमें कहा गया है। इसी प्राणका वाह्य आधारके 
भेदसे अनेक प्रकारका विस्तार हे । प्राण एक देवता कहा जाता है। उसी 
एक प्राणका वाह्य पिण्ड, विराद्‌, वैश्वानर, आत्मा, पुरुषविध, प्रजापति और 
हिरण्यगर्भ इत्यादि पिण्डप्रधानके वाचक शब्दोंसे उलेख किया जाता है । 
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सन्ति पद्‌ ब्राह्मणान्यत्र प्रथम त्राह्मणत्रयम्‌ | 

AMET सद्रह्मतत्वनिरूपकम्‌ ॥ २ ॥ 
यही एक और अनेक ब्रह्म कहलाता है, इससे दूसरा नहीं है, सब शरीरोंमें 
यही प्रविष्ट है, चेतनावान्‌ कर्ता और भोक्ता है; इस प्रकार अविद्याविषयको 
ही आत्मा समझनेवाला गाग्य ब्राह्मण वक्ता हे और वस्तुतः आत्मदर्शी अजात- 
शत्रु श्रोता है । इस प्रकार पूर्वोत्तपक्षरूप आख्यायिकासे कहा गया 
अर्थ श्रोताके चित्तमं अनायास आ जाता हे । आख्यायिकाके बिना तर्कशास्त्रके 
समान केवळ अथ कहनेसे श्रोताकी समझमें ठीक नहीं आता, क्‍योंकि यह 
विपय अत्यन्त सूक्ष्म है; अतएव काठकमें “श्रवणायापि बहुभिर्यो न लभ्यः इत्यादि 
वाक्य हे | उपनिपद्का अर्थ सुन्दर सुसंस्कृत बुद्धिसे वेद्य है, संस्काररहित सामान्य 
बुद्धिसे वेद्य नहीं हे, अतएव “आचार्यवान्‌ पुरुपो वेद”, “आचार्याद्वेव विद्या' इत्यादि 
छान्दोग्यमें भी कहा है | यहाँ भी शाकल्य और याज्ञवल्त्रथके संवादसे ब्रह्म 
अतिगम्भीर है, यह स्पष्टरूपसे कहेंगे । अतः अतिगम्भीर ब्रह्मविद्या, पूर्वयैक्ष और 
सिद्धान्तरूपसे आख्यायिका द्वारा निरूपित होनेपर ही, ज्ञात होती है; इसलिए 
इस अध्यायमें आख्यायिकाका आरम्भ करंगे--“हप्तवालाकिः' इत्यादिसे । 

'योऽध्यारोप०' इत्यादि | तृतीयम जिस संसारका ब्रह्मम आरोप किया है, 
उसीका चतुर्थमं अपोह करते हें अथवा इसमें विद्यासूत्रके aera निरूपण करते 
हैं । “आत्मेत्येवोपासीत” यह विद्यासूत्र है । आत्माके साक्षात्कारसे सव ज्ञेय समाप्त 
हो जाताहै, क्योंकि त्रह्मसे अतिरिक्त कुछ है ही नहीं | आत्मज्ञान ही परमपुरुपाथका 
हेतु हे, इसमें उक्त विद्यसूत्र ही प्रमाण है । उक्त सूत्रका अर्थ है--आत्माका-- 
अद्वयात्माका--अनुसंधान करे । अनथ और अनशैकी हेतु अविद्या है | 'तद्वेदम! 
इत्यादि अविद्याका सूत्र है अथीत्‌ यहाँसे अविद्याका आरम्भ कर “अथ योऽन्याम्‌' 
इत्यादिसे उसका अनुवाद कर अध्यायकी समाप्ति तकके ANA अविद्याकार्यका 
विस्तारसे निरूपण क्रिया हे । उक्त विस्तृत कार्थका संक्षेप “त्रयं वा इदम्‌! 
इत्यादिसे किया । “त्रयम्‌? इत्यादिका मी संक्षेप स्थूलसूक्ष्मदेहात्मसंघात अथोत्‌ 
कार्यकारणसंघात है, विश्वरूप प्रजापति कार्य है और अन्तभीबित अशेप जगत्‌ 
तथा अनन्तदेवताक प्राण--प्रजापति--करण है ॥ १ ॥ 
सन्ति पड? इत्यादि | इस अध्यायमें छः ब्राह्मण हें । उनमें पहलेके तीन 

ब्राह्मण, अपवाद प्रधान होकर, ब्रह्मतत्त्वका निरूपण करते हें ॥ २ ॥ 
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चतुर्थ त्वात्मद्रत्रस्य साश्षात्तात्पर्यविस्तृतिः | 
HOGA सावात्म्यविस्तारः पञ्चमे स्मृतः ॥ ३ ॥ 
विद्यावंशस्य विस्तारो जपाथे षष्ठ ईरितः | 
जपादू गुरूननुस्मृत्य विद्या प्रामोति सुस्थिराम्‌ ॥ ४॥ 
अपवादग्रधानं यद्‌ ब्राह्मणत्रयमीरितम्‌ | 
तत्राऽऽच्येनाऽऽत्मता तावत्प्राणादीनामपोद्यते ॥ ५ ॥ 
अतः प्राणात्मवाद्यत्र बालाकिः पूर्वेपक्ष्यभूत्‌ । 
्र्मात्मतस्तरविद्राजा सिद्धान्ती प्रतिवक्ति तम्‌॥ ६ ॥ 
सुखावचुद्धये यद्वा श्रद्धाचारादिसिद्धये । 
आख्यायिका सुखाद्वोध उक्तिप्रत्युक्तितो भवेत्‌॥ ७॥ 


“चतुर्थ! इत्यादि | चतुथ ब्राह्मणमे उक्त आत्मसूत्रका साक्षात्‌ किसमें तात्पर्य है, 
उसका * विस्तार किया गया है और पञ्चम त्राझ्मणमै फलानुसारी सर्वीत्मभावका 
निरूपण किया गया है ॥ ३॥ 

'विद्यावंशस्य' इत्यादि । छठे अध्यायमें जपके लिए विद्यावंशाका विस्तारे 
कहा गथा है । जपसे विद्यागुरुओंका अनुस्मरण कर स्थिर विद्या होती है ॥ ४ ॥ 

“अपवाद्‌०' इत्यादि। जो पहलेके तीन ब्राह्मण अपवादग्रधान हैं, 
उनमें प्रथम ब्राह्मणसे प्राणमें आत्मत्वका निराकरण किया गया है अर्थात्‌ प्राण 
आत्मा नहीं है, यह स्फुट किया गया है ॥ ५ ॥ 

“ततः? इत्यादि । अतः पहले आख्यायिकामे प्राणको आत्मा मानमेवाले 
बालाकि पूर्वपक्षी हुए हैं और न्रह्मा्मतत्त्वको आाननेवाे राजा अजातशशचुने 
सिद्धान्ती बनकर पूर्वपक्षी बालाकिके मतका निराकरण किया है। इस पूर्वोत्तर 
पक्षकी शेलीसे आत्माका अवधारण सहजमें हो जाता है ॥ ६॥ 

मुखाचबुद्धये' इत्यादि | आख्यायिकासे दुरूह तत्वका भी सुखसे अवबोध 
हो जाता है, क्योंकि पूर्वपक्ष और उत्तरपकषसे गम्भीर तत्वका सुखसे बोध होता है, 
थह म्रत्येकके अनुभवसे सिद्ध है। एवं श्रद्धा और आचार आदिकी सिद्धिके 
लिए भी आख्यायिका है ॥ ७॥ 
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अपृष्टोऽपि ब्रह्म Ise ब्रवाणीति यदुक्तवान्‌ | 
गाग्यैस्तेनाञ्जातशत्रो। श्रद्धालत्वं ग्रतीयते ॥ ८ ॥ 


'अष्टोऽपि' इत्यादि | बिना wart अजातशत्रु नामक राजाके पास 
जाकर कहने लगा कि तुमसे ब्रह्मके विपयमें कुछ कहेंगे | 

शङ्का--'नाऽऽ्वष्टः कस्यचिद्‌ श्रूयात्‌ न चाऽन्यायेन प्रच्छतः | 

जानन्नपि हि मेधावी जडवल्लोक आचरेत्‌ ॥' 

( पूछे विना किसीसे कुछ कहना नहीं चाहिए, अतः बुद्धिमान्‌ पुरुष जानता 
हुआ भी जड़के समान आचरण करे) इस मानवधर्मशास्त्रके अनुसार प्रश्नके 
विना स्वयं कहनेका निषेध है, फिर अजातशचुके प्रति गार्ग्य बिना पूछे ब्रहमके 
विषयमे Fat कहने लया £ 

समाधान--निपेधका अभिप्राय थह हे कि अपात्रकें प्रति विद्योपदेश नहीं 
करना चाहिए। यथायोग्य पात्रताका निर्णय कहां प्रश्नसे भी होता है, कही श्रद्धा आदिसे 
होता है । प्रकृृतमें पात्रताका निणीयक प्रइन नहीं है, किन्तु राजा श्रद्धा है, इस- 
लिए प्रश्‍नके बिना भी ब्रह्मवि्योपदेश अयुक्त नहीं है अथवा “ब्रह्म ब्रवाणि! का 
अर्थ हे--त्रह्म प्रच्छानि अर्थात्‌ ब्रह्म तुमसे पूछते हें । धातु अनेकार्थक माने 
जाते हैं, इसलिएं “नू! धातुका प्रश्‍न भी अथ हो सकता है | अतएव “अधीहि भगवो 
we यहाँ 'अधीहि" का “अध्यापय अथे किया जाता है । 

शङ्का--ऐसा माननेसे उक्त वचनके सार्थ विरोधकी शङ्का नहीं हो सकती 
क्योंकि Te अपनेको अपूर्ण ब्रह्मज्ञानी समझकर और अजातमुको पूर्ण AE 
ज्ञानी समझकर पूर्ण ब्रह्ज्ञानके लिए उससे पूछा । 

संमाधान- हो सकता, यदि यथाश्रुत अर्थम श्रुतिकी उपपत्तिं न होती। अनु- 
पत्ति केवल यही है कि awe क्यों कहा, इसका उत्तर यह है कि श्रद्धा, 
अधिकारी एवं विनयान्वित जिज्ञासुके प्रति मश्चके बिना भी विद्वानोंको ब्रह्मविद्याका 
उपदेश करना चाहिए | अतएव--- 

अधर्मेण तु यः प्राह यश्चाऽधर्मेण पृच्छति | 
तयोरन्यतरः प्रैति विद्वेषं वाऽधिगच्छति ॥ 
विद्या राहमणमेत्याह रोवधिस्तेऽस्मि रक्ष माम्‌ | 
असूयकाय मां मा दास्तथा स्यां वीर्य्यवत्तमा || 
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श्रद्धालरधिकारी यो जिज्ञासुर्विनयान्वितः | 
अपृष्टना$पि वक्तव्या तस्मै विद्येति शास्रतः ॥ ९ ॥ 
विग्नोपसत्ति यद्राजा निपिपेध ततोऽधमः | 
उत्तमश्चेवमाचार इति विज्ञापितं भवेत्‌ ॥ १०॥ 


इत्यादि वचनोंके अनुसार अनधिकारीको विद्याका उपदेश नहीं देना चाहिए, 

यही ज्ञात होता है । इसी तात्पर्यका अवलम्बन करके उक्त निषेध भी है । 
धरमोर्थी यन्न न स्यातां शुश्रूषा वाऽपि तद्विधा । 
विद्या तत्र न वक्तव्या झुमं बीजमिवोषरे ॥ 

इस प्रकार अयोग्यमें विद्यादानका निषेध होनेसे योग्यमें विद्यादान करना चाहिए, 
यह स्फुट प्रतीत होता है । 

शङ्खा--योग्य अधिकारीको ब्रह्मविद्याका उपदेश करना ही चाहिए, इस 
उद्देश्यसे यदि उक्तार्थमें गाग्यकी भरवृत्ति हुई, यों मानो, तो योग्य आह्मण-व्यक्तिको 
छोड़कर, उक्त राजाके प्रति प्रवृत्ति क्यों हुई £ इसके उत्तरमें यह कहना तो 
निर्मूल है कि उस समय योग्य कोई ब्राह्मण था ही नहीं | 

समाधान--गाग्य दैववित्तसे पूण था और राजां मानुप वित्तसे पूर्ण था 
अर्थात्‌ गाग्य विद्वान्‌ थे और राजा धनी थे । विद्वानको धनकी इच्छा थी और 
राजाको विद्याकी इच्छा थी। परस्पर आदान-्रदानकी इच्छासे राजाके प्रति 
बालाकिकी प्रवृत्ति उचित ही है । 

शङ्का--तो क्या बालाकि धनके कामुक थे £ यंदि हाँ केहो, तो वे Ae 
कैसे हो सकते हैं ? 

समाधान--दो प्रकारके न्यासे पूर्ण मनुष्य ही सब कर्माका अधिकारी होता 
है; इसलिए अपने अधिकारकी सिद्धिके लिए बाझाकिका राजाके सोथ संबन्ध 
करना समुचित ही है ॥ ८॥ 

श्रद्धालु" इत्यादि। FENG तथा -अधिकारीके प्रति, जो जिज्ञासु एवं विनीत 
है, बिना पूछे भी विद्याका उपदेश करना चाहिए, ऐसी झाख्नकी विधि है ॥ ९ ॥ 

(बिप्रोपसत्तिम्‌' इत्यादि । बालाकिकी राजाके साथ संवाद करते समय यह 
प्रतीत होने रगा कि राजा उससे अधिक Aaa थे, जो मन्त्रव्यार्यानके समय 
स्फुट होगा। अन्तमें गार्गने कहा कि हम ब्रह्मज्ञानके रिए आपके ब्रह्मचारी 
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Seah प्रश्नोत्तरे स्वयं राजा यदुवाच ततो शुरुः। . 
sagan ake नोपेक्षेते गम्यते॥ ११ Il 


होते हैं । आप हमको ब्रह्मवि्याका उपदेश दीजिये । राजाने कहा कि ऐसा नहीं 
हो सकता । ब्राह्मणका शिष्य राजा होता है, यह स्वभावतः सिद्ध है; किन्तु 
अनापत्कालमें क्षत्रियका ब्रह्मचारी ब्राहमण हो, यह प्रतिकोम आचरण है, जो 
घमैशाखसे निषिद्ध है । आपत्कारमे ब्राह्मण अत्राणसे विद्याका उपाजन करे तथा 
जबतक अध्ययन पूरा न हो, तब तक उसका अनुगमन भी करे; अध्ययनकी समासिके 
अनन्तर नहीं, ऐसा गौतमादि महर्षियोंका सिद्धान्त है । 
अन्ाहणादध्ययनमापत्काले विधीयते | 
अनुन्रज्या च झुश्रूषा यावदध्ययनं गुरोः ॥ 
नाऽत्राह्मणे गुरौ शिष्यो वासमात्यन्तिकं वसेत्‌ | 
ब्राह्मण चाऽननूचाने काङ्क्षन्‌ गतिमनुत्तमाम्‌ ॥ 
इत्यादि वचनोंसे विद्याके लिए ब्राह्मणको राजा क्षत्रियके पास जाना धर्मशाख्रसे 
निषिद्ध है । अन्य प्रयोजनके लिए राजाके पास जाना निषिद्ध नहीं है । 
` वेदाथोनधिगच्छेच्च शास्नाणि विविधानि च | 
उपेयादीश्वर चैव योगक्षेमार्थसिद्वये ॥ 
अतएव राजाने कहा किं अनुपेत ही आपको ब्रह्मविद्याका उपदेश करूँगा, 
जिसके ज्ञात होनेके बाद सब ज्ञात हो जाता है। वणसे तो गाग्य ब्राह्मण है, अतः 
बड़ा है, किन्तु विद्यासे राजा ही बंड़ा है, अतएव | 
न हायनैने पठितेने fet च बन्धुमिः | 
AAA धर्म योऽनूचानः स नो महान्‌ ॥ 
यह वचन भी विद्यासे सबसे अधिक महत्त्व प्राप्त होता है, यों कहता है| 
राजा गार्म्यको विद्याका उपदेश देनेसे जो विरत हुए थे, उसका कारण यही है कि 
यह मध्यम आचार है । ब्राह्मणसे विद्या अहण करना, यह उत्तम अचार है, अतः 
इसीको समझानेके अमिग्रायसे पूर्वमें निषेध किया, यह अतिस्फुट है ॥ १० ॥ 
'प्रइनोत्तरे' इत्यादि | प्रश्‍न और उत्तर राजाने जो कहे, इससे अही मालूम 
होता है कि गुरुको अप्रबुद्ध अच्छे शिष्यकी उपेक्षा नहीं करनी चाहिए ॥ ११॥ 
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EN 
श्ुतिः--इसवालाकिहा नूचानो गाग्य आस स होवाचाजातशतु काञ्यं 
ब्रह्मते ब्रवाणीति स होवाचाजातशत्रु! सहस्नमेतस्यां वाचि दो जनको 
जनक इति वे जना धावन्तीति ॥ १॥ 
स होवाच गाग्यों य एवासावादित्ये पुरुष एतमेवाहं ब्रह्मोपास इति स 
होवाचाजातश्ुर्मा मैतस्मिन्‌ संवदिष्ठा अतिष्ठाः सर्वेषां मूर्धा राजेति वा 


“हपवालाकिहोनूचानो' इत्यादि श्रुतिका अथै--अमिमानी तथा वाग्मी 
बलाकाका पुत्र बाळाकिने, जिसका गोत्र गग था, किसी समय अजातशच्ुनामक 
काशीराजके पास जाकर कहा कि “ब्रह्म ते अ्रवाणि' आपकोमें ब्रह्म BEAT अर्थीत्‌ 
ब्रह्मका उपदेश दूँगा | राजाने जब ऐसा सुना तब वह कहने र्गा कि इस प्रकारकी 
केवल वाणी बोलनेसे ही तुम्हे हजार गौ देता हूँ। 

वाणीमात्रसे इतनी गो देनेमै राजाका अभिप्राय स्वयं श्रुति कहती है---जनक 
ही ब्रह्मको सुननेकी इच्छा रखता है और जनक ही दाता है । वही मह्मज्ञानी है, 
अतः ब्रह्म कहनेके लिए जनकके पास ही लोग जाते थे समीचीन उपदेश देने- 
पर उससे हजारों गउओंका लाभ होता था। और जो स्वयं ब्रह्मवेत्ता नहीं थे, किन्तु 
उसके जिज्ञासु थे वे लोग ब्रह्म सुननेके लिए जनकके पास जाते थे | अतः अभी 
तक यही प्रसिद्धि थी कि जनक ही ब्रहम सुनेकी इच्छा, दानकी इच्छा और ब्रह्म 
कहनेकी इच्छा रखता है, दूसरा नहीं रखता, लेकिन आप मुझमें भी उक्त गुणोंकी 
संभावना कर मेरे पास आये हैं, इसलिए ब्रहमनिर्णय आपु कर सकें या नहीं, किन्तु 
केवल “ब्रह्म ते ब्रवाणि’ इस शब्दमात्रको सुनकर हजारों WE देता हूँ ॥ १ ॥ 

'स होवाच' इत्यादि । इस प्रकार Fe शुश्रूष राजाके प्रति गाम 
बोछा--जो आदित्यमें यह पुरुप हे तथा चकषुमें जो पुरुप है, वही चकषुके द्वारा हृदयमें 
प्रविष्ट होकर इस देहमें कती और भोक्ताके रूपसे व्यवस्थित है । आदित्य और 
चक्षुमें स्थित पुरुषको एक समझ कर उसकी ब्रह्मबुद्धिसे उपासना करता हू, आप 

चैसी ही उपासना कीजिए | यह सुन कर राजाने हाथसे निषेध करते हुए कहा कि 
ऐसा मत कहिए, हम इसको जानते हैं, दूसरा कहिए | 

शङ्का-शायद आप ब्रह्मात्र जानते हों; किन्तु उसकी विशेष उपासना और 
फल नहीं जानते, इसलिए ब्रह्म सुनिए | 

समाधान--नहीं, इन सबको, जिनको आप ब्रह्म कहते हैं, मैं खूब जानता हूँ 
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अहमेतमुपास इति स य एतमेवसुपास्तेडतिष्ठोः सर्वेपां भूतानां सूद्धा 
राजा भवति ॥ २ Ul 

स होवाच गाग्यों य एवासौ चन्द्रे पुरुष एतमेवाहं ब्रह्मोपास इति 
स होवाचाजातशत्रुमा मेतस्मिन्संवदिष्ठा द्ृहन्पाण्डरवासाः सोमी राजेति 
वा अहमेतमुपास इति स य एतमेवचुपास्तेऽहरह सुतः प्रसुतो भवति 
नास्याह्मं क्षीयते ॥ ३ ॥ 
यह आदित्य-चक्षुनिष्ठ पुरुध सव भूतोंका अतिक्रमण कर स्थित है, इसलिए यह 
अतिष्ठा कहलाता है । वह सत्र भूतोंका सिर है और दीसिगुणविशिष्ट होनेसे 
राजा भी कहलाता है, इन विशेषणोंसे विशिष्ट आदित्यात्माको में जानता हूँ और 
उसकी वैसी ही उपासना करता हूँ । 

इस प्रकार गुणत्रयविशिष्ट ब्रह्मको जानता हूँ, यह कह कर उसकी उपासनासे 
होनेवाले फलको भी बतलाते हें--'एतमेव' इत्यादिसे | 

जो जिस प्रकारके गुणसे विशिष्ट ब्रह्मकी उपासना करेगा, उसको उसी गुणके 
अनुसार ही फल होता है, अतएव श्रुति कहती है--“तं यथा यथोपासते तदेव 
भवति? | अतः प्रकृतोपासक सवका अतिक्रमण करनेवाला सवका मूर्धन्य और राजा 
होता है याने संवेश्रेष्ठ होता है ॥ २ ॥ 

संवाद दोपसे आदित्य ब्रह्म है, इसको छोड़कर गाग्य ब्रह्मान्तरका उपदेश 
करता हे--'स होवाच' इत्यादिसे । 

: जो यह चन्द्रमा तथा बुद्धिमें एक पुरुष है, इसीकी ब्रह्मवुद्धिसे में उपासना 
करता हॅ । फिर राजाने कहा--ऐसा मत कहिये, क्योंकि वह ब्रह्म नहीं है। 
बृहत्पाण्डरवासा सोम किंवा राजा ऐसा मान कर हम उसकी उपासना करते हैं; जो 
उसकी इस रूपसे उपासना करता है, उसके यहां प्रतिदिन प्रकृति यागमें सोमलताका 
अभिषव और felt यागमें प्रसव होता है अर्थात्‌ प्रकृतियागानुष्ठानकी सामर्थ्य अना- 
याससे प्राप्त होती हे । इहन-महान्‌, पाण्डरं---शुल्कम्‌--वासो यस्य इस व्युत्पत्तिसे 
VHA TAMA प्राण पाण्डरवासा शब्दका अर्थ है । “आपो वासः 
प्राणस्य' ऐसी श्रुति है। जलमय चन्द्र है, तदमिमानी शुक्ृवस्त्रसंयुतके समान 
माण है | सोमशब्दसे सोमछता भी ले सकते हैं | सोमठता भी सोम देवतास्वरूप 
है। सर्यमण्डल्से चन्द्रमाका मण्डल दूना है, इसलिए परिमाणमें सूर्यमण्डल्से 
चन्त्रमण्डलका बड़ा होना स्फुट ही है। इसमें प्रमाण-- 
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स होवाच गाग्यों य एवासौ विद्युति पुरुप एतमेवाहं ब्रह्मोपास इति स 
होचाचाजातशुरमा मेतस्मिन्संवदिष्ठास्तेजस्वीति वा अहमेतग्रुपास इति स य 
CAAT तेजस्वी ह भवति तेजस्विनी हास्य प्रजा भवति ॥ ४ ॥ 

स होवाच गाग्यों य एवायमाकाशे पुरुष एतमेवाहं ब्रह्मोपास इति स 
होवाचाजातशबुर्मा मेतस्मिन्संबदि्ठः पूर्णमप्रवर्तीति वा अहमेतमुपास इति 
स य एतमेबशुपास्ते पूयते प्रजया पशुभिर्नास्यास्माह्नोकात्मजोदर्तते | ५ ॥ 

स होवाच गाग्यों य एवायं वायौ पुरुप एतमेवाहं ब्रह्मोपास इति स 
होवाचाजातशजुर्मा मैतस्मिन्संवदिष्ठा इन्द्रो वैकुण्ठोऽपराजिता सेनेति वा अह- 

i नवयोजनसाहर विष्कम्भः सवति लत सवितुर्मतः | 
द्विगुणस्तस्य विस्तारो मण्डलस्य प्रमाणतः || 
विगुणः सूर्यविस्ताराद्विस्तारः शशिनः स्मृतः | 

ये पुराण-वाक्य हें ॥ ३ ॥ 

'स होवाच' इत्यादि | सूर्य और चन्द्रमाका तेज मेघमाढासे अभिभूत हो 
जाता है, किन्तु बिजलीका तेज और भी बढ़ जाता है, इसलिए विजळीका तेज उक्त 
तेजोंसे उत्कृष्ट है । उत्कृष्ट तेजका ही ध्यान करना चाहिए, इस तात्पथसे गाम 
विद्युसुरुपकी जह्दृष्टिसे उपासना करनी चाहिए, ऐसा उपदेश देते हैं---विद्युतमें 
और हृदयमें जो एक देवता है, वह ब्रह्म है । राजाने पूर्ववत कहा कि नहीं, नहीं; 
वह तेजस्वी है, और वैसा मानकर हम उसकी उपासना करते हैं, जो कोई इस 
वुद्धिसे उसकी उपासना करता है, वह तेजस्वी होता है और उसकी प्रजा 
( सन्तति ) भी तेजस्वी होती हे ॥ ४ ॥ 

स होबाच? इत्यादि । फिर गार्ग्यने कहा कि आकाश और हृदयाकाशमें 
जो पुरुष है, वही ब्रह है, ऐसी हम उपासना करते हैं । राजाने फिर पूर्ववत्‌ कहा-- 
नहीं, ऐसा मत कहिये, हम तो पूर्ण और अमवर्ति (क्रियारहित) मान कर उसकी 

उपासना करते हैं। जो कोई पूर्ण और अम्रवर्ति ( क्रियाशूत्य ) मानकर उसकी 
उपासना करता है, वह. प्रजा और पशुओंसे परिपूर्ण होता है. तथा उसकी 
सन्तानका विच्छेद नहीं होता ॥ ५ ॥ 

“स होवाच' इत्यादि । फिर गाण्यने कहा कि जो वायुमें पुरुष है, उसकी 
हम ब्रह्मबुद्धिसे उपासना करते हें । राजाने पूर्ववत्‌ मना करते हुए कहा कि 
वह इन्द्र ( परमेश्वर ), वैकुण्ठ ( अम्रसह्य ) और अपराजित सेना है, ब्रह्म नहीं है, 
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भेतमुपास इति स य एतमेचमुपास्ते जिष्णुहापराजिष्णुभैवत्यन्यतस्त्यजायी ।६। 
स होवाच गाग्यो य एवायमग्नौ पुरुप एतमेवाहं ब्रह्मोपास इति सं 
होवाचाजातशज्रुमी भेतस्मिन्संवदिष्ठा विषासहिरिति वा अहभेतञुपास इति 
स य एतमेवशुपास्ते विषासहिई भवति विपासहिहांस्य प्रजा भवति ॥ ७॥ 
स होवाच गाग्यो य एवायमप्सु पुरुष एतमेवाहं त्रह्मोपास इति स 
होवाचाजातशजुमी भेतर्मिन्संवदिष्ठाः प्रतिरूप इति वा अहमेतमुपास इति 
स य एतमेवमुपास्ते प्रतिरूप ९ हेवैनमुपगच्छति नाग्रतिरूपमथो ग्रति- 
रूपोऽस्माज्ञायते ॥ ८ ॥ 
हम तो उसकी उपासना उक्त गुणसे ही करते हैं। जो कोई इन्द्र, वैकुण्ठ और 
अपराजित आदि गुणोंसे विशिष्ट उसकी उपासना करता है, वह उपासनाके गुण- 
भेदसे जयशील, अपराजिप्णु और अजितस्वभाव होता है। तीनों विशेषणोंके 
क्रमशः तीन फल हैं wit इन्द्रगुणविशिष्टकी उपासनासे जयशील होता है, 
चेकुण्ठगुणविशिष्टकी उपासनासे पंरेरजितस्वभाव अर्थात्‌ स्वयं अजेय होता है और 
अपराजितसेना-गुणसे विशिष्टकी उपासनासे अन्यतस्त्यांपर अर्थात्‌ सापल भाईयों- 
पर विजय पाता है ॥ ६ ॥ 

'स dare’ इत्यादि । फिर गार्ग्यने कहा--जो अझिमें पुरुष है, वह ब्रह 
है; ऐसी उपासना हम करते हैं । पूर्ववत्‌ राजाने कहा कि नहीं, ऐसा मत कहिये, 
क्योंकि हम तो विषासहि मानकर उसकी उपासना करते हैं, [ यद्धविः स्वस्मिन्‌ 
विष्यते विक्षिप्यते तत्सर्वे भस्मीकरणेन सहते इति विषासहिः अर्थात्‌ जो हवि 
अभिंमें डाला जाता है, उसको भस्मकर अभि सह लेता है, इसलिए अभि 
विषासहि कहलाता है ], जो कोई उसकी उक्तगुणविशिष्टरूपसे उपासना करता है, 
वह श्रुऑके पराक्रमका सहनेवाळा झाज्ुओंका मर्षयिता होता है तथा उसकी 
प्रजा भी उक्त गुणसे विशिष्ट होती है ॥ ७॥ 

सस होवाच इत्यादि | फिर गार्ग्यने कहा--जलमें (रेतमें ) और हृदयमें जो 
पुरुष है, वही ब्रह्म है । राजाने कहा--नहीं, नहीं, ऐसा नहीं है, वह प्रतिरूप है, 
उसी रूपसे हम उसकी उपासना करते हें। प्रतिरूपशब्दका अर्थ प्रतिबिम्ब है । 
जळका कार्य प्रतिबिम्ब है । चूँकि जलका गुण प्रतिबिम्ब है, इसलिए जलादिमे 
उक्त गुणसे विशिष्ट पुरुषका ध्यान करना चाहिए | 

शक्का--प्रतिशव्दका प्रतिकूल अर्थ है, क्योंकि प्रतिपक्ष, प्रतिवादी आदि 
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स होवाच गाग्यो य एवायमादर्श पुरुप एतमेवाहं त्रह्मोपास इति स 
होवाचाजातशात्रुमा मेतस्मिन्संवदिष्ठा रोचिष्णुरिति वा अहमेतगुपास इति स 
य .एतमेचश्चुास्ते रोचिष्णुह भवति रोचिष्णुहास्य प्रजा भवत्यथो यैः सन्नि- 
गच्छति स्वा शस्तानतिरोचते ॥ ९ ॥ 


शब्दोंमें प्रतिशब्दका प्रतिकूल ही अथ दीखता है । फिर यहाँ प्रतिशब्दका प्रतिङूछे 
अर्थ क्यों नहीं मानते ? 

समाधान--ऐसा माननेसे उपासना अनथफलक हो जायगी | कोई भी प्रतिकूल 
फलके लिए उपासना नहीं करता, अतः 'निपातानामनेकार्थत्वात्‌्ः इस न्यायसे 
यहां प्रतिशब्द अन्वथक ( “अनु? शब्दके अर्थमें ) है; क्योंकि ऐसा माननेसे ही 
उक्त फल पुरुपाथ होगा; अन्यथा नहीं होगा | श्रुति, स्मृति और सदाचारसे संपन्न 
पुरुप स्वयं ही जैसे थ्रुत्यादिशासनके अनुरूप गुणसे विशिष्ट होता है, वैसे ही इस 
उपासनासे उसका पुत्र उक्त गुणसे विशिष्ट होता है; अतः पुत्र पिताका प्रतिबिम्ब 
होता है याने पुत्र पिताके प्रतिकूल नहीं होता ॥ ८ ॥ 

‘qatar’ इत्यादि । गाग्यने फिर कहा अच्छा तो जो यह आदशमे 
( दर्पणमें ) पुरुष है, वही ब्रह्म है । राजाने कहा- नहीं, नहीं; वह तो रोचिष्णु 
है, और उसी gee हम उपासना करते हें अथात्‌ देदीप्यमान और कान्ति- 
युक्त पुरुपकी आदर्श, चक्षु आदि स्वच्छ पदार्थ तथा स्वच्छ बुद्धिमे हम उपासना 
करते हें । जो उक्त गुणसे विशिष्ट पुरुषकी उक्त आश्रयोंमें उपासना करता है, वह 
स्वयं रोचिष्णु होता है तथा उसकी सन्तति भी उक्त गुणसे विशिष्ट होती है | 

शङ्का---उपासना कर्मका फल उसके स्वामीको अथीत्‌ उपासना करनेवालेको 
ही होना चाहिए, सन्तानोंको क्यों होता हे ? वे तो कती नहीं हैं; अतएव 'शास्त्र- 
देशितं फलमनुष्ठातरि’ ऐसा शास्त्रका वचन है । 

संमाधान--हां ठीक है; जहां शास्त्र स्वयं कहता है कि उपासक और उसके 
सन्तान दोनोंको फळ होता है, वहां उभयगामी फल माना जाता है; अन्यथा शास्त्र 
ही अप्रमाण हो जायगा । अतएव पिता द्वारा किये गये वैश्वानरेष्टि आदिका फल 
( त्रह्मवचस्‌ आदि फल ) पुत्रगामी ही माना जाता है और पुत्रकतूक अन्त्ये- 
पादिका फल पितृगामी होता है । इससे अन्यत्र फलका चोधक वाक्य जहां नहीं 
है, वहाँ उत्सः कर्तृगामी ही फल होता है, यह मानना चाहिए ॥ ९ ॥ 
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स होवाच गार्ग्यों य एवायं यन्तं पश्चाच्छव्दोऽनूदेत्येतमेवाहं ब्रह्मो 
पास इति स होवाचाजातशश्रुमी मेतस्मिन्सवदिष्ठा असुरिति चा अहमेत- 
मुपास इति स य एतमेवमुपास्ते सबै हेवास्मिल्लोक आयुरेति नेनं पुरा 
कालात्प्राणो जहाति ॥ १० ॥ 

स होवाच avai य एवायं दिक्षु पुरुष एतमेवाहं त्रह्मोपास इति स 
होवाचाजातशत्रुमी मेतस्मिन्संवदिष्ठा द्वितीयोऽनपग इति वा अहमेतमुपास 
इति स य एतमेवमुपास्ते द्वितीयवान्ह भवति नास्माद्गणह्छिद्यते ॥ ११॥ 


“स॒ होवाचः इत्यादि । गा्यने फिर कहा कि जानेवालेके पीछे जो शब्द उत्पन्न 
होता है [ जब मागमें पुरुष चलता है; तब कुछ शब्द अवश्य उत्पन्न होता है; जैसे 
घोड़ेकें चलनेसे टापका शब्द सुन पड़ता है, वैसे ही अन्यके पादविक्षेपसे भी शब्द होता 
हे], उसमें तथा अध्यात्म बुद्धिमें जो पुरुष है, वही ब्रह्म है, राजाने पूर्ववत्‌ निषेध कर 
कहा कि वह असु है, और ऐसी बुद्विसे हम उपासना करते हें । असु-म्राण-जीवनका 
हेतु है। अथवा मार्गमें जब पुरुष दौड़ता है, तब देहदेशसे ताडित प्राणब्गायुबत्तिविशेष 
उच्छ्कासादिबृत्तिसे जो वावत्‌ शब्द होता है, जिसको हाफना कहते हैं, उस शब्दमें 
पुरुषका ध्यान प्रकृतमें विवक्षित है | शाब्द पुरुषका “असुः यह जो विशेषण दिया है 
उसका तात्पर्य यह दै कि बाह्यांश प्राणबृत्तियोंका त्याग कर जो प्राणात्मा है, वही 
असुगुणक है | जो असुगुणसे विशिष्ट प्राणकी उपासना करता है, उसका फल यह 
है कि वह संपूर्ण आयु पाता है; रोगादिसे पीड़ित होनेपर भी प्रारब्ध कालसे पूर्व 
प्राण पिण्डको नहीं छोड़ता--श्राप्त आयुका पूर्ण भोग करता है ॥ १० ॥ 

गायने कहा कि जो दिशाओंमें ( कान और हृदयमें ) पुरुष है, वही ब्रह्म है । 
राजाने पूर्ववत्‌ कहा--नहाँ, नहीं, इसकी तो अनपगरूपसे हम उपासना करते हैं | 
अनपग--अ वियुक्तस्वभाव--अश्विनीकुमार हमेशा जोड़ेके रूपमै ही रहते हैं 
अन्योन्य इनका वियोग नहीं होता | दिशा और अश्विनोंका साधर्म्य यह है जैसे 
दिशांओंमें परस्पर वियोग नहीं है, किन्तु वे सदा संयुक्तस्वमाब ही होती हैं, वैसे ही 
ये देवता कभी भी परस्पर वियुक्त नहीं होते, सदा संयुक्त ही रहते हैं । 
जो इस गुणसे विशिष्ट उसकी उपासना करता है, वह सदा द्वितीयवान्‌ ही 
रहता है अर्थत पुत्र, भुत्य आदि परिवारसे सदा संयुक्त ही रहता है, उनसे कभी 
वियुक्त नहीं होता ॥ ११ ॥ 
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स होबाच गाग्यों य एवायं छायामयः पुरुपः एतमेवाहं ब्रह्मोपास 
इति स होवाचाजातशवुर्मा मैतस्मिन्‌ संबदिष्ठा सृत्युरिति वा अहमेतमुपास 
इति स य एतमेबधुपास्ते सर्व हेवास्मिल्ठोक आयुरेति नैनं पुरा काला- 
्मृत्युरागच्छति ॥ १२॥ 

स होवाच गाग्यो य एवायमात्मनि पुरुष एतमेवाहं ब्रह्मोपास इति 
स होवाचाजातशन्नु्मा मैतस्मिन्‌ संवदिष्ठा आत्मन्वीति वा अहमेतञ्चुपास 
इति स य एतमेवश्चुपास्ते आत्मन्वी ह भत्रत्यात्मन्विनी हास्य प्रजा भवति 
स ह तूष्णीमास TT ॥ १३ ॥ 

स होवाचाजातशन्नुरेतावन्नू ३ इत्येतावद्धीति | 


‘a होवाच! इत्यादि । गार्ग्यने कहा जो छायामय पुरुप है, वही ब्रह्म है । 
पूर्ववत्‌ राजाने उसका भी प्रत्यार्यान कर कहा कि यह तो मृत्यु है, हम तो 
ऐसी ही उसकी उपासना करते हैं । 

शाङ्का--छायामय पुरुष कौन है ? 

समाधान--जाह्य तममे और अध्यात्म तममें ( आवरक अज्ञानवाले हृदयमें ) 
मृत्यु ही छायामय पुरुष है, उसकी उपासनासे दीर् आयु मिलती है अर्थात्‌ उस 
उपासककी अकालमें मृत्यु नहीं होती, यही इसका फल है ॥ १२॥ 

'स॒ होवाच' इत्यादि | गाग्येने फिर कहा जो आतमामे पुरुष है, वही ब्रह्म है । 
राजाने इसको भी न मान कर कहा कि यह तो. आत्मन्वी है, हम उसकी वैसी 
उपासना करते हें | तात्पर्य यह है कि एक-एककी उपासना कह कर समस्तकी उपा- 
सनाका उपदेश गार्ग्यने किया | प्रजापति और बुद्धिमें---हृदयमें--जो एक देवता है; 
वही ब्रह्म है, पर राजाने कहा कि वह ब्रह्म नहीं है, वह तो आत्मन्वी विराट्‌ पुरुषका 
गुण है | आत्मन्वीका अर्थ है--जितमनाः | वही प्रशस्त भी कहलाता है । प्रशंसामें 
मतुबर्थ विनि है। आत्मशब्द मनके तात्पर्ये अनेक श्रुतियोंमें आता है । इस 
प्रकारकी गुणोपासनाका फल थह दै, वह स्वथं उपासक तथा उसकी प्रजा आत्मन्बी 
होती है । गाग्थ अपने पक्षका बार बार प्रत्याख्यान देखकर आदर पूर्वक अन्यान्य 
रहका उपदेश देते गये । परन्तु अन्तमें सारे उपदेशका राजाके द्वारा खण्डन 
होनेपर सिर नीचा कर अज्ञानसे चुप बैठ गये ॥ १३ ॥ 

'स॒होबाच' इत्यादि | समस्त और व्यस्तसे अतिरिक्त दूसरे 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


१२१४ च्रृहदारण्यकत्रातिकसार [ २ अध्याय 


ज——™— — — — अजअ 


AANA पक सपा पा मी i 


अध्यात्ममधिदेव च ब्रह्म स्यात्‌ प्राणदेवता | 
समष्टिव्यष्टिरूपाऽसाविति गाग्येस्थ निश्चय; ॥ १२॥ 
रव्याद्या व्यष्टयः प्रोक्ताः समष्टिस्तु विराड्‌ भवेत्‌ | 

न मुख्यत्रह्मतेतेपामिति राज्ञो विनिर्णयः ॥ १३ ॥ 


प्रकारकी ब्रह्मोपदेशकी प्रतिभा a न थी । राजा गाग्यको खुप बैठा 
देख कर समझ गये कि अतिरिक्त ब्रह्मोपदेशकी प्रतिभा इसमें नहीं है, शायद 
सोचकर फिर कुछ कहे, इस शंकाकी निवृत्तिके लिए राजाने पूछा कि बस इतना ही 
ब्रह्म जानते हो या और भी जानते हो : गार्गयने उत्तर दिया 'एतावन्नू! अर्थात्‌ 
बसं इतना ही जानते हें | 

शङ्का- “एतावन्नूउे' यहाँ प्छुत करनेका तात्पर्य क्या है ! 

समाधान---गाग्येने कहा कि ब्रह्म कहेंगे, पर कह न सका, इसलिए प्रतिज्ञा- 
हानि हुई । प्रतिज्ञाहानि होनेपर प्रश्नके संबन्धमे निगृह्यानुयोगे च! इस अनुशा- 
सनसे प्छुत होना ही चाहिए; इसलिए उक्त स्थलमै cya किया गया है । 

शङ्का--जिस प्रतिज्ञात ब्रह्मको आदित्यादिके रूपमें गास्थने कहा हे, वह 
क्या ब्रह्म नहीं है £ आदित्य भी ब्रह्मका्ये होनेसे कारण ही है, वेदान्तियोंके मतमें 
कार्य कारणसे भिन्न नहीं माना जाता । 

समाधान--जिसके अज्ञात होनेपर जगत्‌ अज्ञात और जिसके ज्ञात होने- 
परं जगत्‌ ज्ञात होता है; वह पूर्ण ब्रह्म है । आदित्यादि वैसे नहीं हें, किन्तु उसके 
एकदेशमात्र हें । अनावृत स्वतःसिद्ध आत्मवस्तुका वाचक ब्रह्मशब्द मुख्य है । 
गार्ग्योक्त आदित्यादि ब्रह्म व्यावृत्त है, सर्वानुवृत्त नहीं हे । 

अध्यात्म०' इत्यादि । अध्यात्म और अधिदेवत प्राणदेवता ब्रह्म है । 
अध्यात्म व्यष्टिरूप है और अधिदैव समष्टिरूप है, यह गाग्यको निश्चय था; अत- 
एव उसने वैसे ही ae निरूपण राजासे किया; परन्तु राजा ब्रह्मवेत्ता था, 
अतः उसने गार्ग्य द्वारा उक्त त्रह्मका प्रत्याख्यान किया ॥ १२ ॥ 


रव्याद्या' इत्यादि । रविप्रभृति व्यष्टि हें और विराट समष्टिं हैं, 
लेकिन ये दोनों मुख्य ब्रह्मराव्दाथ नहीं हैं, यह राजाका निश्चय था। मुख्य 
रहमत्वाभावमें कारण यह है कि वे व्यावृत्त हें और स्वत:सिद्ध नहीं हैं ॥ १३ ॥ 
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अज्ञाते जगदज्ञातं ज्ञाते ज्ञातं तु यत्र तत्‌ | 
तदेव ब्रह्म पूणेत्वान्न रव्याद्या अकृत्स्नतः ॥ १४॥ 
अध्यावृत्तानचुगते स्वतःसिद्धात्मवस्तुन्नि । 
मुख्यार्थो त्रह्मणन्दो5तो वेदितव्यं तदेव हि॥ १५॥ 
ग्रतीचि साक्षाद्विज्ञाते ज्ञेयं सर्वं समाप्यते | 
निःशेपतस्तमोध्वस्तेः पुमर्थक्च समाप्यते॥ १६ Il 
na विद्धि तदेव त्वं न त्विदं यदुपासते | 
इति श्रृतिरुपास्यस्य झुख्यन्नह्मत्ववारिका Ul १७॥ 
शङ्का--यदि गार्म्योक्त ब्रह्म मुख्य नहीं है, यों राजाको अभिमत है, तो मुख्य 
ब्रह्म है कौन ! 
समाधान--'अज्ञाते' इत्यादि | इसका अर्थ पूर्वमें कह चुके हैं ॥ १४ ॥ 
'अव्यावृत्ता०! इत्यादि | देशसे, कालसे और वस्तुसे जिसका परिच्छेद 
होता है, वह पदाथ व्यावृत्त कहलाता है और इससे भिन्न अव्यावृत्त है । जन्य- 
मात्र उक्त त्रिविध परिच्छेदसे विशिष्ट होता है । ब्रह्म उससे विपरीत है, अत 
अव्यावृत्त है तथा अननुगत ब्रह्ममें ही घटादि अनुगत आरोपित हैं, ब्रह्म किसीगें 
अनुगत नहीं है | आदित्यादि स्वतः ब्रह्मानुभावसे सिद्ध होते हैं; ब्रह्म स्वतः सिद्ध 
है, क्योंकि “तमेव भान्तमनुभाति सवम्‌? इत्यादि श्रुति इस अर्थमें प्रमाण है । अतः 
एवंविध अर्थ ही मुख्य AA शब्दका अर्थ है; इसलिए वही वेदितन्य है॥ १५॥ 
शङ्का त्रह्मके ज्ञात होनेसे जगत्‌ कैसे ज्ञात होता है ! 
समाधान--“ग्रतीचि' इत्यादि । 'प्रतीपमश्चतीति प्रत्यग्‌? जडविलक्षण | 
अज्ञातका ज्ञान होनेपर सकळ संसार ज्ञात हो जाता है । 
शज्ञा--अक्षके ज्ञानसे जगतका ज्ञान केसे हो सकता है £ आम्नके ज्ञानसे 
खदिर तो ज्ञात नहीं होता । 
समाधान- जगत्‌ AE कल्पित है । कल्पनाका मूळ अज्ञान है । अधिष्ठान- 
तस्वसाक्षात्कारसे अज्ञान तथा तत्कल्पित पदार्थके निवृत्त होनेसे ज्ञेय ही समाप्त हो 
जाता है। शुक्तितत्त्वका साक्षात्कार होनेपर फिर रजतकी सत्ता कहाँ रहती है ! 
अर्थीत्‌ कहीं भी नहीं रहती | निःशेप अज्ञानका नाश होनेपर पुरुषाथ समाप्त हो 
जाता है याने मोक्षकी प्राप्ति हो जाती है ॥ १६॥ 
‘aa विद्भिः इत्यादि । उक्त अव्यावृत्त आदि स्वरूपवाळा ही ज्म है 
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तस्माहुपासको गार्ग्यो न FET ब्रह्म वेच्यतः | 
अन्वयव्यतिरेकाभ्यां बोधयामास तं TT ॥ १८ ॥ 
श्रतिः--मैतावता विदितं भवतीति स होवाच गाग्ये उप त्वा 
यानीति ॥ १४॥ 

स होवाचाजातशत्रुः प्रतिलोम चेतद्यदू ब्राह्मणः क्षत्रियमुपेयाव्‌ ब्रह्म 
मे वक्ष्यतीति व्येव त्वा ज्ञपयिष्यामीति तं पाणावादायोत्तस्थौ तौ ह पुरुप 
सुप्तमाजग्मतुस्तमेतैर्नामभिरामन्त्रयाश्चक्रे बृहन्‌ पाण्डरवासः सोम राजन्निति 
स नोत्तस्थौ तँ पाणिनाऽऽपेषं बोधयाश्चकार स होत्तस्थौ ॥ १५ ॥ 
गाम्य द्वारा कहा गया एवं उसके द्वारा उपासित ब्रह्म नहीं है, इसमें श्रुति ही प्रमाण 
है, उसीको अग्यावृत्तादि स्वरूपवाला ब्रह्म तुम समझो और जिसकी तुम उपासना 
करते हो, वह अपूण--उसका एकदेशमात्र है--मुख्य ब्रह्म नहीं है | १७ ॥ 

"तस्माद्‌? इत्यादि । उपासक गार्ग्य मुख्य ब्रह्म नहीं जानता था; इस 
कारण अन्वयव्यतिरेक द्वारा राजाने WA मुख्य ब्रह्म समझाया ॥ १८॥ 

“जैतावता' इत्यादि । इतने ज्ञानमात्रसे ब्रह्म नहीं जाना जा सकता 
और राजा ब्रहज्ञानमें निपुण है; अन्यथा इस प्रकार मेरे द्वारा कहे गये अर्थका 
निराकरण नहीं कर सकते; इसलिए ब्रह्मज्ञानके लिए इनका शिष्य बनू, इस अभि- 
्रायसे गार्म्यने कहा--“उपयानि त्वा! इत्यादि | ब्रह्मविद्याकी प्राप्तिके लिए में आपके 
समीप शिप्यके समान उपस्थित हूँ, आप मुझको ब्रह्मविद्याका अनुशासन करें॥१४॥ 

स होवाचाजातशत्रुः’ इत्यादि । राजा यह सुनकर TS अनापत्कालमें 
यह उचित नहीं है-ब्रह्मविद्याके लिए ब्राह्मण क्षत्रियके पास जाय, यह 
प्रतिहोम ( उलटा ) आचार है; जो wane आदिसे निषिद्ध है। अध्यापन 
ब्राह्मणका कार्य है, सब वर्णोंको ब्राह्मणसे विद्या सीखनी चाहिए, यह आचार 
सीधा है। अतएव मनु भगवानने कहा है कि-- 

(एतद्देशमसूतस्य सकाशादअजन्मन: | 
स्वं स्वं चरित्रं शिक्षेरन्‌ प्रथिव्यां सर्वमानवाः ॥7 इत्यादि | 

परन्तु यदि आपकी इच्छा है, तो आप आचार्थके समान ही रहिये; हम 
आपको ब्रह्मविद्याका उपदेश देंगे। इस बातसे गायको लज्जित समझकर 
बिश्वासके लिए उसका हाथ पकड़ कर उठ खड़े हुए और गार्य एवं राजा दोनों 
राजगृहे सोये हुए पुरुपके पास आये । राजाने उस पुरुपको बृहन? इत्यादि 
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स्यादविज्ञानमयो. भोक्ता न प्राण इति जागरे | 
विवेकी दुःशको यस्मादत्र द्वावपि सुस्थिती ॥ १९ ॥ 
यो विज्ञानमयः सुप्तावसाधुपरतिं गत; | 
वतेते पूर्ववत्माणो विवेकः सुशकस्तदा॥ २० ॥ 
तस्मात्‌ GTA पुरुपमामन्त्र्य प्राणनामभिः । 
अग्रवोधादभोक्त॒त्व॑ प्राणस्या्स्पष्टयन्नृपः ॥ २१ ॥ 


श्रुद्युक्त वाक्य द्वारा जगानेकी चेष्टा की । परन्तु इस प्रकारके वाक्यसे सोया हुआ 
पुरुष नहीं जागा । फिर राजाने हाथसे दबाकर उसे जगाया, दबानेसे वह जाग 
गया, याँ श्रुतिका अन्वय है ॥ १८ ॥ 

'स्याद्विज्ञान०' इत्यादि | विज्ञानमय भोक्ता है; अचेतन प्राण भोक्ता नहीं है, 
इसका निर्णय जाग्रतकालमें नहीं हो सकता, क्योंकि उस Hed अनेक इन्द्रिय-देवता 
और प्राण आदिकी स्थिति होनेके कारण अमुक ही भोक्ता है, इसका निर्णय करना 
कठिन है, इसलिए समीपस्थ जाग्रत्‌ पुरुषको छोड़कर राजा सोये हुये पुरुषके 
पास गार्ग्यको ले गया । सुषुप्ति अवस्थासँ प्राण और भोक्ता (आत्मा)--ये दोनों 
अवस्थित हैं, अर्थात्‌ दो ही अवशिष्ट हैं । देवतासहित इन्द्रियादिका उस समय 
सान्निध्य नहीं है, कारण कि उनका आत्माश्रित अज्ञानमें लय हो गया है | 
पुरुष भोक्ता ही है, भोग्य नहीं है, यह काशिराजका मत है; अतः प्राण भोज्य है; 
भोक्ता नहीं है । प्रबोधमें भोक्ता और भोज्य दोनोंका सांकर्य है, इसलिए भोक्ताका 
विवेक दुर्घट समझकर राजा सोये हुये पुरुपके पास गार्ग्यको ले गया ॥ १९ ॥ 

“यो बिज्ञान०' इत्यादि | जो ` विज्ञानमय पुरुष राजाको अभीष्ट है, वह तो 
सुषुसिकारमें उपरत है और जो गाग्यीमिमत आत्मा प्राण है, वह तो अपने कार्येमें 
तत्पर ही है । यदि वह वस्तुतः भोक्ता होता, तो उसे पुकारे गये अपने नामका 
श्रवण अवश्य होता, क्योंकि वह उपरत है नहीं; इससे स्पष्ट प्रतीत होता 
है कि वह श्रोता नहीं है॥ २० ॥ 

“तस्मात्‌०' इत्यादि | यद्यपि सुषुसिकारमें राजाने ग्रांणका नाम लेकर पुकारा तो 
भी प्राणको यह बोध नहीं हुआ कि मुझे कोई पुकार रहा है । हो भी केसे ! वस्तुतः 
वह तो अन्य करणोंके समान अचेतन है; अतः इस अप्रबोधसे--अज्ञानसे-- 
स्पष्ट ज्ञात होता है कि माण भोक्ता नहीं है; जैसा कि गायने समझ RT था ॥२१॥| 

१५४ 
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यदि भोक्ता भवेत्माणो जाग्रदच्छब्दमागतम्‌ | 
अश्रोष्यन्नाऽशृणोत्तस्मानन स्याद्भोक्तोपलादिवत्‌ ॥ २२ ॥ 
न विज्ञानमयोऽप्येतदश्ृणोदिति चेत्तथा । 
अस्त्वश्रवणमेतस्थ प्राणमात्रानहङ्कतेः ॥ २३ ॥ 

न बुध्यते देवदत्त आइतोञ्जुलिनामभिः | 
तावन्मात्रानहम्मानादेव॑ ग्राणस्य नामभिः ॥ २४ Ul 


“यादि भोक्ता? इत्यादि | यदि प्राण भोक्ता होता; तो जाग्रत्कालमँ उपस्थित 
शब्दको जैसे सुनता है, वैसे ही स्वापकालमें भी सुनता, किन्तु उक्त अवस्थामै 
सुनता नहीं है, अतः उपर ( पत्थर ) के समान भोक्ता नहीं है | इससे “विमतो 
न भोक्ता, स्वनामश्चवणासमधथेत्वात्‌, Wiad’, यह प्रयोग भी उक्तार्थमें 
हो सकता है ॥ २२ ॥ 

शक्का--'न बिज्ञान०' इत्यादि । स्वापकालमें जीव भी तो उक्त शब्द को 
नहीं सुनता, अतः प्राणके समान वह भी आत्मा--भोक्ता--नहीं हो सकता | 

समाधान--हां, gamed जीव भी नहीं gaa, यह कहना ठीक है; 
किन्तु उसका अश्रवण अभोक्तृत्वमयुक्त नहीं है, किन्तु वह सकछ-शरीरेन्द्रियामिमानी 
है, अत; उसके एकदेश प्राणमें उक्त अभिमान न होनेके कारण उस काहमें उसे 
नामका श्रवण नहीं हुआ ॥ २३ ॥ 

“न gerd’ इत्यादि | जैसे एकदेश हस्त, पाद, अङ्लुली आदि Teale आहूत, 
देवदत्त अपनेको संबोधित नहीं समझता, वेसे ही केवल प्राणमात्रके नामसे जीव 
अपनेको संबोधित नहीं समझता, क्योंकि वह कार्यकरणसंघातामिमानी है, केवळ 
प्राणामिमानी नहीं है । प्राण तो पादादिके समान उसका एकदेशमात्र है । 'वृह- 
न्पाण्डरवासा' इत्यादि शब्द केवळ संघातैकदेश प्राणमात्रके वाचक हैं, अतः 
राजामिमत भोक्ता नहीं जागा, यह उचित ही है। इस अभिमायसे कहते हैं-- 
“तावन्मात्रा०? इत्यादि । प्राणमात्रमें अहमभिमान नहीं है; किन्तु उसके समुदायमै है, 
अतः केवल प्राणनामसे आहूत होनेपर वस्तुतः अपना सम्बोधन न समझकर 
जीव नहीं उठता, अतः प्राणसे अतिरिक्त भोक्ता है । 

शङ्का- चन्द्रमा भी तो प्राणका एकदेश है, अतः यह नाम भी हस्त, 
पाद आदि नामोके समान एकदेशका ही नाम है | हस्त, पाद आदि नामॉसे जैसे 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


TEESE 


अथम ब्राह्मण ] भापानुवादसहित १२१९ 


स्वनामान्यपि नो जीवः मुप्तो वेत्तीति चेत्तदा । 

जीवो नामाच्त्र चिन्मात्रः सोपाधिर्वेति गम्यताम्‌ ॥ २५॥ 
बोधाबोधी चितेर्न स्तः कटस्थज्नप्तिमात्रतः | 
उपाधिलोपात्‌ सोपाधिन वेत्तीति तु युज्यते ॥ २६ ॥ 
श्रोत्रादीनामुपाधीनां सुप्ताचुपरतत्वतः | 

यथा जीवो न वेच्येवं ग्राणोऽपीत्यसदुच्यते || २७ ॥ 


देवदत्त नहीं उठता, वैसे ही उक्त नामसे प्राण भी नहीं उठता, इससे भोक्तृत्वमें 
क्या बाधा है? 

समाधान--त्राधा यह है कि गोत्व जैसे प्रतिव्यक्ति परिसमा्त रहता है, 
बैसे ही प्राणके भी प्रतिव्यक्ति परिसमाप्त होनेके कारण सर्वत्र “अहम्‌! यह 
अभिमान होता है; इसलिए चन्द्रनामसे अज्ञान होना ठीक नहीं है £ 

शक्का--प्राणके समान चिदात्मा भी पूर्ण होनेसे सर्वतादाल्यामिमानी है, 
अतः उसमें भी बोध होना ही चाहिए । 

समाधान--ऐसी शङ्का करनेपर प्रश्न यह होता है कि शुद्ध चिन्मात्रमें 
AT आशङ्का करते हो या Bex? [ इसक्रा निराकरण 'बोधात्रोधौ? 
इत्यादिसे करेंगे ] ॥ २४ ॥ 

(खनामा०' इत्यादि | जिस आत्माका वस्तुतः देवदत्तादि नाम है, वह 
gaa अवस्थामे जैसे उसे नहीं सुनता, वैसे ही यदि प्राण न सुने, तो भी प्राणके 
भोक्तृत्वम क्या क्षति है? अन्यथा चिदात्मा भी उसके समान भोक्ता नहीं हो 
सकता | यहाँ जीवको चिन्मात्र अथवा सोपाधिक चैतन्य समझना चाहिए ॥ २५ ॥ 

वोधाबोधौ' इत्यादि । पहले जो दो विकल्प किये थे, उनमें से प्रथम पक्षका 
अङ्गीकार करनेपर शुद्ध चिन्मात्रमं बोध या अबोध (बोधाभाव) कुछ भी नहीं होता, 
क्योंकि वह कूटस्थ ज्ञानमात्रस्वरूप है; अतएव देवताओंमें जब आत्मत्वाभिमान ही नहीं 
है, तब देवताबोधक शब्दोंसे अपनेको बोधित कैसे मान सकता है! अतः शुद्धमें बोध 
और ब्रोभाभाव कुछ भी नहीं हो सकता; अन्यथा कूटस्थत्व ही व्याहत हो जायगा | 
द्वितीय पक्षमें उपाधिके छोपसे सोपाधिक ater ही जब नहीं रहेगा, तत्र बोधाभाव 
समुचित ही है। उपाधिशाब्द्रसे यहां इन्द्रियां विवक्षित हैं ॥ २६ ॥ 

शङ्का --श्रोत्रादी०' इत्यादि | यदि श्रोत्र आदि करणोंके व्यापारके अभावसे 
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नेन्द्रियाणां भवेत्स्वापो यदि प्राणप्रधानता । 
नाऽमात्याः शेरते यस्माद्राज्षि स्वामिनि जाग्रति ॥ २८ ॥ 
स्वापः प्राणस्य ना55शङ्कयो यतः स्व्रभसुपुप्तयोः | 
कुर्वाणस्तुमुलं शब्द प्राण आस्ते ग्रबोधवत्‌ ॥ २९॥ | 
जीव नहीं सुनता, यह कहा जाय, तो उसके समान प्राण भी नहीं सुन सकता, 
यह समाधान गार्ग्यके मतमें भी हो सकता है | 
समाधान--यह समाधान उक्त मतमें नहीं हो सकता; इसमें कारण 
अग्रिम छोकसे कहेंगे ॥ २७ Il 
नेन्द्रियाणाम्‌? इत्यादि । प्राण भोक्ता है, इस प्रकारके TM पक्षमे भी 
अपने नामका अश्रवण सुषुति अवस्थामै अनुपपन्न ही है, कारण कि जैसे राजाके 
पक्षमें प्राणसे अन्य जीव यद्यपि भोक्ता है, तो भी पूर्ण उसके नामसे पुकारनेपर वह 
सुनता नहीं है, इस कारण आप कहते हैं कि जीव सो गया है । स्वापके समय 
उपकरण इन्द्रियाँ भी सा जाती हें अर्थात्‌ स्वकारणमें छीन हो जाती हैं, इसलिए 
जीव नहीं सुनता; वैसे ही उक्त अवस्थामै प्राण भी सो जाता है; इसलिए शब्दका 
श्रवण नहीं होता है; यह युक्ति दोनोंके मतमें समान है; फिर कैसे राजाका पक्ष 
अनुकूल मानते हैं । 
समाधान--यदि प्राणको ही प्रधान भोक्ता मानते हें, तो इन्द्रियोंकी gale 
लयात्मक हो ही नहीं सकती, कारण कि लोकमें जैसे स्वामीके जागते रहनेपर 
उसके मन्त्री प्रभृति सेवक नहीं सोते, जागते ही रहते हैं; वैसे ही प्राणके 
जागते समय इन्द्रियां कैसे सो सकती हैं ! अतः जीवके समान प्राण भी सो 
जाता है; यह कथन तो सवथा अनुभवविरुद्ध है ॥ २८ Il 
“स्वापः? इत्यादि | प्राण भी सो जाता है, यह शङ्का तो हो ही नहीं 
सकती, क्योंकि स्वम और सुषुप्ति अवस्थामें प्राणका शब्द जागत. अवस्थासे भी 
अधिक होता है; इसलिए प्रबोध ( जाग्रत्‌ ) अवस्थाके समान निद्रा अवस्थामै भी 
प्राण जागता ही रहता है । भ्राणेन रक्षन्नवरं कुलायम्‌!, “सैषानस्तमिता देवता? 
इत्यादि श्रुतियासे भी यही ज्ञात होता है कि प्राण रात्रि-दिन अपनी क्रियामें 
रत रहता है--प्राण सदा अश्रान्त होकर जागता ही रहता है। इसलिए यदि प्राण 
ही भोक्ता माना जायगा; तो जाग्रत्‌ अवस्थाके समान उक्तावस्थामें भी श्रवण होना 
चाहिए, पर होता नहीं; इसलिए उसमे अतिरिक्त ही आत्मा मानना ठीक है ॥२९॥ 
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तस्मादभोक्वतैवाञ््य स्वनामाप्रतिबोधने । 
हेतुर्वाच्यस्तथा प्राणदेवताया अभोक्तृता ॥ ३० ॥ 
देवताप्रतिषेधाथे बोध्यते चन्द्रनामभिः | 
तदबोधादभोक्तृत्वं देवतायाः सुनिश्चितम्‌ ॥ ३१ ॥ 


~~ 


(तस्माद०' इत्यादि। सुघुप्तिकालमें अपने नामका जो बोध नहीं होता, 
उसमें कारण प्राणका अभोक्तृत्व ही कहना होगा, दूसरे किसीको भी कारण नहीं 
कहना होगा । 

शङ्का- अच्छा, प्राण अचेतन है, इसलिए भले ही वह भोक्ता न हो, 
परन्तु उसका अधिष्ठातृ देवता चेतन है, इसलिए वही भोक्ता हो । 

समाधान--नहीं, यह कहना भी ठीक नहीं हैं, क्योंकि देवता भी भोक्ता 
नहीं है । इसे समझानेके लिए ही देवताके नामसे राजाने पुकारा | 

शक्का- अच्छा तो प्राणके नामसे संबोधन ही नहीं हुआ, इसलिए अप्रति- 
पत्ति ( अबोध ) उचित ही है, फिर प्राणके भोक्तृत्वमें क्या आपत्ति है ! 

समाधान- आपत्ति यह है कि 'बृहन! इत्यादि राजोक्त नाम प्राण और 
उसके देवता दोनोंका साधारण है, अतः दोनोंका या दोनोंमें से किसीका बोध 
होना चाहिए; पर हुआ किसीका नहीं, इसलिए यह स्वभावतः निश्चय होता 
है कि ये दोनों भोक्ता नहीं हैं । 

शङ्का- उभयसाधारण कैसे है ! 

समाधान--'प्राणस्थापः शरीरं ज्योतीरूपमसौ चन्द्रमा” इत्यादि श्रुतिमें 
चन्द्र और प्राणको एक ही कहा है, इसलिए चन्द्र ही प्राणका नाम है, यह 
सिद्ध होता है । 

शक्का--चन्द्रदेवताको इस शब्दमें शक्तिग्रह नहीं था अथीत्‌ उसकी 
यह ज्ञान न था कि यह शब्द मेरा वाचक है; इसलिए प्रबोध न हुआ, यह 
भी कल्पना कर सकते हैं; फिर इसमें क्या प्रमाण कि वह मोक्ता नही हैं ! 

समाधान--देवता सर्वज्ञ मानी जातो है; इसलिए उसके विषयमै 
ऐसी कल्पना करना अनुचित है ॥ ३० ॥ 

'देवता० इत्यादि | उक्ताथको स्पष्ट करनेके लिए कहते है चन्द्र- 
नामसे संब्रोधन करनेका तात्पर्य यही है करि प्राणकें समान चन्द्र देवता भी 
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प्राणस्याऽभोक्तृतां गाग्यों व्यचुध्येत ततो नृप; 
विज्ञानमयबोधाय चक्रे  यत्नमुपायतः ॥ ३१ ॥ 
आपिष्याऽऽपिष्य बहुशः सुप्तं राजा व्यवोधयत्‌ | 
आपेषणोत्थसङ्गोभात्‌ ततोऽसौ प्रत्यबुध्यत ॥ ३३ ॥ 
आपेषाल्लीनबुध्यादिसश्चत्पत्तौ परात्मनः। 
घटाकाञ्ञवदुत्पत्तिया प्रवोधोऽयमिष्यते ॥ ३४ ॥ 
भोक्ता नहीं है; अन्यथा उक्त नामसे देवताका बोध अवश्य होता; किन्तु हुआ 
नहीं, इससे स्पष्ट प्रतीत होता है कि ये दोनों प्राण तथा देवता भोक्ता नहीं हैं । 
चोधाभावसे ही देव भी भोक्ता नहीं हे, यह स्पष्ट निश्चित होता है, अन्यथा 
अग्नि दाह्य तृणादिको जेसे अवश्य भस्म करती है; वैसे ही बोद्धाको बोद्धव्यका 
अवश्य बोध होना चाहिए, पर उक्त अवस्थामै बोध नहीं होता, अतः यही निश्चय 
होता है कि बोद्धा उस समयमें जागता नहीं है । जो जागता है, वह बोद्धा नहीं 
है, प्राण ही जागता है, क्‍योंकि उसमें क्रिया हो रही है; परन्तु उस कालगें 
उसे बोध नहीं होता, इसलिए निश्चय होता है कि वह बोद्धा नहीं हैं ॥ २१ ॥ 

“्राणस्या०' इत्यादि | गार्य प्राणको अभोक्ता समझे, इस BHT राजाने 
विज्ञानमय आत्मा भोक्ता है, इस ज्ञानके लिए पाणिपेपणादि द्वारा प्रयत्न किया 
अर्थात्‌ हाथसे दबाकर सुको जगामा ॥ ३२ ॥ 

“आपिष्या०' इत्यादि । राजाने सोये हुए पुरुषक्रो हाथसे दबा-दवा:कर 
अगाया; दबानेसे जो संक्षोम माने प्रतिकूल वेदना हुई, उससे पुरुष प्रबुद्ध 
हँआ--जाग गया ॥ ३३ ॥ 

“आपेषा ०” इत्यादि | 

शङ्का--उठना और जागना प्रकृतमें क्या हैं ! 

संमाधान- सुपुप्तिसे अपने स्वरूपक्रा परिज्ञान ही उठना और जागना है । 

झङ्का--परिज्ञान तो आत्मस्वरूप ही है, अतिरिक्त नहीं है, फिर वह पाणि- 
पेषणजन्यं कैसे हुआ ? 

समाधान--इसका जवात्र “आक्षेपाद्‌ इत्यादि उत्तर अन्थसे स्वयं अन्धकार . 
दंगे । पर शरीर, इन्द्रिय आदिसे भिन्न जो आत्मा है, उससे स्वापाबस्थामें आत्मामें 
लीन जो बुद्धि आदि हैं, उनकी जागत अवस्थाके पाणिपेपणाद्रि कर्म द्वारा जो 
उत्पत्ति है; बही आत्मप्रबोध हुआ, ऐसा व्यवहार होता है। जैसे घरकी 
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अत आपेपणाद्योचसावुत्थितः करणेः सह । 

राजेव सचिब; साद्धं स भोक्तेत्यवसीयताम्‌ ॥ ३५ ॥ 

क्रोधहपेभयेहेगज्ञानधर्मर्विशेषयन | 

शरीरं यः समुत्तस्थौ स भोक्तेत्यवसीयंताम्‌ ॥ ३६ ॥ 

सृतकल्पमिमं देहं खचिता55बेशयन्निच | 

ज्वलन्निव समुत्तस्थौ यः स भोक्तेति गम्यताम्‌ ॥ ३७ ॥ 
उत्पत्ति होनेपर उसके आकाशमें उत्पत्तिका केवल व्यवहार होता है, वैसे ही 
Tad स्वापावस्थामे बुद्धि आदि आत्मामें लीन हो जाते हैं, अतएव तदवच्छेदसे 
प्रकाश भी नहीं रहता; पुनः आत्मासे बुच्यादिके उत्पन्न होनेपर तदवच्छेदेन 
प्रकाश होता है; वही प्रबोध, उत्थान आदि शब्दोंसे कहा जाता है । प्रबोधकी 
वस्तुतः उत्पत्ति विवक्षित नहीं है । 

“अतः इत्यादि । इस आपेषणसे अथीत्‌ हाथके दवानेसे इन्द्रियोंके साथ 
जो पुरुष उठा उसीको भोक्ता और शरीरादिका स्वामी समझो । जैसे राजा अपने 
मन्त्रियॉके साथ कहीं जाता तथा आता है; उसी प्रकार विज्ञानात्मा जब शयनके 
लिए अपने नियत स्थान पुरीति आदि नाडीमें प्रवेश करता है, तव मनरूप 
इन्द्रिय प्रधान--सचिव--है और अन्य इन्द्रियां सेवकके समान हैं | वे भी सब 
विश्राम करनेके लिए अपने नियत स्थानमें प्रवेश करती हैं । समयपर अपने अपने 
कार्य करनेके लिए आ जाते El आवश्यकतानुसार नियत समयके पूर्वमें ही 
यदि राजा आता है, तो उक्त सचिब आदि सभी उसी समयमें उपस्थित हो 
जाते हैं, वस्तुतः इनका प्रधान कर्म तो राजसेवा ही है, फिर भी राजा इनके 
आरामका भी ध्यान रखता ही हे । यहाँसे लेकर तीन झोक वार्तिके हैं; 
केवल पाठक्रम भिन्न है ॥ ३५ ॥ 

'क्रोधहर्०' इत्यादि । क्रोध, हर्ष, भय, उद्वेग, ज्ञान, धर्म आदिसे 
शरीरको प्रबुद्ध करता हुआ जो उठा है; वही भोक्ता है, यह निश्चय समझो | 
भोक्ताकी अनुपस्थितिमें शरीरादिमें कितना भी अपकार किया जाय, तो भी 
शरीरादिमें क्रोधादि लक्षित नहीं होते। पर विज्ञानमयके आते ही यथा 
अबसर उक्त भाव पूर्णरूपसे इष्टिगोचर होने लगते हैं, इसलिए ये सब 
भाव भोक्तासे ही शरीरमें आते हैं ॥ ३६ ॥ 

faqe! इत्यादि | सुषुसिकारमे स्वामीकी अनुपस्थिति दशाम यह शरीर मृतके 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


१२२४ बृहदारण्यकवातिकसार [ २ अध्याय 


ST: 
TT Te eT I EE PID WEE AI 


ee 
NN se 


देह एवाऽस्तु भोक्तेति न वक्तव्यं जडत्वतः | 
स्पश्षपेपणवेपम्यादप्यभोकत भवेद्यपु। ॥ २८ ॥ 

सदृश रहता है, यद्यपि सृत शरीरमें प्राणका संचार नहीं रहता और इसमें प्राणका 
संचार है; तथापि पूर्वोक्त क्रोधादि भावोंका अभाव दोनोंमें समान ही है; अतएव मृत 
न कहकर मृतसद्दश कहा । तथाभूत इस शरीरमें स्वकीय चेतन्यका प्रवेश 
कर शरीरको भी चेतन करता हुआ जो उठता है; वही भोक्ता है, यह 
दृढ निश्चय करो | यदि विज्ञानमयका स्फुरण शरीरादिम प्रविष्ट न हो; तो उनका 
स्फुरण ही नहीं हो सकता ॥ ३७॥ 

शङ्का- -दिह' इत्यादि | यदि प्राणादि पूर्वोक्त रीतिसे भोक्ता नहीं हो सकते, 
तो प्रत्यक्षसिद्ध स्थूल देहको ही भोक्ता मानो | 

समाधान--ऐसा मत कहिये; शरीर तो जड़ है। चेतन भोक्ता माना 
जाता है, जड़ शरीर नहीं; क्योंकि ओदन, कम्बलादिके समान जड़ शरीर भोग्य है; 
अतः भोक्ता इससे अतिरिक्त ही होना चाहिए | 

शङ्का- केवल शरीर भले ही भोक्ता न हो; किन्तु चिद्विशिष्ट ( चैतन्यसे 
युक्त ) शरीरको भोक्ता माननेमें क्या आपत्ति है ! 

समाधान--चिद्विशिष्ट शरीर तो प्रत्यक्षसिद्ध नहीं हे, कारण कि चितके 
प्रत्यक्षके बिना चिद्विशिष्टका प्रत्यक्ष कैसे हो सकता है ? विशिष्टके प्रत्यक्षमें विशे- 
षणका प्रत्यक्ष कारण होता है; दण्डप्रत्यक्षके बिना दण्डी पुरुषका प्रत्यक्ष कहां 
होता है ? दूसरी बात यह है कि चिद्विशिष्टकी उपलब्धि किसको होती है £ 
शरीरको या अन्यको ? प्रथम पक्ष ठीक नहीं है, क्योंकि शरीर ही ज्ञेय है और शरीर 
हीज्ञाता, यह तो हो नहीं सकता | एक क्रियानिरूपित कतृत्व और कर्मत्व एकभें 
विरुद्ध है, इसीसे अपने कन्धेपर कोई चढ़ नहीं सकता | द्वितीय पक्षमें दूसरा 
ज्ञाता मानना पड़ेगा जो आप चाहते नहीं, फिर उसमें प्रमाण क्या : ज्ञाता स्वयं- 
सिद्ध है, इसलिए उसमें प्रमाणकी आवश्यकता नहीं है, अन्यथा अनवस्था 
होगी । ठीक है, तो वही स्वयंप्रकाश चिदात्मा है, वही भोक्ता है और वही हमारा 
सिद्धान्त हैं, उसीको मानिये । शरीर जड़ है, भोक्ता नहीं हैं, अतएव वह आत्मा 
भी नहीं है, 'चितोञ्न्यः आत्मा न, अस्वप्रकाशत्वात्‌, घटवत्‌ यह अनुमान भी 
उक्त AM प्रमाण है। और यह भी दोष है कि चित्सम्बन्ध जो शरीरमें है, 
सो भी ज्ञेय होगा । संवन्थज्ञानके बिना विशिष्टज्ञान नहीं हो सकता, इसलिए 
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संबन्धके ज्ञानके लिए भी चित्‌का ज्ञान आवश्यक है, क्योंकि संबन्धीके ज्ञानके बिना 
संबन्धका ज्ञान नहीं होता, यह सबका सिद्धान्त है । इस परिस्थितिमें चितका ज्ञान 
अन्य चित्से मानोगे या जड़से ! प्रथम पक्षमें अन्य चित्‌ ही अप्रसिद्ध है; अन्यथा 
अनवस्थादि दोषोंकी प्रसक्ति होगी। द्वितीय पक्ष सर्वथा असंगत ही है, क्योंकि जड़ 
घटादिके समान प्रमाता हो ही नहीं सकता। किञ्च, चिद्विशिष्ट-देह-कतृक प्रत्यक्ष ही 
आपके मतमेँ प्रमाण है; अनुमानादि नहीं, अतः देहसे जायमान भत्यक्ष रूपादि 
और उनके आधार द्रव्य--दोनोंमे प्रमाण है, तदतिरिक्त चेतन्यांशमें नहीं | 

एवं बाल्य, यौवन और वाद्धक्य आदि अवस्थाओमे अवयवोंके उपचय तथा 
अपचयसे शरीर भिन्न भिन्न होते हें । ऐसी अवस्थामें बाल्यावस्थामे दृष्ट वरतुओंका 
वृद्धावस्थामे स्मरण भी नहीं होगा, क्योंकि अनुभव और स्मरणमें सामानाधिकरण्यका 
नियम है | अतएव अन्य पुरुष द्वारा दृष्ट वस्तुका अन्य पुरुपको स्मरण नहीं होता । किञ्च, 
चार्वाक जो यह कहते हैं कि प्रत्यक्ष ही प्रमाण है, अनुमानादि नहीं; सो भी ठीक 
नहीं है, क्योंकि सन्दिग्ध, अज्ञानी या विपर्यस्त जो प्रश्‍न करता है, उस प्रश्नके 
वाक्यसे प्रष्टामं अज्ञा, संशय और विपयोसका अनुमान कर उनका निराकरण 
करनेके लिए समुचित शब्दका प्रयोग वे करते हें । अन्यथा परके अज्ञान 
आदिका परको प्रत्यक्ष न हो सकनेसे समझे बिना उनके निराकरणमें 
उपयोगी वाक्यका प्रयोग कैसे कर सकेंगे £ जो कुछ कहनेसे वक्ता वस्तुतः 
वक्ता नहीं कहलाता और स्वकीय अन्थकी रचनामें प्रवृत्ति भी नहीं बन सकती, 
क्योंकि अन्थ तो पराथ है, स्वाथ नहीं है। परको अब यह समझा चुके हैं कि प्रत्यक्षसे 
अतिरिक्त प्रमाण नहीं है, तब ग्रन्थ भी तो प्रत्यक्षसे अतिरिक्त ही है, अतः 
इसको भी श्रोता अप्रमाण-सा ही मानेगा । अप्रमाणसे वस्तुकी सिद्धि नहीं होती, 
फिर ग्रन्थ व्य है। और परकीय पक्षका खण्डन भी नहीं हो सकता। यदि खण्डन- 
परक आपका वाक्य प्रमाण है, तो उक्त प्रतिज्ञा असंगत होगी। अगर अप्रमाण है, 
तो अप्रमाणसे साधन और बाधन हो ही नहीं सकते, फिर उनके लिए प्रवृत्ति ही 
व्यथे है। और यह भी समझना चाहिए कि जैसे पर-वाक्यसे हमको ज्ञान होता है, 
बैसे ही हमारे वाक्यसे परको भी ज्ञान होता है; यह. ज्ञान अनुमानात्मक ही है, 
प्रत्यक्ष नहीं है । और इसको अप्रमाण भी नहीं कह सकते, क्‍योंकि व्यमिचारी 
अप्रमाण कहलाता है, अब्यमिचारी नहीं | आपका शास्त्र तथा उपदेश लोकके 
हितके लिए नहीं है, प्रत्युत अहितका ही साधक है; क्योंकि आपके शास्त्रके अनुसार 
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स्वरी, अपवग आदि पदाथ ही नहीं हैं । आत्माके उपभोगके लिए स्वगीदि 
माने जाते हैं, देहातिरिक्त आत्मा नहीं है और देह इसी लोकमें क्रमशः पाँच भूतांमे 

मिल जाता हे; अतएव आपका यह भी उपदेश है-- 

“यावज्जीवेत्‌ सुखं जीवेहण कृत्वा तं पिवेत्‌ । 
भस्मीमूतस्य देहस्य पुनरागमनं कुतः ॥' 

ऐसी शिक्षा fret किस पुरुषको भिक्षा देनेमें उत्साह होगा? 
दाता इसी इच्छासे देता है कि इसका परलोक या जन्मान्तरमं फल अवश्य 
मिलेगा | यदि शरीर ही आत्मा है, तो परलोक और जन्मान्तर कहाँ ? फिर किस 
अभिप्रायसे कोई कुछ देगा ? इस प्रकार दान Ga हो जायगा | याग-होम तो छस 
ही समझिये । वे तो देवताओंके लिए किये जाते हें । देवताओंका प्रत्यक्ष न होनेसे 
अमाव ही सिद्ध होता है । एवं क्रमसे दान आदि तीनों भर्मसाधनांका लोप 
होनेसे लोग नास्तिक और नरकगामी होंगे | इस प्रकार धर्मानुष्ठानके अभावसे 
लोकापकारका दिग्दर्शन कराकर साक्षात्‌ अधमोनुष्ठान द्वारा भी छोकका अहित होगा, 
यह कहते हैं--परकीय हिंसा और परकीयस्वत्रके अपरहरण आदिसे अधर्म होता है । 
AMA लोकान्तर या जम्मान्तरमें अधिक दुःख होता है, इस थारणासे सत्पुरुषोंकी 
प्रवृत्ति निपिद्ध कर्मोमे नहीं होती; यह सवोनुभवसिद्ध है। यदि यह सिद्धान्त 
मान लिया जाय कि प्रत्यक्षका अविपय पदार्थ प्रामाणिक नहीं है, तो उसका फल 
भी प्रत्यक्षाविषय होनेसे अप्रामाणिक होगा, इसलिए उसके साधनोंमें द्वेप न होनेसे 
निवृत्ति नहीं होगी । प्रत्युत दृष्टफलके अनुसार लोककी उसमें प्रवृत्ति होगी, अतः 
उसके द्वारा भी संसारका अहित ही होगा। दूसरी बात यह है कि तहान और अक्कता- 
भ्युपगमकी प्रसक्ति भी इस मतमें है । यह तो प्रत्यक्ष ही देखते हैं कि कोई बड़े संपन्न 
घरमें उत्पन्न होता है और कोई दरिद्र घरमें, कोई सवाङ्गि सुन्दर, कोई विकलाङ्ग, 
कोई कुरूप, कोई पूणीयु औरं कोई अल्पायु, कोई संपन्न कुलमें उत्पन्न होकर 
पश्चात्‌ दरिद्र हो जाता है, कोई दरिद्र कुलमें उत्पन्न होकर भी सपन्न कुलमें चला जाता 
है अथवा स्वयं संपन्न हो जाता है, कोई सम्पन्न होनेपर रोगवश उपभोगसे . वञ्चित 
रहता है और कोई परकीय सुखसाधनोंसे विशिष्ट सुखका भोगी होता है । यह 
जगद्वैचित््य निर्निमित्तक नहीं है । इसमें जन्मान्तरीय AEE प्रधान कारण है । जात- 
मात्र वालकने तो अभी कुछ पुण्य या पाप किया नहीं, करनेकी सामग्री ही नहीं है, 
फिर उक्त aaa क्या हेतु है! समर्थ होनेपर भी पूर्वादृष्टके बिना वतमान 
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ईपत्सपर्शादवद्धोशपि पेषणेन विबुध्यते | 
एतच्च देहाद्न्यस्य युक्त सम्बन्धमेद्तः ॥ ३९ ॥ 
जन्मे केवल पुरुपाथेसे अभीष्टकी सिद्धि नहीं होती। इसलिए जन्मान्तरीय 
अदृष्ट आवश्यक है । उसका संबन्ध अनेक शरीरानुवृत्त आत्माके बिना नहीं हो 
सकता; अतएव श्रीमगवदूगीतामे लिखा है--- 
“अनेकजन्मसंसिद्धस्ततो याति परां गतिम्‌ ।' 
‘ada श्रीमतां गेहे योगग्रष्टोऽभिजायते ॥' 
“बहूनां जन्मनामन्ते’ इत्यादि | 
एवं पापानुष्ठानके अनन्तर AY होनेपर अभुक्त ही पापका क्षय मानना पड़ेगा | 
“अवश्यमेव भोक्तव्यं कृतं कर्म शुभाशुभम्‌ | 
नाऽभुक्तं क्षीयते कम कल्पकोटिशतैरपि ॥' 
“ममैव जन्मान्तरपातकानाम्‌ ।' 
इत्यादि वचनांसे यह प्रतीत होता है कि अभुक्त कर्मोका क्षय नहीं होता, 
इसलिए चावीकका मत सवथा असंगत और उपपत्तिशून्य है | इसका निर्माण केवल 
` आसुरी वृत्तिके लिए है, जो अत्यन्त हेय है । इस प्रकार संक्षेपसे यहाँ चावीक-मतका 
निराकरण किया गया है, परन्तु विस्तार अन्यत्र देखना चाहिए। देह आत्मा 
नहीं हैं; इसमें अन्य हेतु भी कहते है “स्पर्श०' इत्यादिसे । स्पशसे पेषणमें 
वैषम्य है, जिसे आगे छोकमें कहेंगे । प्रकृतमें स्पश और पेषणके वैषम्यसे भी 
जाना जाता है कि देह भोक्ता नहीं है; अन्यथा स्पश और पेषणका वैषम्य ही 
दुर्वच हो जायगा ॥ ३८ ॥ 
ढपत्स्पशी०' इत्यादि । थोड़े स्पर्शसे न जागनेपर भी पेषणसे ( दबानेसे ) 
पुरुष जागता है, यह अनुभव देहसे अन्य विज्ञानात्माको भोक्ता माननेपर संबन्धः 
भेदसे उपपन्न हाता है । यदि संघातमात्र देहको भोक्ता मानो, तो स्पर्श और 
पेपणमें कोई विशेष भेद नहीं हो सकेगा | इससे स्पर्शसे शरीरमें बोध न होनेपर 
दावनेसे भी क्या होगा, क्योंकि वह भी स्पशके समान शरीरमात्रवृत्ति ही धर्म है । 
शङ्का--शरीरातिरिक्त आत्मा माननेपर भी पेषणके बिना भी तो स्वयं 
उठता ही है फिर पेपणसे क्या प्रयोजन ! 
समाधान--पेषण ही समुत्थानका कारण है, यह बात नहीं है, किन्तु पेषण 
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देहादन्यस्थ देहेडस्मिन्सम्बन्ध! कमेमिः कृतः । 

अभिमानात्मकः सोऽपि कममेदादनेकथा ॥ ४० ॥ 

तीत्रामिमानवेलायामीपत्स्पर्शेन बुध्यते | 

अन्यचित्तत्ववेलायां इढस्पशमपेक्षते ॥ ४१ ॥ 

स्त्रभान्पश्यन्प्रवोधाय पाणिपेपमपेक्षते | 

सुपुप्तः पेपणाभ्यासाद्‌ बुध्यते द्युचित हि तत्‌ ॥ ४२ ॥ 
eS EN DES 
भी जागनेका कारण है, यही कहना है। अब यह विचारना है कि स्पर्श 
और पेपणमें क्या भेद है, जो स्पर्शसे न उठनेपर पेषणसे उठता ही है। 
इसका विचार आगेके Bet करेंगे। उसीसे यह भी स्पष्ट हो जायगा कि 
देह भोक्ता नहीं है, किन्तु उससे अन्य ही भोक्ता है ॥ ३९ ॥ 

'देहादन्यस्थ' इत्यादि | देहसे मित्ञका इस देइमें जो संवन्ध है; वह 
sie हुआ है | संवन्ध अभिमानात्मक है; यह मेरा शरीर है, ऐसा जबतक 
आत्माको अभिमान रहता है, तबतक उस शरीरसे उस आत्माको सुख, दुःख 
आदि होते हैं, युपुप्यादि अवस्थामै वह अभिमान नहीं रहता; इसलिए उस 
अवत्थामें शरीरके सुख, दुःखोंका सम्बन्ध भी आत्मामें नहीं रहता | अभिमान 
करमकृत हे ॥ ४० ll 

'दीव्राभिमान! इत्यादि | da शरीराभिमानके समय थोड़े स्पर्शसे जीव प्रबुद्ध 
हो जाता है, अन्यचित्तत्वकालमें अथीत्‌ gree समयमै उक्त सम्बन्ध नहीं 
रहता | मनका आत्माके साथ सम्बन्ध ही नहीं है, मनका स्वकारणमें ल्य हो 
जाता है; इसलिए थोड़े स्पर्शमात्रसे सुपुप्त नहीं जागता, क्योंकि स्पर्श बोद्धा तक 
नहीं पहुँचा, इसलिए दृढ़ स्पर्शकी--पेपणकी--आवश्यकता होती है पेपणसे अधिक 
वेदना होती है । सुपुप्तिसुखहेतु अदृष्टसे समुत्थानहेतुके प्रबळ होनेसे TIA पुरुपका 
समुत्थान होता है । समुत्थानके हेतु सुख, दुःख और संबुद्धि प्रभृति माने 
जाते हें। उनके हेतु दृष्टहश्रूप घर्मादि हैं; उनके न्यूनाधिकभावसे उनकी वेदना 
भी भिन्न होती है | यही वेदनाभेद उसके प्रबोधका मूल कारण हे ॥ ४१ ॥ 

उक्त तीत्रातीत्रामिमानभेदका प्रकृतमें उपयोग कहते हैं-'स्वम्ात्‌! इत्यादिसे । 

स्वप्न देखते हुए पुरुपको जगानेके लिए Fae हाथके स्पर्शकी 
अपेक्षा होती है, क्योंकि उस समय इस स्थूल शरीरके साथ मनका 
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देहस्य भोक्तृतायां तु कस्य कुत्राउमिमानिता | 

ततो बोधस्य वैपम्यं किंकृत स्पशपेषयो! ॥ ४३ ॥ 

करणानामभोक्तवं प्रत्येकं ससृत्यसम्भवात्‌ | 

चक्षुं नहि स्मर्चुमन्येपां शक्तिरिष्यते ॥ ४४ ॥ 
eee 
सम्बन्ध नहीं है । उस समय स्पर्शमात्रसे स्थूळ शरीरके साथ मनका सम्बन्ध 
हो जानेके कारण उसके द्वारा शरीरके साथ आत्माका भी उक्त सम्बन्ध हो जाता 
है, इसलिए स्पर्शमात्रकी अपेक्षा है | और सुपुप्तके प्रवोधके लिए दृढ़ स्पर्शकी अपेक्षा 
होती है, इसलिए असङत्‌ पेषण अर्थात्‌ पेपणाभ्यास जो करते हैं, वह उचित ही हे! 
सुपुप्त स्थानसे मन आकर जब स्वोचित स्थानमें स्थित होता है, तभी प्रबोध 
होता है, अन्यथा नहीं होता ॥ ४२ ॥ 

'देहस्य” इत्यादि | यदि देहमें भोक्तृत्व मानोगे, तो किसका किसमें 
अभिमान कहोगे ? देहका देहमें अभिमान ती असम्भव ही है, क्योंकि एक तो देह 
अचेतन है और अभिमान चेतनधर्म है; अतः अचेतनमें अभिमान हो नहीं सकता 
और दूसरें, TAA दूसरेको अभिमान होता है, अपनेमें नहीं होता । इसलिए देहसे 
अतिरिक्त ही भोक्ता है, देह नहीं है, इस तात्पर्यसे कहते हैं कि स्पर्श और पेषणे 
बोधमें वैषम्यका क्या कारण है ॥ ४३ ॥ । 

'करणानाम्‌' इत्यादि । चक्षु आदि प्रत्येक इन्द्रियां भी भोक्ता नहीं हो 
सकती; अन्यथा WB आदिसे अनुभूत पदार्थका चक्षुरादिकी विगम-दशामे स्मरण 
नहीं होगा; क्योंकि उस समय अनुभविता नहीं है । पर चक्षु आदिकी विगम- 
दशामें भी पूर्वदृष्ट पदार्थका स्मरण होता है, यह सवीनुमवसिद्ध है । 

शङ्का- इन्त्रियान्तरसे स्मरण हा सकता है ? 

समाधान--कभी नहीं, अन्यथा देवदत्त द्वारा देखे गये पदार्थका स्मरण 
यज्ञदत्तको भी हे जायगा; पर ऐसा होता नहीं, इसलिए जिसको अनुभव होता है, 
उसीको स्मरण होता है; यह नियम सर्वमतसिद्ध है । केवळ चश्ुरादि-नाश- 
दुशामै ही उक्त आपत्ति है, यह नहीं, किन्तु उसकी सत्तदशामें 'यो5हं चक्षुषा5- 
द्राक्ष॑सो5हमिदानी wah यह अनुसन्धान भी नहीं बन सकता, 
कारण कि दर्शन चक्षु है, स्पर्शन खगिन्त्रियमे है । दोनों ज्ञान एक अधिकरणमें 
हैं नहीं, जहां जिसको देवदत्तने देखा ही और भैत्रने स्पर्श ही किया वहां तो 
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सङ्घातस्य पराथल्वादमोक्त् त्व॑ गृहादिवत्‌ | 
AAA भोक्ता श्रोक्तदोषविवजनात्‌ ॥ ४५ ॥ 
ee 
दोनोंमें से किसीको भी उक्त प्रत्यभिज्ञा नहीं हाती, क्योंकि सामाना- 
चिकरण्यामावरूप कारण स्पष्ट है । एवं प्रकृतमें भी उक्त अनुसन्धानकी अनुपपत्ति 
होगी और एक शरीरमें अनेक चेतन्योंकी आपत्ति भी होगी, क्योंकि चक्षु ही आत्मा 
है, श्रोत्रादि नहीं; इसमें कुछ विनिंगमक हा नहीं सकता । अनेक चेतन होंगे 
तो अनेकेन्द्रियजन्य ज्ञान एक समयमें हाने लगेगे । तथा gale भी नहीं हा 
सकेगी | ,सब सदा एक मत ही रहेंगे, इसमें किसी नियामकके न होनेसे कोई 
देखना चाहेगी तो कोई सुनना चाहेगी ऐसी दशामें क्या होगा ! सकल विशेष ज्ञानोंके 
उपरमके बिना gate ही असंभव है । और इन्द्रियोको अतीन्द्रिय मानते हैं, 
इसलिए ज्ञानादिका प्रत्यक्ष भी नहीं हो सकेगा । प्रत्यक्षमें महत्वको कारण मानते 
हैं; तथा ज्ञान-क्रिया सकरणिका, क्रियात्वात्‌ , छिदादिक्रियावत्‌ इस अनुमानसे 
ज्ञान-क्रियामै करण मानना आवश्यक है | चक्षुरादि करण यदि उक्त क्रियाके 
कती हागे, तो करणान्तर मानना आवश्यक होगा | ऐसी अवस्थामै लाघवके बदले 
गौरव ही इस पक्षमें है । एक अतिरिक्त आत्मा माननेसे पूर्वोक्त सकल दोषोंकी 
निवृत्ति अनायाससे हो जाती है, सो न मानकर अनेक इन्द्रिया और अनेक 
आत्मा मानना अनुचित है ॥ ४४ ॥ 

एकएक इन्द्रियमें भोक्तृचका निरास कर उनके समुदायमै भोक्तृत्वका 
निरास करते हे-_'सेघातस्य' इत्यादिसे । 

“संघातः पराः, संघातत्वात्‌ , ग्रहादिवत?, इस अनुमानसे यह निश्चित होता है 
के जो संघात है, वह पराथ होता है; जैसे अनेक पत्थर, काष्ठ आदिके समुदायसे 
निर्मित गृह स्वार्थ नहीं है, किन्तु पराथ है अर्थात्‌ काष्ठादिसे भिन्न उसके स्वामी देव- 
दत्तादिके लिए है, वैसे ही इन्द्रियादिसमुदाय एक पुरुषा्साधनोद्देश्यसे संहन्यमान 
स्वेतर आत्मा है; स्वाथे नहीं है । यदि संघातस्वरूप आत्मा मानियेगा, तो तदथै 
SAG स्वाथ ही दगा, इस परिस्थितिमें उक्तानुमानसे बिरोध हटाना कठिन होगा | 

शङ्का- उक्त अनुमानसे जो अन्य सिद्ध होगा, वह भी तो संघातात्मक ही होगा 
oat गृहादि जो देवदत्ता हैं, वे देवदत्तादि भी तो संघात ही हैं 
केवल आत्माके लिए तो गृहादि अपेक्षित नहीं हैं, किन्तु शरीरेन्द्रियादिविशिष्ट 
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सुखदुःखानुसन्थानं भोगश्चिति स उच्यते | 
न जडेष्विति निर्णीतमन्ययव्यतिरेकतः ॥ ४६ ॥ 
नाञ्न्वयो व्यतिरेको वा यद्यप्यद्वैतवस्तुनि | 
पुव्युत्पत्तिरथाप्याभ्यां भवति व्यावहारिकी ॥ ४७ ॥ 


आत्माके लिए है। और पर भी तो संघातात्मक ही है, अतः वह भी प्रकु- 
तानुमानके बलसे परार्थक होगा | जिसके लिए वह होगा, वह भी संघातस्वरूप ही 
होगा, क्योंकि व्याप्तिग्रह सब जगह संघातको लेकर होता है जैसे साध्यसाधनमें 
व्यासिग्रह हाता है, दष्टान्तसिद्ध ताइश साधनसे पक्षमं ताइश साध्यकी सिद्धि 
हाती है, वैसे ही जो जो साध्य सिद्ध हागा, वह सत संघात्मा ही सिद्ध होगा, उसमें 
पराथकस्वानुमानसे अनवस्था होगी; इसलिए यह अनुमान आभास है। 

समाधान--ठीक है, उक्त अनवस्था दोपके परिहारके ढिए पर असंहत 
ही आत्मा मानना चाहिए, अतएव शरीरेन्द्रियादिसंघात केवळ भोक्ता आत्माके 
लिए है; संहतके लिए नहीं, आत्मा शरीरादिसंघातसे अतिरिक्त है, अतः उक्त 
संघात भी आत्मा नहीं है, संघातमें भोक्तृत्वका निरास कर विज्ञानमयमें भोक्तृत्व 
कहते हैं । उसमें कारण है उक्त दोषोंकी निवृत्ति । शरीरादिको मोक्ता माननेमें जो 
दोप कहे गये हैं; उनमें से कोई भी दोप विज्ञानमयको भोक्ता माननेमें लागू नहीं 
हाता; इसलिए यही पक्ष अदुष्ट है ॥ ४५ ॥ 

पुखदुःखा०' इत्यादि । सुख-दुःखादिका साक्षात्कार भोग कहा जाता है; 

` सो जड़ केवळ शरीरादिमें नहीं हो सकता; किन्तु चेतन आत्मामें ही होता है; 

यह निर्णय अन्वय-व्यतिरेकसे शास्त्रकारॉने किया है । केवळ शास्त्रकारांका ही 
यह निर्णय नहीं है; लौकिक getter भी यही निर्णय है। अचेतनमें उक्त भोगकी 
सामग्री ही नहीं रहती फिर भोग केसे होगा ! यह तो अतिस्पष्ट है कि इन्द्रियादिके 
बिना अनुभव होता ही नहीं, क्योंकि इन्द्रिय ही अनुभवमें करण है । अचे- 
तनमें इन्द्रिया नहीं रहती, अतएव सृत शरीरमें कोई भी भोग नहीं मानता; जबतक 
उसमें चेतनत्व है; तभी तक भोग होता है । चेतन्यशून्यदशामै उसमें भोगका 
अभाव सर्वसंमत है ॥ ४६ ॥ 

शङ्का- नाञ्न्रयो' इत्यादि । अद्वैतमतमें आत्मव्यतिरिक्त पदाथे ही जब 
नहीं है तव अन्वयन्यतिरेक कैसा ? तत्सत्त्वे TART, यह अन्वय है, तदभावे 
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तदभावः, यह व्यतिरेक है; ये दोनों पदार्थ ga हेनेपर ही हो सकते 
अद्वैतमें नहीं | अंद्वेतमें तो सब संसार अविद्यासे ब्रह्मम कल्पित है, वास्तवमें 
प्राणादि भी कुछ नहीं हें, यह माना जाता है । 

समाधान--ठीक है, पारमार्थिक दूसरा नहीं है, किन्तु कल्पित पदार्थ तो 
मानते ही हें, इसलिए कर्पिताकल्पितका अन्वयव्यतिरेक कर सकते हो । 

शङ्का--कस्पितत्वरूपसे लोकसिद्ध स्वाभिक अकर्पितत्वरूपसे लोक- 
सिद्ध आकाशादि ये सव जड़ हैं, अतः ये स्वत:सिद्ध नहीं हें, किन्तु आत्म- 
स्वरूप ही हें; अतएव “सर्वे खर्वं ae’, 'ऐेददात्म्यमिदं सवम? इत्यादि श्रुति भी 
संगत होती है । ब्रह्मा्मक होनेसे फिर भी अन्वय-व्यतिरेक नहीं वन सकता, 
कल्पित मिथ्या है; उसका अन्वय व्यतिरेक हो ही नहीं सकता; क्योंकि स्वाधि- 
करणत्वेनाउमिमतनिष्ठात्यन्ताभावप्रतियोगित्व मिथ्यात्व है अर्थात्‌ अपने आश्रयरूपसे 
अभीष्टम विद्यमान अत्यन्ताभावका प्रतियोगी मिथ्या है । जहाँ प्रतीत होता है, 
वहीं नहीं रहता तो जहाँ प्रतीत ही नहीं होता, वहाँ केसे रह सकता है? विना 
सत्ताके अन्वय केसे गृहीत होगा £ अकल्पित आत्मा एक ही है, उसमें सुतरां 
अन्वय-अहण नहीं हो सकता | 

सप्राधान--पुंख्युप्त्ति आदिसे यद्यपि वास्तविक अन्वयव्यतिरेक अद्वेतमतमें 
नहीं हो सकता, यह सत्य है तथापि कल्पितभेदमूळक व्यावहारिक अन्वय- 
व्यतिरेकमें कोई क्षति नहीं है । 

शङ्का--अन्वय-च्यतिरेकसे आत्मज्ञान यदि अभीष्ट है, तो आत्मबोधक 
वाक्योंकी क्या आवश्यकता हे ? 

समाधान--अन्वय-ञ्यतिरेक पारमार्थिक नहीं है और आत्मा औपनिपद 
माना जाता है, अतः उपनिषद्‌-वाक्यकी आवश्यकता है । 

शङ्का--तो उक्त वाक्यसे ही आत्मतत्त्वकी सिद्धि हो जायगी, एतदर्थ अन्वय- 
व्यतिरेकका प्रदर्शन व्यथ है । 

समाधान- व्यर्थ नहीं है, वाक्यजन्य ज्ञानमें अयोम्यका ज्ञान प्रतिवन्धक है । 

` उसके निरासके लिए अम्वय-च्यतिरेक अत्यावश्यक है, इसं तात्र्यसे कहते हैँ-- 

आभ्यामित्यादि । पुंव्युत्पत्तिका अथ है, वाक्यार्थ ज्ञान अन्वय-च्यतिरेकसे अयोग्यता 
ज्ञान निवृत्ति द्वारा वाक्यार्थे ज्ञान होता है, अतः परंपरया योग्यताज्ञान भी आत्म- 
तत्त्वके निश्चयमें कारण है | 
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अध्यस्तयाऽपि व्युत्पत्त्या कृत्स्नभ्रान्तिर्निवत्तेते । 
स्वभताडनदाहादिभीत्या स्वभनिवतनात्‌ ॥ ४८ ॥ 
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शङ्का--यदि आत्मज्ञान वस्तुतः वाक्ष्यसे होता है, ऐसा मानते हो, तो वाक्य- 
ज्ञानसे पू जव आत्मज्ञान ही नहीं है, तव अन्वय-व्यतिरेकका ग्रहण ही. कैसे होगा ? 
अज्ञातका तो अन्वय हो नहीं सकता | और अन्योन्याश्रय दोप भी उक्तार्थमें है, 
क्योंकि अन्वय-व्यतिरेकसे ATI होगा और वाक्याभज्ञान होनेपर आत्मज्ञान 
होगा, फिर अन्वय-व्यतिरेक हो सकेगा ? इस क्रमसे अन्वय-च्यतिरेकसे वाक्याथज्ञान, 
वाक्याथैज्ञानसे अन्वय-व्यतिरेकका अवधारण होता है, अतः अन्योन्याश्रय है । 

समाधान--संसारदशामें वाक्यार्थज्ञानसे पूर्व भी आत्माका ज्ञान है; क्योंकि 
आत्मा स्वयंप्रकाश है, अतः प्राणिमात्रके प्रबृत्ति आदि अहंकारपूर्वक होते हैँ- “मैं 
देखता हूँ, में करता हूँ? इत्यादि | किन्तु स्वाबिद्यासे कल्पित शरीर, इन्द्रिय आदि 
अनेक अनात्मवरीके मध्यगत होनेसे वास्तविक विवेक नहीं होता कि यह 
आत्मा है | चिदचित्तादात्म्याध्याससे पुरुप मूढ हो जाता है, अंतएब शरीर इन्द्रिय 
आदिको आत्मा मान कर “अहं गौरः, वधिरः? इत्यादि व्यवहार करता है। एसी 
परिस्थितिमें आत्मवाक्यका श्रवण होनेपर भी विश्वास नहीं होता। इसलिए 
त्वंपदारथके शोधनके लिए अन्वय-्यतिरिकके अवधारणकी परम आवश्यकता है | 

शङ्का--आत्मा स्वयंप्रकाश है, ऐसा आप मानते हैं, फिर भी कहते हैं 
कि अन्वय-व्यतिरेकसे आत्मज्ञान होता है । यदि उक्त उपायसे आत्मज्ञान होता 
है, तो आत्मा स्वयंप्रकाश केसे है £ यदि स्वयंप्रकाश है, तो अन्वय-व्यतिरेक और 
वाक्य--ये दोनों व्यर्थ हैं । 

समाधान---आत्मत्वरूपसे भासमान अनात्म पदार्थोका विक्षेपण करनेके लिए 
अन्वय-व्यतिरेक अपेक्षित है और वाक्य अन्वय-व्यतिरेकमें जिसकी कुशल 
बुद्धि है, ऐसे पुरुष द्वारा विनिश्चित आत्माका ब्रह्मके साथ ऐक्यबोधन करनेके लिए 
है । आत्मा स्वयंप्रकाश है, अतएव स्वयंसिद्ध है; अतः उसके लिए अन्वय-व्यतिरेक 
तथा वाक्यकी आवश्यकता नहीं हे दोनोंका उपयोग परिनिष्ठित हे अथात्‌ त्वमर्थके 
शोधनके लिए अन्त्रयञयतिरेक है और ब्रह्मास्थेक्यके वोधनके लिए “तत्त्वमसि? 
इत्यादि वाक्य हैं । उन वाक्योंसे जायमान आत्मयथाथज्ञानसे अज्ञानकी निवृत्ति 
द्वारा परम पुरुपा्थका प्रकाश होता है, इसलिए दोनों सप्रयोजन भी हैं ॥ ४७ ॥ 

गङ्का- अध्यस्त०' इत्यादिसे । वाक्यज्ञान भी तो अध्यस्त होनेसे 
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अतोञ्न्वयेन विज्ञानमयो भोक्ता$त्र वर्ण्यते । 
चिदन्वयो हि भोग्येपु निखिलेष्वनुभूयते ॥ ४९ ॥ 


अपारमार्थिक ही है और आन्ति तो स्वतः अपारमार्थिक है ही, फिर इनके निवर्त्ये- 
निवत्तकभावमें क्या मूल है ! शुक्तिज्ञानसे शुक्तिरजतज्ञानकी निवृत्ति तो ठीक 
है, क्योंकि निवर्त्यकी अपेक्षा निवर्तक ज्ञान अधिक सत्तावाला है । प्रकृतमें तो दोनों 
समसत्ताक हैं, अतः विपरीत ही निवर्त्य-निवत्तकभाव क्यों नहीं होता £ 

समाधान- -स्वामिक ताड़न, दाह आदिके भयसे जैसे rast निवृत्ति होती 
है, वैसे ही अध्यस्त उक्त ज्ञानसे कर्तृत्व आदि आन्तिकी निवृत्ति मानी जाती है। 
निवर्तकतामें मूल अधिकसत्ताकत्व नहीं है, किन्तु अन्यूनसत्ताकत्व है; अतः सम- 
सत्ताक और अधिकसत्ताक दोनोंमें उक्त बीज समान है। इसलिए अन्वय- 
व्यतिरेकसहक्कत वाक्यजन्य ज्ञान निखिल आन्तिका निवर्तक माना जाता है। 
विशेष अन्यत्र देखिए ॥ ४८ ॥ 

'अतोऽन्वयेनः इत्यादि | यहां अन्वयसे विज्ञानमय आत्मा भोक्ता कहा 
जाता है । संपूर्ण भोग्य पदार्थेमें चितूका अन्वय अनुभवसिद्ध है। भाव यह है 
कि साभास अविद्याका कार्य संसार है | इसकी प्रत्येक वस्तुमे चित्‌का अनुगम है | 
“अयं घटः? इत्यादि घटादिका व्यवहार चिदनुगत ही होता है | अधिष्ठानानुविद्ध ही 
अध्यस्त प्रतीतिक्रा विषय होता है। एवं 'अस्ति भाति प्रियं रूपं नाम च? इस अभियुक्त- 
वचनके अनुसार तीन सत्ता ब्रह्मकी ही Sl घटादिमें जो “अस्तित्व” आदिका भान 
होता है, वह अधिष्ठान ब्रह्मा ही अस्तित्व है । अध्यस्तमें अधिष्ठानसत्तासे अतिरिक्त 
सत्ता नहीं सिद्ध होती, “तदनन्यत्वमारम्मणशब्दादिभ्यः' इत्यादि वेदान्तसूत्रमे 
भाष्यकारने यही सिद्धान्त किया है । ब्रह्मं ही जगतका भान होता है। 
तत्‌-तत्‌ आकारवाली वृत्तिसे उपहित चेतन्यसे जगतका प्रकाश होता है ! प्रियत्व 
भी जड़में स्वतः नहीं है, किन्तु ब्रह्मगत ही प्रियत्व अवच्छेदकत्व आदि संबन्धसे 
जड़मे प्रतीत होता है । व्यतिरेक भी जहां जो प्रतीत होता है, वहीं 'नेह नानास्ति 
किञ्चन! इत्यादि वाक्यसे स्पष्ट ही है । जैसे जिस शुक्तिशकलमें रजतकी प्रतीति 
होती दै, उसीमें उसका प्रतिषेध करनेसे व्यतिरेक सिद्ध होता है; इस कारणसे 
आत्मा अब्यमिचारी तथा सवका साक्षी है और अनात्मा व्यभिचारी तथा साक्ष्य 
है; इस प्रकार लोक तथा वेदमें अन्वय-च्यतिरेक प्रसिद्ध है । 
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भोग्यानां व्यभिचारेऽपि भोक्ता त्वव्यभिचारवान्‌ | 
विज्ञानमयता तस्य विज्ञानग्रचुरत्वतः।॥ ५० ॥ 
विज्ञानमन्तःकरणं तस्मिन्नात्मोपलभ्यते | 
राहुश्रन्द्रे यथा तद्वद्विज्ञानमयता ततः ॥ ५१ ॥ 
शङ्का--विज्ञानमयको भोक्ता आप कहते हैं; पर मयट्मत्ययसे विज्ञानका 
विकार विज्ञानमय कहा जाता है; क्‍योंकि 'तत्मकृतिवचने मयद्‌! इस भगवत्पा- 
णिनिके सूत्रसे विहित मयट्प्रत्यय विकार अर्थमें होता है। भोक्ता यदि अनित्य 
है, तो वेदान्तानुशासन ही व्यर्थ है । 
समाधान--यहाँ विज्ञानमयशब्दमें मयत्प्रत्यय स्वार्थ या प्राचुय्यं अर्थम 
कहा गया हे, विकार aaa नहीं; अतः विज्ञानमय आमा नित्य मोक्ता है, 
उससे अन्य नहीं ॥ ४९ ॥ 
उसी ताप्पर्यको कहते हें--“भोग्यानाम्‌' इत्यादिसे | 
उक्त रीतिसे भोग्य अनात्मवर्गका व्यभिचार ( व्यावृत्ति) है और 
पदार्थान्तरे आत्मा अनुवृत्त है अर्थात्‌ घट, पट आदि अनात्मवगं परस्पर 
व्यावृत्त है; किन्तु भोक्ता सर्वत्र अनुवृत्त ही हे; कहीं भी उसका व्यभिचार नहीं 
है। विज्ञानमयता भोक्तामें विज्ञानविकारप्रयुक्त नहीं है; क्योंकि वह तो कूटस्थ 
नित्य तथा सदा स्वयंप्रकाश चिद्रूप है; किन्तु विज्ञानमाचुर्य्यादिपयुक्त है ॥ ५० ॥ 
शाङ्गा--आत्मा विज्ञानमय क्यों कहलाता है ! 
समाधान--विज्ञान नाम अन्तःकरणका है। उसीमें आत्माका उपलम्भ 
होता है, इसलिए आत्मा विज्ञानमय कहलाता है । 
शङ्का--कहींपर आत्मा स्वयंप्रकाश है और उससे अतिरिक्त अन्तःकरणादि 
जड़ अप्रकाशात्मा हें ऐसा कहते हो। और यहाँपर विज्ञानसे आत्माका प्रकाश 
होता है, ऐसा कहते हो, अतः यह वचन ही अत्यन्त अश्रद्धेय प्रतीत होता है; प्रथम 
तो स्वयंप्रकाशको प्रकाशककी अपेक्षा ही नहीं है। यदि हो भी तो जड़ अन्धकारकी 
क्या अपेक्षा ? वह तो प्रकाशविरोधी है, प्रकाशोपयोगी नहीं है । 
समाधान--हां आपाततः ऐसा ही कहा जा सकता है, परन्तु बिचार करने- 
पर तो जो कहा है, वही ठीक प्रतीत होता है | 
शङ्का---केसे ! 
समाघान--राहु प्रकाशयोग्य है; किन्तु स्वतः अन्धकारके समान उसका 
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स्वाभासवदविद्योत्थवुद्यादिव्याप्तिविश्रमात्‌ | 
तादात्मत्वाभिमानी सन्नहमित्युपलभ्यते ॥ ५२ ॥ 


HSN eee ee 
प्रकाश नहीं होता, चन्द्रादिके संबन्धसे राहुके स्वरूपका प्रकाश होता है, a ही 
आत्मा स्वतःप्रकाशयोग्य है सही, पर अन्तःकरणके संबन्धसे ही उसका प्रकाश 
होता है; अन्यथा नहीं, यह वस्तुस्वभाव है । 

शङ्का--राहु तमःस्वरूप है तथा चन्द्रमा प्रकाशस्वरूप है, इसलिए प्रकाशकके 
संबन्धसे राहुका प्रकाश ठीक ही है। प्रकृतमें अन्तःकरण, तमःस्वरूप होनेसे, 
राहुतुल्य है। उसके संबन्धसे चन्द्रादिका प्रकाश होता है, ऐसा कहिये तो दृष्टान्त- 
दाष्टीन्तिकमें साम्य हेता है; परन्तु ऐसा कहना ही असंगत है । चन्द्रादिका स्वतः 
प्रकाश प्रसिद्ध ही है; अतः उक्त अर्थमें तो वैषम्य है । 

समाधान--जैसे राहुमें चन्द्रकी किरण प्रविष्ट हाती है, उस किरणसे राहु 
और तदवच्छिन्न चन्द्रमण्डलका प्रत्यक्ष होता है, चन्द्रके स्वरूपसे नहीं होता, 
चैसे ही राहुस्वरूप अन्तःकरणमे प्रतिफलित चैतन्यसे आत्मा और अन्तःकरणका 
उपहम्भ होता है, पर आसस्वरुपसे नहीं होता, अन्तःकरणके स्वभावसे, होता हे, 
अतएवतमस्त्वादिके समान आत्मामें कर्तृव आदिका भान अवास्तविक है | सारांश यह 
कि आसा प्रकाशस्वभाव है, किन्तु अज्ञानाइत होनेसे प्रकाशित नहीं होता, 
अन्तःकरणमें प्रतिफढित चैतन्थसे आवरक अज्ञानकी निवृत्ति होनेसे प्रकाशित- 
स्वरूप होता है । आत्मस्वरूपभृत प्रकाश अज्ञानका साधक है, अतएव निवर्तक 
नहीं हो सकता | अन्तःकरणप्रतिबिम्बित चैतन्य उसका निवर्तक है, जैसे सूर्यके 
आलोकसे तत्तका प्रकाश होता है, नाश नहीं हाता; पर सूर्यकान्तोपलप्रतिबिम्बित 
उसके आलोकसे तन्नाश होता है, वैसे ही प्रकृतमें भी समझना चाहिए ॥ ५१ ॥ 

(स्वामासव०' इत्यादि । चिदाभासविशिष्ट अविद्यासे समुत्पन्न बुद्धि 
आदिसे सुख, दुःख, इच्छा, द्वेष, मोह आदि संबन्धकी आन्तिसे “असङ्गो Gt पुरुषः' 
इत्यादि श्रुतिके अनुसार यद्यपि आत्मा- इन विकारोंसे असंबद्ध है, तथापि 
आन्तिवश अपनेको अन्तःकरणके कर्मेसे धर्मवान्‌ मानकर 'सुखी दुःखी 
अहम! इत्यादि प्रकारसे उपलब्धि करता है। अन्तःकरण तादात्म्याध्यास 
होनेसे अन्तःकरणके धर्मोका भी आत्मामें आरोप हुआ है, अतः आरोपित भर्मसे 
अपना SISA करता है ॥ ५२ ॥ 
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यद्वोपलब्धिमात्रोडपि बिज्ञानाध्यस्तकर्षेताम्‌ | 
प्राप्योपलब्धा स्यात्‌ तेन विज्ञानमय उच्यते ॥ ५३ ॥ 
स्फटिको रक्ततां प्राप्य जपाकुसुमकरिपताम्‌ | 
पझरागरायते तइदुपलब्धत्वमात्मनः ॥ ५४ ॥ 


शक्का--'यद्ठोपल०' इत्यादि | द्रष्टा इशिमात्रः शुद्धो$पे प्रत्ययानुपश्यः? 
इस योगसूत्रके अनुसार तंथा अंद्वैतवेदान्तके अनुसार ज्ञप्तिमात्रस्वरूप आत्मा स्वयं- 
प्रकाश है, उपलब्धिका कर्ता नहीं है, इसलिए अन्य रूपसे भी उपलब्धिका क्ती नहीं 
हो सकता | कूटस्थ सर्वव्यापक निरवयवमें क्रिया ही नहीं, फिर क्रियाकतृत्वादि तो 
दूर निरस्त हैं, ऐसी स्थितिमें अन्यरूपसे भी उपलब्धिका कती कैसे हो सकता है ! 

समाधान--इसी अभिप्रायसे कहते हैं--'यद्वा” इत्यादि | ठीक है, आत्मा 
उपलब्धिमात्र है, उपलब्धिका कती नहीं है; किन्तु उपलब्धिकत अन्तःकरणके 
तादात्याध्याससे अपनेमें भी कर्तृत्व मानकर आत्मा विज्ञानमय कहलाता है । 
असलमें आत्मामें विज्ञानमयशव्दका प्रयोग औपाधिक है, स्वाभाविक या यौगिक 
नहीं है । मयट्प्रत्यय प्रायः अ्थमें है, विकार अर्थमे नहीं है । साक्षित्वरूपसे उपलम्म 
आत्माका है, साक्ष्य बुद्रयादिके साथ आध्यासिक संबन्ध भी है । अकारक फल 
स्वरूप है | विज्ञाममानी होकर सत्र वस्तुओंको जानता है, इसलिए विज्ञानमय 
कहा जाता है ॥ ५३ ॥ 

“स्फटिको? इत्यादि । स्फटिक जपाकुसुमके सन्निधानसे रक्त गुण पाकर 
जैसे प्राग मणिके समान भासता है; वैसे ही उपलब्धिकतृत्वादि धर्मसे विशिष्ट 
मनके सन्निधानसे वस्तुतः उसके धर्मसे शून्य आत्मा भी तद्धमवानके सहश प्रतीत 
होता है, अपनेको उसके धर्मसे विशिष्ट मानता है । 

शङ्का--स्फटिक तो रूपवान्‌ है, अतः उसमें जपाकुसुमकी छायाके अहणकी 
सामर्थ्य है, इसलिए उसमें आरुण्यका ( रक्तता ) निश्चय हो सकता है | आत्मा तो 
नीरूप ( रूपरहित ) है, उसमें छाया कैसी ! 

समाधान---रूपवानम ही प्रतिबिम्ब होता है, यह नियम नहीं है, क्योंकि नीरूप 
गृह कूप या गृहाद्याकाशमे शब्दका प्रतिविम्ब देखा जाता है, एवं रूपवानका ही 
प्रतिबिम्ध होता है, यह भी नियम नहीं है । रूपादिका भी प्रतिबिम्त्र स्पष्ट ही देखते 
हें । रूपमें रूप नहीं तथा शब्द रूपवान्‌ नहीं, फिर भी प्रतिबिम्र कही चुके हैं । 
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यद्दोपलभ्यो देहादेविज्ञानेन विवेचितः | 
स्याद्विज्ञानमयस्तेन पुरुषः परिपूरणात्‌ ॥ ५५॥ 
अशेषान्कल्पितानेपविज्ञानादीननात्मनः | 
आत्मा पूरयति प्रत्यक सर्पादीन्‌ रशना यथा ॥ ५६ ॥ 
शवतिः-स होवाचाजातशझुयंत्रेप एत्सुप्तोड्यूब एप विज्ञानमयः 
पुरुपः क्वैष तदाञ्भूत्कुत एतदागादिति तदु हन मेने गाग्यः ॥ १६ Ul 
अतएव सांख्याद्याचाय प्रकृतिमें पुरुषकी छाया मानते "जत Sa पदम पुर्पकी छाया मानते हैं_'तरूमाततसंयोगाढचेतमं 
चेतनावदिव भवति। गुणकर्तृत्वे च तथा कर्तेव भवत्युदासीनः' इत्यादि ॥ ५४ ॥ 
आत्मा विज्ञानमय कहलाता है, इसमें निमित्तान्त भी कहते हें-- 
“थद्वोप०” इत्यादिसे | 
देह, इन्द्रिय आदिसे विज्ञान शब्दित बुख्यादि द्वारा विवेचित--विचार द्वारा 
प्रथकूकृत अथीत्‌ उससे भिन्नरूपसे अवधारित--आत्मा चूँकि प्रकाशित होता है-- 
तद्विन्नरूपसे प्रकाशित होता है--, इसलिए भी विज्ञानमय कहलाता है। विज्ञानमयत्वके 
ब्यपढदेशमै अनेक निमित्त हैं। ata औपाधिक ही यह शब्द आम्मामें है, 
परिपूरणसे पुरुष कहलाता है ॥ ५५ ॥ 
के “अशेषान्‌? इत्यादि । जैसे अकल्पित रज्जु कल्पित सपीदिको पूर करती है, 
चैसे ही विज्ञानादि संपूर्ण कल्पित पदार्थोको आत्मा पूर करता है । 
शङ्का- “पुरि शेते इति पुरुषः, ऐसी पुरुपशब्दकी व्युत्पत्ति भाष्यकारने अन्यत्र 
ढिखी है । उसकी उपेक्षा कर 'पूरणात्‌ पुरुष” ऐसी पुरुषशब्दकी व्युत्पत्ति माननेका 
प्रकृतमें अभिप्राय क्या है ? 
समाधान--पत्यगात्मामें पूर्णत्वयोधके लिए उसी व्युलत्तिमें प्रकृत वाक्यका 
तासर्य है। 'स वा अयं पुरुषो जायमानः? इत्यादिसे उपक्रम कर ` नेनेन 
किञ्चनानाबृतम्‌! इत्यादिसे gem पूर्णत्वका निर्णय किया है, इसलिए णत्वे 
श्रुतिका तात्पर्य है, पुरिशयत्वमें नहीँ । सन्दिग्ध शब्दका वाक्यशेषानुसारी अथ 
मान्य होता है, यह सर्वसंमत न्याय है । 
कस होवाचाजातशजु०/ इत्यादि । राजाने गार्ग्यसे पूछा कि पाणिपेषणसे 
पूर्वकालमँ यह विज्ञानमय आत्मा कहां सोया था ¦ यह कहां था! पाणिपेषणसे 
कहांसे आया faa इसका कुछ उत्तर नहीं दिया, क्योंकि ये दोनों बात 
उनकी ज्ञात न थीं | 
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यो विज्ञानमयस्तस्य द्वेतधीः स्वमजाग्रतो! | 

अस्ति सुप्तौ तु सा नाऽस्ति स्वभावोड्स्याउत्र को भवेत्‌ ॥५७॥ 
तस्य स्वभावं निर्णेतु सुप्तौ का्भूदय पुनः | 

कुत आगादिमं देहमित्येतदिह चिन्त्यते ॥ ५८ ॥ 


शङ्का--राजाके प्रति गाग्येने अपनेको शिष्य मान लिया था, अतः 
उससे राजाने पूछा ही किस अभिप्रायसे ! 

समाधान--राजाने यह प्रतिज्ञा की है कि आपको त्रहज्ञान करा दंगे । ब्रह्म 
जिज्ञासुआंको उक्तं दो प्रश्नोंका ज्ञान आवश्यक है । ज्ञानाभावसे Ww पूछ 
न सके, यह समझ कर राजाने प्रश्न द्वारा एतद्विषयक जिज्ञासा गार्ग्यमे उत्पन्न 
कर दी । शाख्रकारोंकी यह रीति है कि यदि अज्ञानवश शिष्य अवश्य-ज्ञातव्य 
विषयका प्रश्न न कर सके तो आचार्यको उचित है कि वह स्वयं उस विषयका 
प्रश्नादि द्वारा उत्थान कर व्याख्यान करे अन्यथा प्रतिज्ञाताथकी सिद्धि न होगी, 
इसलिए गायके प्रश्न न करनेपर भी राजा उस अथेकी विवक्षासे उदासीन न हुए, 
किन्तु स्वयं प्रश्न कर व्याख्यान किया, यह राजाकी कर्तव्यपरायणता और उदारता 
है | सत्पुरुंप अर्थीके प्रति उसके अभीष्ट अके प्रदानकी प्रतिज्ञा कर उसका प्रदान 
किये बिना नहीं रहते, यह सत्पुरुषोंका ब्रत है; अतः सत्पुरुष राजा अकुशल 
गाग्यको समझ कर भी अतिज्ञातसे उदासीन नहीं हुए ॥ ५६ ॥ 

“यो विज्ञान०! इत्यादि । जो विज्ञानमय पुरुष है, उसकी द्वैतविषयक 
बुद्धि स्वप्न और जाग्रत्‌ Bet सम है, gee wet नहीं है। अतः यह 
विचारना आवश्यक है कि आत्माका क्या स्वभाव है ! जाग्रदादि कालमें कर्तृत्वादि 
प्रतीति होती है, इसलिए उसे कतृत्वादिस्वभाव मानना चाहिए अथवा सुसिदशयामे 
कर्वृत्वादि-प्रतीति नहीं होती, अतः सांसारिक सकङघर्मातीत आत्मा है! कतृत्वादि- 
प्रतीति औषाधिक है। उपाधिके सद्भाव कालमें उक्त कतृत्वादि धर्म प्रतीत होते हैं । 
उसकी विगमदशामें नहीं, इसका निर्णय करते हैँ- तस्येत्यादिसे ॥ ५७ ॥ 

“तस्य? इत्यादि । आसाके स्वभावका निर्णय करनेके लिये यह प्रश्न 
किया गया है कि सुषुसिकालमें यह आत्मा कहाँ था और पाणिपेषणके अनन्तर 
कहांसे इस देहमें आया : इसीका यहां विचार करते हैं, यदि कहीं गया न होता, 
तो विज्ञानस्वभाव आत्मा सुषुप्तिकाहमें भी प्रतीत होता, पर उस काएमें 
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बिहायैतच्छरीर किं सुप्तौ देशान्तरं गतः | 

विनष्टो वाव्थवाष्त्रा55स्ते विशेपज्ञानवर्जितः ॥ ५९ ॥ 
देहप्राणाविह त्यक्त्वा गच्छेन्निःसाधनः कथस्‌ | 

नाशे बोधः पुनर्न स्यात्‌ न स्थितौ ज्ञानवजेनम्‌ ॥ ६० ॥ 
ज्ञस्वभावोऽत्र तिष्ठेचेदभिमन्येत विग्रहम्‌ | 
औपाधिकोऽमिमानश्चेदुपाघेः क गतिस्तदा ॥ ६१ ॥ 


“न किंचिदवेदिषम्‌! ऐसा अनुभव होता है, जो सुप्तोत्थित पुरुषके उक्त परामर्शसे 
सिद्ध होता है, इसलिए यह प्रश्न उचित है कि सुषुसिकालमें शरीरमें आत्मा 
रहता है या कहीं चला जाता है ! ॥ ५८ ॥ 

विहायेत्‌०' इत्यादि । क्या सुषु्तिकालमें इस शरीरका त्याग कर आत्मा 
देशान्तरमें चला जाता है, अथवा उस कामें विनष्ट हो जाता है, या विशेष 
ज्ञान रहित होकर शरीरमें ही रहता है ? तीनों विकल्पोंमें दोष कहते हैं ॥ ५९ ॥ 

Senne’ इत्यादि | देह और प्राण ये दोनों आत्माके देशान्तरगमनमें 
साधन हैं | जीवितदशामें देह और प्राणके देशान्तरमें गमन करनेपर आत्मा 
देशान्तरमें जाता है । मरणकालमें यद्यपि देह इसी छोकमें रह जाती है, तथापि 
प्राण लोकान्तरमें चला जाता है; अतः उसके द्वारा आत्मा भी लोकान्तरमें जाता 
है, यह ळोकानुभवसिद्ध है । परन्तु सुषुप्तिकालमें देह और प्राण इसी छोकमें 
रहते हैं, यह स्पष्ट देखते हें, फिर निस्साधन आत्मा देशान्तरमें जाता है, यह 
कहना तो सर्वथा उपपत्तिरून्य है, क्योंकि कारणके विना कोई कार्य नहीं होता 
है । यदि हो, तो वह नित्य ही होगा, काथ नहीं | द्वितीय विकल्पमें फिर बोध ही 
नहीं होगा । विनष्टका तो प्रत्यागमन नहीं होता और “नासते विद्यते भावो नाभावो 
विद्यते सतः इत्यादि आगमविरोध भी दुष्परिहर होगा | अङ्कताभ्यागम, कृत- 
बिनाश आदि बहुत दोषोंकी प्रसक्ति होगी | स्थितिकस्‍्पमें ज्ञानशून्यत्व ही असंभव 
है, क्योंकि आत्मा ज्ञानस्वभाव है । यदि उक्त समयमें वह शरीरमें रहता है, तो 
विशेष ज्ञान अनिवार्य है ॥ ६० ॥ 

'बुस्वभावो०' इत्यादि | ज्ञानस्वभाव आत्मा यदि शरीरमें रहता है; 
तो शरीरका अभिमान अवश्य ही करेगा | “अहँ शरीरः? ऐसा अभिमान यदि होगा, 
तो जाग्रादादि अवस्थासे सुषुप्ति अवस्थामै सर्वानुभवसिद्ध वैलक्षण्य ही असङ्गतं 
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पिल जाए" लक सुखदुःखोपशक्तये | 
जाग्रत्स्वझाववाझोति क्षीणकमा सुषुप्सति॥ ६२॥ 


हो जायगा। यदि शरीराद्यमिमान औपाधिक दै; आत्मनिवन्धन नहीं है, तो जो उक्त 
अवस्थामें उपाधि कही गई उसीको कहिए कि उसमें कौन उपाधि है : सुषुपिदशामे 
वह कही जाती है; इसीका निर्णय कीजिये यदि हो सके। वस्तुतः मोक्षके 
बिना उपाधिका वियोग होता ही नहीं, इसलिए सुषुसिदशामें आत्माको छोड़कर 
उपाधि अन्यत्र चढी जाती है, यह तो सर्वथा असंभव ही है । तात्पर्य यह है कि 
सकल धर्मोंसे अतीत ga आत्मतत्त्वके बोधके लिए राजाने गार्ग्यके प्रति दो प्रश्न 
किये कि यह विज्ञानमय आत्मा पाणिपेपणजन्य प्रबोधसे पूर्व कहां सोया था और 
प्रबोधके समय कहांसे आया £ अधिकरण और अपादान-इन दोके विषयमें 
प्रश्न किया, परन्तु गाग्य उक्त प्रश्नोंका उत्तर न दे सके। वस्तुतः इसका उत्तर देना 
अनात्मज्ञके लिए कठिन है । यदि आत्मासे अतिरिक्त अधिकरण या अपादान कहा 
ज्ञाय, तो क्रिया-कारक व्यवहार वास्तविक मानना पड़ेगा । ऐसी परिस्थितिमे 
उदासीन आत्मतत्त्वकी प्रतिपत्ति नहीं हो सकेगी, जो वेदान्तप्रतिपा्य है । अगर 
आत्माको ही अधिकरण और अपादान कहें, तो उक्त व्यवहार ही असंगत है। 
एकमे ही अधिकरणख और अपादानत्व नहीं रहता, क्योंकि अपना अधिकरण तथा 
अपना अपादान लोकमें अपनेसे अतिरिक्त माने जाते हैं; इस गूढ़ अभिम्रायसे यह 
प्रश्न किया गया है । क्रिया-कारकादिव्यवहार अम है । इसमें प्रमाण है- “यत्र 
द्वेतमिव भवति तदितर इतरं पश्यति’ इत्यादि श्रुति । उक्त व्यवहार विद्यादशामें 
होता ही नहीं । इसमें प्रमाण है- “यत्र त्वस्म सवेमात्मैवाभूत्तत्केन कं We 
इत्यादि श्रुति । 

बाळाकि इसका उत्तर न दे सके, इसलिए राजा स्वयं उत्तर देनेके 
लिए उद्यत हुए । उन्होने कहा--पूछनेपर भी आप नहीं समझ सके, तो में इसका 
उत्तर कहता हूँ । आप सावधान होकर छुनिये ॥ ६१ ॥ 

(उच्यते? इत्यादि । सुख और दुःखके उपभोगके लिए स्वकृत कैसे जीवको 
जाग्रत्‌ और स्वम--ये दोनों अवस्था. प्राप्त होती हैं फुट कमसे जामत्‌ सुख 
आदिका अनुभव होता है और स्वल्प शुभाशुभ we स्वामिक सुख-दुःख 
आदिका अनुभव होता है । दोनेकि उपमोगजनक कमका क्षय होनेपर किंवा 
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अक्रियस्याउप्यवस्थासु सञ्चारो बुद्ध्युपाधितः ! 
घंटोपाधिवशाद्यद्ददाकाशस्य गमागमौ ॥ ६३ ॥ 
बुद्धेआाष्ज्ञानकार्यायाः स्थान हृदयमिष्यते । 
तत्रेन्द्रियाणि सर्वाणि बुद्वितन्त्राणि सवेदा ॥ ६४ ॥ 
गोलकेप्वेषु धीस्तानि नाडीभिः कर्मणो चशात्‌ | 
प्रसारयत्यधिष्ठाय मत्स्यजालकवद्‌ बहिः ॥ ६५ Ul 


सौपुप्तिक सुखके अनुकूल कर्मके परिपाकसे पुरुष सुषुसिकी इच्छा करता है, इस 
दृशामें स्वात्मसुखका अनुभव निर्विकल्पात्मक होता है ॥ ६२ ॥ 

'अक्रिय०' इत्यादि | यद्यपि आत्मा अक्रिय ( क्रियाशून्य ) है; इसलिए 
उक्त दो अवस्थाओंमें उसका स्वतः संचार नहीं हो सकता; तथापि बुद्धिरूप उपाधिके 
संचारसे आत्मामें भी संचारका व्यवहार होता है । इसमें अनुरूप दृष्टान्त देते हैं--- 
तार्किक घट आदिके आकाशको व्यापक तथा क्रियाशून्य मानते हैं, अतएव 
वस्तुतः आकाशका गमनागमन ( आना-जाना ) नहीं कह सकते, फिर भी घटके 
गमनागमनसे उसके मध्यवर्ती आकाशका औपाधिक गमनागमन कहा ही जाता है। 
एवं आत्माका भी आकाशके समान औपाधिक गमनागमन माना जाता है ॥ ६३ ॥ 

धुद्धेश्राउज्ञान०” इत्यादि । अज्ञानका कार्य बुद्धि है, इसलिए हृदय बुद्धिका 
स्थान कहा जाता है; सत्र इन्द्रियाँ सदा बुद्धिके अधीन ही रहती हैं, स्वतन्त्र नहीं 
रहती । बुद्धिसे मनका ग्रहण समझना चाहिए | अथवा इन्द्रियां मनके द्वारा बुद्धिके 
अधीन हैं; अतएव (बुद्धि तु सारथि विद्वि मनः प्र्रहमेव च' इत्यादि आप्त वचन 
सुसङ्गत होते हैं। तार्किक भी इन्द्रियोंका अधिष्ठाता मन है, यही मानते हैं । 
“अन्यत्रमना अमूवं नाउश्रौषमः इत्यादि श्रुति भी इसी अर्थको स्वहस्तगत 
करती है । “एतस्माज्जायते माणो मनः सर्वेन्द्रियाणि च' इस श्रुतिमें मनकी 
सृष्टिके अनन्तर मनके नियन्त्रणमै रहनेवाली इन्द्रियोंकी सृष्टि कही गई है। 
अथवा बुद्विपद अन्तःकरणपरक है । बुद्धि, मन और अहङ्कार अन्तःकरणके वृत्ति- 
विशेष हैं, इस अर्थमें भी कोई आपत्ति नहीं है ॥ ६४ ॥ 

“गोलके०' इत्यादि । धी ( मन ) स्वक्कत कर्मवश नाड़ी द्वारा तत्‌-तत्‌ 
गोलक आदिमं स्थित चक्षु आदि इन्द्रियॉमें अधिष्ठित होकर उनको बाहय 
विपयोंसे स्व-स्वग्नाह्य विषयोमें फेछाता हे अर्थात्‌ तत-तत्‌ इन्द्रियोंसे गृहीत 
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बुद्धावक्षेपु चात्माऽयं चिद्रूपः प्रतिबिस्ब्रति । 
ताइरचुद्धीन्द्रियोपाधिजागरत्यात्मिति गम्यते॥ ६६ ॥ 
maga gf: सहाश्ज्ञाने विलीयते | 
चैतन्यग्रतिबिम्बाथ लीयन्ते स्वाश्रयाननु ॥ ६७ Il 
थुतिः--स होवाचाजातशजुयेत्रेप एतत्सुसो$्भूद्य एप विज्ञानमयः 


होनेवाले बाह्य बिषयोंके अहणमें उन्मुख करता है | इसमें अनुरूप दृष्टान्त 
कहते हैं, जैसे जाल जल्में मविष्ट होकर उसमें स्थित मछली आदि जलचर 
जीवोंको बाहर करता है; वेसे ही मन गोलकस्थित इन्द्रियोंकों आह्य विषयदेशमें 
स्थित करता है | इससे इन्द्रियां माप्यकारी हैं, यह सूचित होता है । बुद्धि 
और इन्द्रियोमें प्रतिविम्बित आत्मा इन्द्रिय द्वारा अर्थोपलब्धि करता है । वही 
जागरित अवस्था कहलाती है; अर्थात्‌ बुद्धि और इन्द्रियां सावयव और सक्रिय 
हे, अतएव उनका अपने-अपने विषयदेशमें गमन उचित है; किन्तु आत्मा 
निरवयव और निप्क्रिय है, इसलिए वह बिषयदेशमें गमन नहीं कर सकता; फिर 
भी अपने अज्ञानसे विशिष्ट व्यक्तचेतन्याभासरूप विशेषधीसे युक्त श्रोत्रादि 
इन्द्रिय द्वारा आह्य झब्द्रादि सत्र विषयोंको व्याप्त करता है; जैसे सूर्य आकाश 
देशमै स्थित होकर अपनी किरणों द्वारा सकल पदार्थोको व्याप्तःकरते हैं; वैसे ही 
आत्मा भी ज्ञान द्वारा सर्वविषयव्यापक माना जाता है। अतः स्वस्वविषयग्र- 
हृणोन्मुख इन्द्रियोपाधिक अवस्था आत्माका जागरित है ॥ ६५, ६६ ॥ 

'कमेश्षये' इत्यादि । जाग्रतूफलके भोगप्रद कर्मोका क्षय होनेपर बुद्धि 
(अन्तःकरण) इन्द्रियोंके साथ अज्ञानमें लीन हो जाती है । प्रतिबिम्बाश्रय तत्‌-तद्‌ 
इन्द्रियादि afer भी ळय होना स्वाभाविक है, क्‍योंकि आश्रयके बिना 
आश्रितका रहना असंभव ही है, वृत्त्यादिका ल्य होनेसे उसमें स्थित 
चैतन्यप्रतिबिम्बका भी लय होता है, इस प्रकार ऐन्द्रियक ज्ञानसे रहित आत्मा 
हो जाता है, यही सुषुप्ति है ॥ ६७ ॥ 

'सहोत्राचा०' इत्यादि । यह विज्ञानमय पुरुष gata कालमें कहाँ 
था और कहाँसे आया, ऐसा जो प्रश्न पूछा था, उसका उत्तर सुनिये । जहांपर 
यह विज्ञानमय पुरुप सोया था उस कालमें ( सुषुप्तिकालमें ) इन वागादि 
करणोंका विज्ञानसे अर्थात्‌ उपाधिभूत अन्तःकरणके स्वभावभूत उपादानं 
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पुरुषस्तदेपां प्राणानां विज्ञानेन विज्ञानमादाय य एोऽन्तहृदय आकाश- 


स्तस्मिञ्छेते | न 
तदेन्द्रियाणां विज्ञानं धीविज्ञानेन संयुतम्‌ | 
Rarer आदत्त इति अत्योपव्यते॥ Re _ श्वत्योपवण्येते ॥ ६८ ॥ 


अज्ञानसे जनित अन्तःकरणमें अभिव्यक्त चैतन्यामासलक्षण विशेष विज्ञानसे 
विज्ञानको अर्थीत्‌ वागादिकी स्वस्वविषयगत प्रतिनियत प्रकाशन सामथ्येको 
लेकर आत्मा हृदयाकाशमें सोता है । 

शङ्का--आकाशशबव्दसे प्रसिद्ध भूताकाशका ग्रहण क्यों नहीं करते ! 
हृदयके मध्यमें भूताकाश भी रहता ही है । 

समाधान- “सता सोम्य तदा सम्पन्नो भवति’ इस श्रुतिमें परमात्मा ही में 
जीवका शयन कहा गया है । उसके अनुरोधसे यहां भी आकाशशब्दसे पर ही 
आत्मा लेना चाहिए, अन्यथा अृतियोंमें परस्पर विरोध हो जायगा । 

शज्ञा--प्रकृतमें शयन क्या है ! 

समाधान--रिङ्गोपाधिसंवन्धसे उत्पन्न विरोषात्मस्वरूपका त्यागकर स्वाभाविके 
जो अविशेषस्वभाव आत्मा है, उसीमें स्थिति करता है तब आत्मा वास्तविक 
स्वस्वरूपमें अवस्थित होता है | 

शङ्जा--इसमें क्या प्रमाण है: 

समाधान- प्रमाण है नाम प्रसिद्धि । जिस कालमें वागादि इन्द्रियोंके ज्ञानका 
अहण करता है, उस Bet उस पुरुषका स्वपिति यह नाम होता है-- 
स्वमात्मानमपीत्यपिगच्छति इति स्वपिति इत्युच्यते | 

शक्का- उक्त नामप्रसिद्विसे आत्मा संसारधमेसे विलक्षण है; यह तो प्रतीत 
होता है सही, पर इसमें युक्तिं कुछ नहीं है। 

समाधान--इसमें युक्ति श्रुति स्त्रयं दे रही हे--“गृहीत एव प्राणो भवति’ 
इत्यादि । प्राणसे घ्राणेन्द्रिय विवक्षित है, मुख्य प्राण नहीं, क्योंकि यह प्रकरण 
इन्द्रियोंका हे । वागादिका संबन्ध रहनेपर तदुपाधिक आत्मा संसारधमी होता 
हे । सुषुप्तिकाठमें उक्त इन्द्रियां आत्मासे उपसंहत हो जाती हैं। उक्त इन्द्रियोंका 
उपसंहार होनेसे, क्रिया-कारकफलके अभावसे, आत्मा स्वस्वरूपमे स्थित होता है, 
यह सुस्पष्ट ज्ञात होता है ॥ 

'तदेन्तद्रियाणम्‌? सुपुपतिकाकमै वागादि इन्द्रियोकते बिज्ञानको अर्थात्‌ विपय- 
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IF 


घीचिज्ञानोपसंहारे विज्ञानमयताक्षतौ | 
निर्विकारात्मचैतन्य केबलं परिशिष्यते ॥ ६९ ॥ 


प्रकाशन-सामर्थ्यको विज्ञानमय जीव लेकर सो जाता है यही श्रुतिने वर्णन 
किया है । 'विज्ञानेन' यह तृतीया साहित्यमें है । सुषुप्ति अवस्थामें विशेष 
विपयोंका ज्ञान नहीँ होता । इसका कारण इन्द्रियॉम ताइश ज्ञान जननकी 
सामर्थ्यका अमाव है । 'उसका कारण इन्द्रियांका लय है अथवा जीव बिज्ञानसे 
( चिदाभाससे ) इन्द्रियोंकी विषयग्रहणसामर्थ्यको लेकर ब्रह्मरूप आकाशमें सो 
जाता है। इस wat “विज्ञानेन! यहां तृतीया करणें है। जिस प्रकार 
संवर्गविद्यामें 'वायुवीव संवग: इत्यादिसे प्रथिव्यादि भूतोंका प्रझयकालमें 
वायुमें उपसंहार होता है, वैसे ही अध्यात्म ° 'प्राणो वाव संवगः? इत्यादि शरुतिसे 
वागादि इन्द्रियोंका उपसंहार सुषुप्तिकालमें म्राणमें होता है। सो ठीक 
ही है, क्योंकि कार्यका कारणरूपसे ही उपसंहार हो सकता है, अन्यरूपसे 
नहीं । इन्द्रियोंका प्राणरूपसे उपसंहार करती हुई श्रुति कार्यका कारणरूपसे 
उपसंहार पक्षका ही समथन करती है। भूमविद्याके प्रकरणमें भी नांमसे 
लेकर आशा तकका उपसंहार प्राणमें वतलाया है- “ग्राणे सवे प्रतिष्ठितम्‌? 
इत्यादि aaa । परन्तु प्राणशब्द वहां सुख्यमाणपरक नहीं है, किन्तु 
अज्ञातन्रहमपरक है, वही सबका कारण है | "एतस्माज्जायते प्राणा मनः सर्वेन्द्रियाणि 
च? इत्यादि श्रुति इसमें प्रमाण है । भाणस्तथानुगमातः इस सून्नमे कथित 
रीतिसे भी प्राणशब्द ब्रह्मपरक है, इसमें विवाद नहीं है ॥ ६८ ॥ 

Kraay इत्यादि । धी और तजन्य विपयज्ञान--इन दोनोंका उप- 
संहार होनेपर आसमामें विज्ञानमयत नहीं रह जाती, केवळ निर्विकार आत्म- 
चचतन्यमात्र अवशिष्ट रह जाता है । भाव यह है कि देह आदिके अभिमानी बद्ध 
जीवात्माका असंसारी ब्रह्मके साथ अभेद नहीँ हो सकता, इस शकाकी निवृत्तिके 
लिए तरपदा जीवका परिशोधन करते हैं । जीव कपु आदि विज्ञानसे विशिष्ट है, 
अथवा उससे शून्य ? अन्वय-व्यतिरेकसे जीव कतृत्व आदि विज्ञानसे शून्य है, यही 
पक्ष सयुक्तिक है । जाग्रत्‌ और स्वप्नमें यथपि विज्ञानमय आत्मा प्रतीत होता है, 
तथापि सुषुसिमें आत्माके रहनेपर भी विज्ञानमयताकी मतीति नहीं होती; इसलिए यह 
get जाना जाता है कि आत्माका विज्ञानमयता स्वभाव नहीं है, वह तो 
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एतदेच विवक्षित्वा प्रतिपादयति श्रुति) । 
एपोऽन्तहृदयाकाशस्तस्मिञ्छेत इतीदृशी ॥ ७० ॥ 
बुद्धिइँदयशब्देन हुन्निष्ठत्वाद्विवष्षयते | 
आसमन्तात्काशतेञ्यमित्याकाशो5्त्र चिद्दपु' ॥ ७१ ॥ 


मन आदि उपाधिवशसे होता है। अतएव सुषुप्तिदशामें जब मन आदि 
उपाधियोंकी निवृत्ति हो जाती है, तब स्वतः निर्विकार चिद्रूप आत्मा सकळ 
सांसारिकं धर्मोसे रहित ही माना जाता है, अन्यथा सुषुप्तिमें भी विषयके अभानकी 
प्रसक्ति हो जायगी, निर्विकार चिद्रूय जीवात्मा तथा ब्रह्म ये दोनों हैं, इसलिए 
अभेदमें कोई वाधक नहीं है | 

शङ्का--जीवाममा ब्रझके समौन कूटस्थ चैतन्य स्वरूप है, तो जागर आदि 
दशामें कतृत्वादि ज्ञान उसमें क्यों होता है ! 

समाधान--बोधैकरस आत्माका स्वरूप ज्ञान कूटस्थ तथा अव्यमिचारी 
है, परन्तु देहादिमें आत्माकी आन्ति होनेसे अविवेकियोंकी आत्मामें भी age 
आदि बुद्धि होती है, आत्मविद्यासे कार्यकारण दोनोंकी निश्ृत्ति होनेपर 
अपूर्वाद्यात्मभावसे आत्मामें आत्माको देख सकते हैं | ६९॥ | 

(एतदेव? इत्यादि । जीवन्रक्षक्यकी विवक्षासे श्रुति प्रतिपादन करती है 
कि यह आत्मा हृदयाकाशमें सव कारयोको समेट कर सोता है । भाव यह है 
कि य एषोऽन्तहृदय आकाश ०? इत्यादि श्रुतिमें 'य एष’ इन दो पदोंका उपादान 
जीवत्रहैक्यका बोधन करनेके लिए किया गया है । a? शब्दका अर्थ 
स्वप्रकाश है । यही अर्थ “तत्त्वमसि? इस वाक्यमें स्थित ‘Ga’ शब्दका है, वही 
स्वप्रकाश अरोक्षानुभवस्वभाव एष शब्दका है, जो ब्रह्मस्वरूप है। 'य एप! 
ये दोनों समानविभक्तिक नाम. हैं, अतः दोनों पदार्थका अभेदान्वय होता है | 
अभेदका तात्पर्य ऐक्यमें है, अतएव 'अन्तईद्रये' यह भी कहा । आत्माकी 
उपलब्धि प्रायः हृदयमें होती है, इसलिए हृदय स्थान कहा गयां है और 
यही स्थान न्रह्मका भी ae बतलाया गया है, दहरविद्यामें यह अतिस्पष्ट 
है। अतः दोनोंका स्वरूपतः और स्थानतः ऐक्य ही अनुकूल है, इसी बोधके लिए 
SISTA’ इत्यादिसे AAT स्थान हृदय कहा गया है ॥ ७० ॥ 

'बुद्धिहदय०' इत्यादि । तात्स्थ्यसे हृदयशब्दसे हृदयस्थ बुद्धि विवक्षित है, 
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बुद्धेरन्तः प्रतीचोऽन्यो ASH सम्भाव्यते यतः । 
तस्मादाकाशशब्देन प्रत्यगात्मेह गृद्वते ॥ ७२ ॥ 

इसलिए हृदयशब्दका औपचारिक प्रयोग बुद्धिमें है। आकाशशब्द यद्यपि 
रूढ़िसे सूताकाशमें प्रयुक्त होता है, तथापि उसका यौगिक भयोग ब्रह्मम भी होता है । 

क्योंकि काश दीप्तौ धातुसे आसमन्तात्‌ काशते इस व्युत्पत्ति द्वारा निष्पन्न 
आकाशशब्द चेतन्यरूप ATK वाचक है। आत्मामें बुद्धिस्थत्व प्रसिद्ध ही है, 
अतः ब्रह्म भी बुद्धिस्थ है, ऐसा कहनेसे दोनोंका ऐक्य सिद्ध होता है, इसीलिए 
हृदयशव्दका पुण्डरीकाकार मांसखण्ड जो मुख्य अर्थ है, उसका त्यागकर 
“ढिर्योगाहूलीयसी' इस न्यायका भी अनादर कर विवक्षिताथकी सिद्धिके लिए 
अमुख्याथका अहण किया गया हे । 

शङ्का-जीवन्रहेक्यका तात्पय दोनोके तादाल्यमें है, अथवा ऐक्यमें £ 
प्रथम पक्षमें दोनोंका भेद भी सिद्ध होगा, क्योकि तादात्म्य भेदघटित होता है, 
सो अद्वेतवेदान्तियांको इष्ट नहीं है, द्वितीय पक्षमें पदान्त व्यथे है। 'य? और 
“एतद्‌ इन दोनोंका अथ एक ही है सो एक ही we प्रतीत हो गया, 
इसलिए पदान्तर अनावश्यक है । 

समाधान--दोनोंका अथे एक ही है; लेकिन व्यावर्त्य भिन्न-भिन्न हें, 
इसलिए उभयका उपादान आवश्यक है | जैसे घटाकाश और महाकाश इन 
दो पदोंसे एक ही अर्थका अभिधान होता है, परन्तु व्यावर्त्य भिन्न-भिन्न है, 
घटाकाश कहनेसे महाकाशकी व्यावृत्ति होती है और महाकाश कहनेसे 
घटाकाशकी व्यावृत्ति होती है, वैसे ही प्रकृतमें स्वप्रकाशसे अस्वप्रकाशकी 
व्यावृत्ति और प्रत्यग्‌ आत्मासे अनात्माकी व्यावृत्ति होती है, इसलिए 
दोनोंका उपादान युक्तियुक्त है। अतः “सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्मः इत्यादि 
श्रुतिमें सत्मादि पदोंका उपादान सुसङ्गत होता है, अन्यथा वहाँ भी अन्य पदका 
उपादान व्यर्थ हो आयगा, “तदादाय आकारे शेते’ इस कथनसे जीवत्रक्षेक्य- . 
बुद्धि सिद्ध होती है ॥ ७१ ॥ 

भूताकाशरूप मुख्याधका त्याग कर आकाशशव्द चित्परक है, इसमें कारण 
कहते है--बुद्धेरन्त/' इत्यादिसे । 

बुद्धिकि भीतर प्रस्यग्‌ आत्मासे अतिरिक्त किसी अन्य पदाथेकी स्थिति 
असंभव है; इसलिए योग्यतावश आकाशशब्दसे ब्रह्म ही प्रकृतमें विवक्षित है । 
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प्राणादीनां यतो जन्म वक्ष्यते प्रत्यगात्मनः | 
तस्माचाउडकाशशब्देन ब्रह्मैवाऽत्राऽभिधीयते ॥ ७३ ॥ 
अधिष्ठानत्वमन्तस्त्वमपरिच्छिन्नवस्तुनः | 
अन्तर्यहिर्विकारोऽ्यं न मुंख्य उपपद्यते॥ ७४॥ 


शङ्का- त्रझके समान भूताकाश भी बुद्विके भीतर रहता है, क्योंकि 
भूताकाश भी उसके समान व्यापक है | 

समाधान--हां, आकाश भी ama है, किन्तु आकाशशब्दसे उक्त 
आत्माका उसके आगेके वाक्यमें स्थित “एतत्‌? शब्दसे परामश कर उसीसे 
प्राणादिकी उत्पत्ति वतलाई गई है--“एतस्माज्जायते प्राणो मनः सर्वेन्द्रियाणि चः 
इत्यादि | अतः आकाशशब्दसे ब्रह्म ही प्रक्ृतमें ग्राह्य है, Ta हीसे सकल संसारकी 
उत्पत्ति मानी जाती है । “सर्वणि ह वा इमानि भूतानि आकाशादेव समुपप्यन्ते' 
इत्यादि aft स्पष्ट ही आकाशशब्दसे vee अभिधान माना जाता है। 
अन्यथा सर्वशव्दको संकुचितवृत्तिक मानना पड़ेगा, कारण कि सब मूतोंमें आकाश भी 
आता है | आकाशकी उत्पत्ति आकाशसे नहीं हो सकती, इसलिए आकाझसे अन्य 
भूतोके तात्पर्यसे सर्वशव्दका प्रयोग करना पड़ेगा, असंकुचित वृत्तिसे अर्थ 
हो सकनेपर संकुचित वृत्तिसे अथ करना अयुक्त है। एवं आकाशो हि नाम- 
रूपयोनिवेहिता' इस श्रुतिमै नामरूपात्मक सृष्टिका निवीहक जो आकाश 
बतलाया गया है, वह ब्रह्म ही हो सकता है, अचेतन भूताकाश नहीं | “सता सोम्य 
तदा सम्पन्नो भवति’ इस श्रुतिसे सुषुप्तिदशामें जीवकी ब्रह्मसम्पत्ति स्पष्ट कही 
है, अतः ब्रझाकाझसे अतिरिक्त आकाश यहाँ अभीष्ट नहीं है । 

'ग्राणादिना' इत्यादि | चूँकि ब्रह्मसे ही माणादिकोका जन्म है, इसलिए 
आकाशशब्दसे ब्रह्म ही यहां कहा गया है ॥ ७३ ॥ 

अघिष्ठान०' इत्यादि | 'य एषोऽन्तहृदय आकाशस्तस्मिन्छेते’ इस 
अुतिवाक्यसे सब पदार्थका उसमें अधिष्ठान और सवीन्तरत्व कहा गया है । 
तथा “एतस्मादात्मनः सर्वे प्राणाः सर्वे लोकाः इत्यादि वाक्यसे ( अन्तः ) प्राणादिका 
और ( बहिः ) लोकादि विकारका हेतुत्व आगे कहा जायगा । ये सब आकाश- 
शब्दके मुख्य अर्थ भूताकाशमें नहीं घट सकते, इसलिए आकाशशब्द ब्रह्मपरक 
है, यहीं अथे उचित है ॥ ७४ ॥ 
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पराकृप्रमेयभूमिम्यो मनसि व्युत्यिते सति । 
अनन्पत्रोधप्रात्यक्षाध एप इति भण्यते॥ ७५ Il 
स्वतोऽवगमरूपेऽस्मिन्‌ कूटस्थे निर्द्वयात्मनि | 
कात्स्न्यनाञ्वस्थितिमोक्तुः शेत इत्यभिधीयते ॥ ७६ ॥ 
घटभङ्गे यथाऽऽक्काशो महाकाशान्न भिद्यते | 
विज्ञानलोपे विज्ञानमयस्यैव परात्मता ॥ ७७॥ 


‘quae? इत्यादि | “पराञ्चि खानि व्यतृणत्‌ स्वयम्भू इत्यादि श्रुति द्वारा 
उपदिष्ट TERA मन आदिकी स्वतः प्रवृत्ति परागूविषयमें ( आत्म-च्यतिरिक्त 
विषयमें ) होती है; यह ज्ञात होता है। यह केवळ श्रुतिगम्य ही नहीं है, किन्तु 
सवोनुभवसिद्ध भी है | मनको अन्वय-व्यतिरेक द्वारा वाह्य विपयोंसे अलगकर जब 
आत्मविषयमें SIA जाता है, तब तदेकतान दृष्टिसे निरुपाधिक स्वप्रकाशानुभवस्वरूप 
आत्मा प्रतीत होता है; यही “य? और ‘uy’ शब्दसे कहा जाता है। यह अर्थ 
विद्वानोंके अनुभवका अनुसरण करनेवाला है, अतः अनन्यवोध स्वप्रकाश अपरोक्ष 


चिदात्माके ज्ञानके लिए “य' और एप! यों प्रत्यक्षाथक दो पदांका प्रकृतमें प्रयोग 
किया गया है ॥ ७५ ॥ 


शयनशब्द॒का अर्थ कहते हे--'स्वतो? इत्यादिसे | 

स्वयंप्रकाश वोधस्वरूप कूटस्थ अद्वितीयात्मामें सर्वीत्मरूपसे भोक्ता जीवका 
अवस्थान ही शयन कहलाता है। सुषुसि अवस्थामें जीव ब्रह्मसे अभिन्न है, इसलिए 
सुषुप्तिमें शरीरामिमानसे होनेवाले सांसारिक सकळ सुख, दुःख आदिकी निवृत्ति 
हो जाती है। चूँकि 'सुखमहमस्वाप्सम्‌' ऐसा जागनेपर पुरुषको स्मरण होता है, इस- 
लिए सुषुसिमें आत्मस्वरूपभूत सुखका निर्विकल्पक अनुभव होता है ॥७६॥ 

'घटसङ्ग इत्यादि । जैसे घटके नष्ट होनेपर घरावच्छिन्न आकाश 
महाकाशस्वरूप हो जाता है, उससे भिन्न नहीं होता और जैसे विज्ञानका लोप 
होनेपर विज्ञानमय आत्मा परमात्मस्वरूप हो जाता है, उससे भिन्न नहीं होता । 
वास्तवमें उन दोनोंका भेद बिज्ञानोपाथिप्रयुक्त ही है । धटाकाश महाकाशसे भिन्न 
नहीं है, किन्तु जब घटादिरूप उपाधिका भेद रहता है, तब उक्त उपाधिभेदप्युक्त 
ही घटाकाशसे महाकाश भिन्न है, यह व्यवहार होता है, वैसे ही प्रकृतमें भी वस्तुतः 
जीव और wet भेद नहीं है, पर उपाधिदशामें उनके भेदका व्यवहार होता है, 
अतः वह उपाधिनिवन्धन है, स्वतः दोनोंमे भेद नहीं है ॥ ७७॥ 
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देहाद्ध्यक्षतां हित्वा सुप्तौ स्वात्मनि वर्तते । 
इत्येतत्साध्यते श्वत्या समाख्यायाश्च युक्तितः ॥ ७८ ॥ 
स्वभस्य स्वपितीत्येपा समाख्या सर्वसम्मता | 
निरुक्तिमाहुइछन्दोगाः स्वमपीत इतीदशीम्‌ ॥ ७९ ॥ 
अतः समाख्यया सुप्तौ स्वाभाविक्यात्मना स्थितिः। 
युक्तिश्चोपाधिसंहारः संसारित्वनिब्वत्तये ॥ ८० ॥ 
'देहाद्यध्यक्षताम्‌? इत्यादि । 
शज्ञा--सुषुप्ति अवस्थामें जीव weet अभिन्न होता है, ऐसा यदि मानो, 
तो उसी कालमे मुक्ति होनी चाहिए, क्योंकि निरुपाधिस्वरूपसे आत्माका अवस्थान 
ही मुक्ति है, उससे अतिरिक्त नहीं है; फिर उसके लिए श्रवण, मनन आदिका 
विधान ही व्यर्थ हे और सुषुप्तिके अनन्तर किसीकी मुक्ति होती भी नहीं, 
क्योंकि सुप्तोत्थित पुरुष पूर्ववत्‌ संसारी ही देखा जाता है । 
समाधान--ठीक है, किन्तु यहां देहृद्वयामिमानराहित्यमात्रसे जीवब्रह्मका अभेद 
विवक्षित है, इसी तात्पयसे कहते हैँ- देहादिकी याने देह, इन्द्रिय, मन, प्रभृतिकी 
अध्यक्षताका त्यागकर सुषुप्तिकालमें विज्ञानमय आत्मा स्वात्मस्वरूपमें अवस्थित होता 
है। इसी बातको 'तानि यदा गृह्णाति’ इस श्रुतिसे भी सिद्ध करते हैं एवं 
स्वपितिसमाख्या द्वारा और युक्तिसे भी उक्तार्थकी सिद्धि करते हैं ॥ ७८ ॥ 
Sacre’ इत्यादि | स्वमकी स्वपितिः यह समाख्या “सर्वसम्मत है । 
यौगिक शब्दको समाख्या कहते हें अर्थात्‌ जिसके अर्थका व्युपत्तिसे बोध हो, 
जैसे कती, भोक्ता इत्यादि । एवं स्वपितिका निर्वेचन 'स्वमपीत' इत्यादिसे पूर्वमें 
कह चुके हैं । छन्दोगोंने भी निर्वचन कहा है। 
शङ्का--क्या निर्वचन कहा है ! 
समाधान- -स्वमपीत;” ऐसा निवचन कहा है | अपीतशब्दका अर्थ ल्य है, 
अतः सुषुप्तिमें आत्मा लीन होता है, यह फर्ति होता है । यद्यपि आत्मा नित्य 


है, अतएव उसका वास्तविक ल्य नहीं हो सकता, फिर भी अभेदसे अवस्थान- 
मात्रके तात्यय्यसे लयका प्रयोग किया गया है ॥ ७९ ॥ 


“अतः समाख्यया इत्यादि । अतः याने सुषुप्तिकाल्में स्वपितिसमाख्यासे 
आत्माका अनौपाधिकरूपसे अवस्थान सूचित किया गया है । उपाधिका-- 
इन्द्रिय आदिका--उपसंहाररूप युक्ति संसारधर्मकी निवृत्तिके लिए कही गई है 
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प्रथम ब्राक्षण ] भाषानुवादसहित १२५१ 


वागाद्युपाधिसम्बन्धात्‌ संसारित्वमिवेक्ष्यते | 
ते तुपसंहृताः सर्वे ततोऽसंसारिताऽऽत्मनः ॥ ८१॥ 
श्रुतिः--तानि यदा गृह्वात्यथ हेतत्पुरुपः स्वपिति नाम तद्गृहीत एव 
ग्राणो भवति, गृहीता वाग्गृहीतं त्रं गृहीतुं मनः ॥ १७ ॥ 


अन्वयब्यतिरेकसे कर्तृत्व आदि सांसारिक धर्मोका भान इन्द्रियादि उपाधियोंकी 
समवधानदशामँ ही होता है, असमवधानदशामै नहीं होता; इसलिए 
“तदागमे हि इस्यते? इस न्यायसे उक्त धर्म उपाधियोंके ही हैं और उपाघिधर्मे 
आत्माके नहीं हें, यह निश्चित किया गया है ॥ ८० ॥ 

वागाद्युपाधिसम्बन्धात्‌र॑ इत्यादि । . वाकू आदि इन्द्रियरूप उपाधिकें 
संबन्धसे जाग्रत्‌ और स्वम अवस्थामें कतृत्व, भोक्तृत्व आदि ससारघमाँकी 
आत्मामें प्रतीति होती है । उक्त अवस्थामें “अहं कत्ती, “अहं भोक्ता', यह अभिमान 
आत्मामें होता है और सुपुपति-दशामं उक्त उपाधियोंका सेस्काररूपसे अपने 
कारणमें अवस्थितिरूप उपसंहार होता है, अतः आत्मामं स्पष्टरूपसे असंसारिताका 
अनुभव होता है, अतएव “न किञ्चिदवेदिषम्‌? ( मैंने कुछ नहीं जाना ), ऐसा 
जागनेपर पुरुषको स्मरण होता है । यद्यपि उपाधिकी अनुपसंद्दारदशामें वास्तविक 
कर्तृत्व आदि आत्मामें नहीं हें, किन्तु जैसे जपाकुसुमके सन्निधानमात्रसे स्फटिकमें 
रक्तिमाकी प्रतीति होती है, वैसे ही उक्त धर्मवाले चित्तके सन्निधानसे 
संसारधर्मकी आत्मामें प्रतीति होती है; इसलिए आत्मा उक्त धर्मवाला नहीं कहा 
जा सकता, तथापि अविवेकियोंको ताइश प्रतीति होती है, इस अर्थको स्फुट 
करनेके लिए 'धर्मवानिव” यहाँ “इव? शब्दका प्रयोग किया गया है ॥ ८१॥ 

“तानि यदा गृह्वाति' इत्यादि श्रुति। जिस कालमें पुरुप वागादि विज्ञान- 
साधन इन्द्र्योंका हण करता दै; उस कालमें [ यहाँ “पुरुपः' यह प्रथमा पष्ठीके 
अर्थमें है, “व्यत्ययो बहुलम्‌ यह अनुशासन भी है ] पुरुपकी “स्वपिति? ऐसी 
समाख्या ( नाम ) होती है अर्थात्‌ 'स्वपिति' इस यौगिक नामसे पुरुष प्रसिद्ध होता 
है । तत---तदा--याने स्वापकालमे प्राण भी गृहीत ही हो जाता है । 

शक्का--प्राण तो उक्त समयमै गृहीत नहीं हो सकता, क्योंकि उसका श्वास- 
प्रश्नासरूप ब्यापार निरन्तर जारी रहता है, अतएव उसे “अनस्तमिता देवता! 
पूर्वमें कहा है । 
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१२५२ बृहदारण्यकवार्तिकसार [२ अंघ्याय 


सुसौ काउ्भूदितिप्रशो यः स एवं विचिन्तितः | 
तेनाऽसंसारितैतस्य स्वभाव इति निश्चितम्‌ ॥ ८२ ॥ 

समाधान- सत्य है, यहां प्राणशब्द मुख्य प्राणका वाचक नहीं है; किन्तु 
इन्द्रियोके प्रकरणके अनुसार भ्राणेन्द्रियका वाचक है । “वाक्‌? शब्द कर्मेन्द्रियोंका 
उपलक्षण | वागादि कर्मेन्द्रियाँ भी गृहीत हो जाती हैं । ata, मन आदि सब 
गृहीत हो जाते हें । इस अन्वय-व्यतिरेकसे आत्मामें वागादि उपाधिसे संसारित्व 
और युक्तितः पारमार्थिक असंसारित्व है, ऐसा स्पष्रूपसे प्रतीत होता है ॥ १७॥ 

“सुप्तौ? इत्यादि । राजाने वालाकिके प्रति जो यह प्रश्न किया था कि 
धुषुप्तिकालमें आत्मा कहां है ! उस प्रश्नका विचार हो गया । उक्त प्रभ्नके 
विचारका परिणाम यह हुआ कि आत्मा असंसारिस्वभाव है, यह स्पष्टरूपसे 
निश्चित हुआ | अनेक उपाधियोंके सन्निधानसे प्रतीयमान विविध धर्म वस्तुतः 
किसमें हैं, इसका विवेक विइलेपणके बिना नहीं हो सकता । और प्राकृतिक 
पदार्थोके विश्लेषणके उपायसे चिदचित्का विइलेषण ठीक नहीं होता, इसलिए 
स्वभाद्यवस्थारूप विश्लेषणका उपाय परमदयाछ परमात्माने ही स्वयं कर 
दिया है | केवल जिज्ञासुओंका उसके द्वारा लाभ उठानामात्र कर्तव्य है । यह विवेक 
मनुष्ययोनिमें ही हो सकता है, अन्य योनिमें नहीं हो सकता । यदि अधिकारी 
उसके द्वारा आत्मतत्तका विवेक न करे, तो उसका दुर्भाग्य है; इश्वरने तो 
बन्धसे मुक्त करनेका उपाय बन्धके साथ साथ कर ही दिया है, इस विषयका 
विशेष विस्तार अन्यत्र है । 

शङ्का- स्वममे सव इन्द्रियोंका वियोग होनेपर भी आत्मामें सुखादिका 
अनुभव होता है; इसलिए संसारित्व औपाधिक कैसे कहते हो; मन इन्द्रि 
नहीं है, अतः उसका संबन्ध रहनेपर भी इन्द्रियोंका उपसंहार माननेमें कोई 
क्षति नहीं है । 

समाधान-स्वम्नमें जो सुख, दुःख आदिस्वरूप संसार आत्मामें प्रतीत 
होता है, वह मिथ्या है, आत्माका वस्तुतः न स्वाप है, न प्रबोध है; किन्तु 
आत्माकी अविद्यासे ही जाग्रत्‌, स्वम और सुषुप्ति आदि अवस्थाएँ हैं, क्योंकि 
“असङ्गो ह्ययं पुरुप इस श्रतिसे ज्ञात होता है कि असङ्ग आत्मामें जाग्रदादि 
अवस्थाओंका सङ्ग नहीं हो सकता, अतएव 'स्वभावस्तु प्रवर्तते! इत्यादि भी उसके 
पोषक वचन हैँ; स्वभावशव्दसे प्रकृतमें अविद्या विवक्षित है ॥ ८२ ॥ 
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प्रथम ब्राह्मण ] भाषानुवादसहित १२५३ 


सुप्तः प्रबुद्ध इत्येवं aN पश्यति चेति यश | 
विकल्प एप भूतानामविद्यारात्रिशायिनाम्‌ ॥ ८३ ॥ 
चित्तसम्मोहमात्रेडस्मिछोको5य॑ परिखिद्यते | 
दिब्योहाकुलविज्ञानो नष्टमाग इवाऽघ्यगः ॥ ८४ ॥ 


‘gay इत्यादि । “सोया है, जागा है, wa देखता है? इत्यादि व्यवहार 
अविद्यारुपी निशामें सोनेवाले अविद्यापरायण पुरुषोंका विकल्पमात्र है अथोत्‌ “शब्दः 
ज्ञानानुपाती वस्तुरून्यो विकल्प इस योगसूत्रके अनुसार आकाशपुष्प आदिके प्रत्ययके 
समान वस्तुशूत्य प्रत्ययमात्र है, तीन अवस्था नहीं हें । अतएव स्थावर, जङ्गम आदि 
जो कुछ संसार देखते हो, वह सव मायामात्र है । जैसे रज्जुमें सर्प प्रतीत होता है, 
चैसे ही ब्रह्ममें जगत्‌ प्रतीत होता है । रज्जुके समान प्रकृतमें पर तत्त्व ब्रह्म ही है, 
निरधिष्ठान अम नहीं माना जाता, अतः तत्त्वका भी निर्देश किया रया है ॥ ८३॥ 

“चित्त ०! इत्यादि । संसार केवळ चित्तके संमोहसे हुआ है, बास्तविक नहीं 
है, डोक अर्थात्‌ प्राणिसमुदाय व्यथे ही संसारसे लिन्न हेते हैं । दिङ्मोह-- 
दिशामें अम --होनेपर जैसे पथिक गन्तव्य मागेका परित्याग कर यत्र-तत्र पर्यटन,कर 
परिश्रान्त होता है और गन्तव्य स्थलमें न पहुंचकर ऐसी जगह पहुँच जाता है, 
जहाँ अनेक प्रकारके कष्ट भोगने पड़ते हैं, वैसे ही संसारी पथिक आन्तचित्त 
होकर गन्तव्य परम पदको न पहुंचकर संसारस्थ अनेक योनियोंमे प्रविष्ट होकर 
विविध दुःखोंका अनुभव करता है । विचार कर देखनेसे संसार और eat 
कोई अन्तर नहीं है । अज्ञानसे वन्ध और ज्ञानसे मोक्ष होता है, यह अद्वैत 
वेदान्तका सिद्धान्त है | 

शङ्का--आताको आप स्वयंप्रकाश मानते हैं, उसमें विरोधी अज्ञान तो 
हा ही नहीं सकता, किन्तु ज्ञान ही हो सकता है, अतः मोक्ष ही हाना चाहिए, 
बन्ध क्यों हुआ ? 

समाधान--भगवानने स्वयं अपने श्रीमुखसे Mart इसका उत्तर दिया है--- 

न मां दुप्क्कतिनो मूढा: प्रपद्यन्ते नराधमाः 
माययाऽपह्ृतज्ञाना आसुरं भावमाश्रिताः । 
देवी ह्यपा गुणमयी मम माया दुरत्यया 
मामेव ये प्रपद्यन्ते मायामेतां तरन्ति ते ॥ 
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१२५४ बृहदारिण्यकवार्तिकसार [ २ अध्याय 


इति प्रपश्वमिथ्यात्व॑ विस्पष्टयितुमञ्जसा | 
महाराजाद्यः श्रुत्या लोकाः स्वामा SaTEAT ॥ ८५ ॥ 


श्रतिः--स यत्रेतत्स्वप्न्यया चरति ते हास्थ लोकास्तदुतेव महाराजो 


aa II III II III III I Oe 


मायासे पार पानेका उपाय भगवानले स्वयं कहा है--मत्मपत्ति अर्थात्‌ 
मेरी ( भगवानकी ) प्राप्ति । 

झङ्का--भगवत्मासिका उपाय क्या है £ 

समाधान--यह सब जगत्‌ सत्यज्ञानादिलक्षण ब्रह्म ही है; अतिरिक्त 
नहीं है, इसीकी वैराग्यादिःपुरःस्सर निरन्तर भावना करनी चाहिए । इस भावनाके 
परिपाके आखैकत्वकी प्रतिपत्ति अर्थात्‌ भगवत्माप्ति होती है । 

झाङ्का--कया प्रत्यक्षसे भगवानकी प्रतिपत्ति नहीं होती £ 

समाधान--नहीं, प्रत्यक्ष अविद्यासे उत्पन्न द्वैतमात्रमें पर्य्यवसन्न है; अतः 
प्रत्यक्ष उसका प्रकाशक नहीं हो सकेता, उक्त तीन अवस्थाओंमें मिथ्यात्वका 
निश्चय होनेके वाद तत्पदार्थका परिशोधन होता है; तदनन्तर तत्त्वमसि’ आदि 
वाक्यसे अविद्यानिवर्तक आत्मतत्त्वका निश्चय होता है; उसके बाद सवीनथेकी 
निवृत्ति फलित हाती है ॥ ८४ ॥ | 

(इति प्रपञ्च०' इत्यादि । संपूर्ण जगत्‌ मिथ्या है; इसकी अनायास सिद्धिके 
लिए महाराजादि लोक और स्वमका उदाहरण श्रुतिने दिया है; इसका विशेष निरूपण 
अत्यथके निरूपणके समय करेंगे ॥८५॥ 

यद्यपि वार्तिकसारकी पुस्तकमे पूर्वमें श्रुत्यथका निरूपण करके श्रुति लिखी 
है, पर यह मुद्रणक्रम ठीक नहीं है । क्योंकि पूर्वमें व्याचिस्यासित श्रुति लिखकर 
अनन्तर उसका व्याख्यान उचित होता है; Ta ऐसा ही किया गया है; इसलिए 
यहां व्युत्कम मुद्रणके समय हो गया होगा, अतः पूर्वमें श्रुतिका व्याख्यान 
करके पश्चात्‌ इलछोकार्थ लिखना समुचित समझकर श्रुत्य लिखनेके लिए 
अ॒तिका निदेश करते हैं--“स यत्रैतत्‌? इत्यादि । 

शङ्का- सुख-दुःखादिका उपभोगरूप संसारधम आत्मामं औपाधिक दै; 
स्वाभाविक नहीं है, इसमें उपपत्ति यह दी गई है कि सुषुप्त्यवस्थामें वागादि इन्द्रियोंका 
उपसंहार होनेसे आत्माम उक्त धर्मकी प्रतीति नहीं होती और जाग्रतूकारमें वागादिके 
समवधानसे आतमामे उक्त धमकी प्रतीति होती है; अतः अन्वयब्यतिरेकसे उक्त धमकी 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


प्रथम बाझण ] भापानुवादसहित १२५५ 


RRR 
भवत्युतेव महाज्राह्मण उत वोच्चावच Fools, स यथा महाराजो जानः 
पदान्‌ गहीत्वा स्वे जनपदे यथाकामं परिवर्तेतैवमेवैष एतत्म्राणान्शहीत्वा 
स्वे शरीरे यथाकामं परिवत्तेते ॥ १८ ॥ 


प्रतीति आत्मामें इन्द्रियोपाथिक दै, स्वाभाविक नहीं है, यह मानना चाहिए, पर यह 
ठीक नहीं है, कारण कि स्वमावस्थामें यद्यपि इन्द्रियोंका उपसंहार सुपुपतिके 
समान ही है, तथापि सुखादिकी प्रतीति जाग्रकालके समान होती है, इसलिए 
सुखादि वास्तबिक आत्मधर्म ही हें, औपाधिक नहीं हैं । 

समाधान-नहीं; ऐसा नहीं कहना चाहिए, क्योंकि स्वम्कालमे प्रतीथमान सुखादि 
रज्जुसपैके समान मिथ्या हैं; अतएव जम वे agai ही नहीं हो सकते, तब 
आत्मधर्मकी क्या संभावना ! इसीका उपपादन श्रुत्यथके निरूपण द्वारा किया 
जाता है । वह आत्मा जिस समय दशनात्मक स्वभवृत्तिसे युक्त होता है अर्थात्‌ 
स्वप्न देखता है उस समय वह लोक याने HATS भोगता है । 

शक्का--कौन कमेफल ? 

समाधान--शुभाशुभ कर्मफछ | शुभ कमके फलसे स्वप्नमें छत्र, चामर आदिसे 
युक्त “भै महाराज हूँ' यों अपनेको महाराज देखता है | वास्तवमें महाराजके सदश 
अपनेको देखता है, यह ठीक ही है, पर वह द्रष्टा वस्तुतः महाराज नहीं हुआ है; 
अतः उसका लोक भी महाराजके समान ही है । जागर अवस्थाके महाराजके 
समान लोक भी नहीं है; अतएव श्रुतिमें इवशव्दका प्रयोग है--'महाराज इव! 
( महाराजके समान अर्थात्‌ महाराज नहीं )। अतः बन्धुवियोगादिजनित शोक 
आदिका सम्बन्ध स्वप्नकालमें आत्मामें नहीं है । 

शक्का--'विमता ढोका न मिथ्या, तत्कालाव्यमिचारित्वात्‌, जाग्रह्लोकवत्‌', 
इस अनुमानसे जाग्रत-कालके समान स्वप्नक्रालम॑ महाराजत्वादि छोकोंको भी, 
उस कालमें अव्यभिचारी होनेसे, सत्य ही मानना चाहिए, अन्यथा जाग्रतकालिक 
महाराजत्वादि भी स्वप्नमें व्यभिचरित हैं, इसलिए वे भी सत्य नहीं होंगे, क्योंकि 
तत्काळाव्यमिचारित्व दोनोंमें समान है, अतः स्वांप्निक महाराजत्वादि अविद्या- 
रोपित हैं; जाग्रतकाढिक महाराजत्वादि नहीं, यह वैपम्य उपपत्तिशून्य है । 

समाधान- ठीक है, यद्यपि पूर्वमें जाग्रकार्यकरणातमत्व और देवतात्मत्व 
आत्मामें अविद्यासे आरोपित हैं, पारमार्थिक नहीं हैं, पाणिपेपणन्याय द्वारा विज्ञानमय 
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देहादिसंघातसे अतिरिक्त है तथा जाग्रत्कालिक लोकादि भी मिथ्या है, केवल 
आत्मा ही परमार्थ सत्य है, यह कहा है; अतः जाग्रत्लोकको दृष्टान्त देकर स्वाप्निक 
लोकमें सत्यत्वकी शंका नहीं हो सकती, तथापि देह आदिसे आत्माका विवेक 
करनेके लिए पाणिपेषणादि ग्रन्थ है। 'स्थूछो5हम! इत्यादि जाग्रत्कालिक प्रतीति 
जैसे मिथ्या है, वैसे ही जागत्कालिक अन्य पदार्थोमें मिथ्यात्व आर्थिक सिद्ध 
होता है, तो भी इसको अविद्यमान समझकर जाप्रदू-इृष्टन्तसे स्वाप्निक पदार्थोमं 
सत्यत्वकी शंका की गई है। इस शंकाका निरासकर स्वाप्निक मिथ्यात्वकी 
उक्तिसे जाग्रत्‌ भी मिथ्या ही है, ऐसा साधन किया है, अतः देहसे युक्त आत्माकी 
शुद्धि स्वप्नवाक्यमें अभीष्ट है। वस्तुतः असत्‌ दृष्टान्तको लेकर स्वप्नसत्यत्वकी 
शंकाकर उसके निराकरणसे आत्मामें सब प्रकारके धर्मोका निरास « स्वप्न- 
वाक्यसे कहा गया है; जाग्रत्‌ भी स्वप्नके समान मिथ्या होनेसे एकरस परिशुद्ध 
आत्मा ही आखिरमें सिद्ध होता है । 
यदि शङ्का हो कि पाणिपेपणवाक्यसे जगत्को मिथ्या सिद्ध करनेपर आत्मशुद्धि 
अथीत्‌ सिद्ध होती है, फिर उसी शुद्धिको स्वमवाक्यसे कहते हैं; अतः पुनरुक्ति दोप 
अपरिहार्य है, तो ऐसी शङ्का ठीक नहीं है, क्योंकि यत्किश्वित्सामान्यसे पुनरुक्ति 
प्रायः सर्वत्र रहती है पर अवान्तर विशेषरूपसे अपुनरुक्ति यहांपर मी है । पूर्वत्र 
शुद्धि आर्थिक है, यहां वाचनिक है, यह परिहार स्पष्ट है | स्वममे अनुभूत महाराजादि 
आत्मस्वरूप नहीं हैं, क्योंकि वे भी दृश्य होनेसे घटादिके समान भिन्न हें । 
किञ्च जाग्रदू-दृष्से ane भिन्न है, अतः स्वमदृष्ट मिथ्या है। राजा परङ्ग 
पर सोये हैं, यह TET लोग स्पष्टरूपसे देख रहे हैं, पर Ha देखनेवाले देखते 
हैं कि राजा वनमें शिकार खेल रहे हैं, इसलिए स्वप्नप्रत्यय मिथ्या ही है । और 
इसपर भी दृष्टि दीजिये--राजा पढङ्गपर सोये हुए हैं और अमात्य आदि परिचारक- 
गण भी अपने अपने स्थानमँ सो गये हैं, ऐसे समयमें राजा स्वप्न देखते 
हैं कि में अपने प्रकृतिवर्गके साथ वनमें घूम रहा हूँ और इष्ट भोगोंका उपभोग 
कर रहा हूँ, इस प्रकार अपनी स्वम्बेलामें TAN सोये राजासे अतिरिक्त अपने 
प्रकृतिवग सहित वनमें घूमता हुआ क्या राजा लोकमें प्रसिद्ध है जिसको सोया हुआ 
राजा देखता है ? और उस कालमें चक्षु आदि इन्द्रियाँका उपसंहार होनेसे रूपादि- 
विशिष्टका दर्शन भी नहीं हो सकता, क्योंकि रूपादिविशिष्टके दर्शनमें चक्षुरादि 
हेतु हैं और ted उस देहके तुल्य अन्य देहका सम्भव भी नहीं है, अतः 
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पाणिपेषप्रबोधेन देहादीनामनात्मता | 
यद्यप्युक्ता, तथाऽप्यात्मविश्ुद्धिस्तावता नहि ॥ ८६ Il 
सिद्धा देहादितादात्म्यमात्रस्येव मृपात्मता। 
न तु देहस्य मिथ्यात्वं तेन सङ्गोऽस्य शङ्कयते ॥ ८७ ॥ 
देहके भीतर ही जीव स्वम देखता है; यह आगे स्पष्ट होगा । यदि देहसे बाहर 
निकल कर स्वम देखा जाता, तो योग्य देशान्तर होनेसे सत्यताका संभव हो सकता, 
पर ऐसा होता नहीं है | पर््यङ्कमे ही सोया हुआ पुरुष मार्गमं अपनेको देखता है, 
शरीरसे वाहर होकर नहीं, यह 'स यथा महाराजो' इत्यादि श्रुति स्पष्ट कहती है । 
जनपद नाम देशका है, उसमें उत्पन्न हुआ जानपद कहलाता है | भृत्यगण 
तथा अन्य दर्शकगणको लेकर राजा अपने विजित देशमै जैसे यथेष्ट विहार 
करता है, वैसे ही यह विज्ञानमय आत्मा वागादि इन्द्रियांको लेकर जागरित स्थानसे 
उठकर अपने देहमें ही स्वभस्थानमे यथेष्ट विहार करता है, यही स्वमन कहलाता 
है। कामकर्मानुकूछ पूवीनुभूतकी ware वासनासे अनुभूत वस्तुओंके सह 
वस्तुओंको देखता है; अतः स्वप्त सूषा है। अतएव आरोपित लोक अविद्यमान 
ही रहता है । एवं जागरितमें प्रतीयमान छोक भी मृषा ही समझना चाहिए, अतः 
दर्शनमात्रसै उक्त दो अवस्थाओंमें वस्तुसत्ता सिद्ध नहीं हो सकती, इससे विशुद्ध 
तथा क्रियाकारकफलशूत्य विज्ञानमय आत्मा है; यह सिद्ध होता है | जैसे eae 
दीखनेवाळा लोक मिथ्या है, वैसे ही जागरितमें भी क्रियाकारकफछात्मक कार्य- 
करणलक्षण लोक मिथ्या है, उससे अतिरिक्त विज्ञानमय आत्मा विशुद्ध है, यह 
निष्कर्ष हुआ ॥ १८॥ 
दो छोकोंसे शङ्का और समाधान करते हैँ- “पाणिपेप०' इत्यादिसे । 
यद्यपि देह आदिसे अतिरिक्त आत्मा है, यह पाणिपेषणजन्य बोध द्वारा राजाने 
यालाकिको स्पष्ट समझा दिया और aes यह. अच्छी तरह समझ गये कि 
आत्मामें देहादितादाल्य मिथ्या है, अन्यथा जागरित कालके समान स्वप्नकालमें भी 
नामाभिधानसे ही gaat बोध हो जाता; फिर पाणिपेषणकी आवश्यकता नहीं होती, 
किन्तु आवश्यकता पड़ी; इसीसे देह आदि अनात्मा और मिथ्या हैं; यह सिद्ध 
होता है, फिर उसका परिज्ञान करनेके लिए प्रपश्चमिथ्यात्वकी क्या आवश्यकता है, 
यह प्रश्‍न हो सकता है। 
तथापि आत्माकी विशुद्धि उससे सिद्ध नहीं होती, क्‍योंकि उक्त बोधसे आत्मामें 
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स्पष्ट देहात्मनोर्भदमभ्युपेत्या5पि तार्किकाः । 
रागादिसङ्गमिच्छन्ति Te प्रयत्यते ॥ ८८ ॥ 
असङ्गत्वस्वमावोऽस्य Tat यद्यपि वर्णित; | 
तथाऽपि स्वममालम्ब्य सो5सिद्ध इति शङ्कयते ॥ ८९ ॥ 
सर्वेन्द्रियवियोगेडपि सुखिदुःखित्वमात्मनः | 
AN दृष्टमतः सङ्ग आत्मनस्तात्त्विको भवेत्‌ ॥ ९० ॥ 


FUE या eee 
प्रतीयमान देहादितादास्यमात्र ही मिथ्या सिद्ध होता है, देहमें मिथ्यात्व सिद्ध नहीं 


होता, इसलिए प्रपश्चमान्रमें मिथ्यात्वके बोधन द्वारा देहादिमें मिथ्यात्वका बोध करनेके 
लिए स्वप्नादिका दृष्टान्त श्रुतिने दिया है, अन्यथा - देहादिके अमिथ्या होनेपर-- 
AA उनके सङ्गकी प्रसक्ति हो जायगी ॥ ८६,८७ ॥ 

“स्पष्टम्‌! इत्यादि। नैयायिक आदि तार्किक देह और आत्माका स्पष्ट भेद मानकर 
भी रागादिका सम्बन्ध आत्मामें मानते ही हें, उनके मतका निरास करनेके लिए 
प्रपञ्चमँ मिथ्यात्वके साधनका प्रयत्न किया जाता है। प्रपञ्चमें मिथ्यात्वकी सिद्धि होनेपर 
उसके अन्तर्गत देहादि मिथ्या हैं, यह अनायास सिद्ध हो जाता है; उसमें 
मिथ्यात्वका सम्बन्ध ही नहीं हो सकता, इसलिए आत्मा परिशुद्र है, यह निर्विवाद 
सिद्ध होता है ॥ ८८॥ 

“असङ्गत्व०' इत्यादि | 

शुङ्का--प्रपंचमिथ्यात्वके साधनका जो यह प्रयोजन कहा कि यदि म्रपञ्चके समान 
देह आदि भी सत्य होंगे, तो क्त्व आदि सांसारिक धर्म आत्मामें दुवौर हो जायेंगे, 
इसलिए उसका साधन आवश्यक है, सो ठीक नहीं है, कारण कि सुपुप्त 
अवस्थामें सपष्टरूपसे असंसारित्वका वर्णन करनेसे कर्तृत्वादि धमकी प्रसक्तिका 
निराकरण भी हो जाता है, क्योंकि कतृत्वादि धमाका संसग यदि आत्मामें होता, तो 
उक्त अवस्थामै अवश्य प्रतीत होता, पर सुपुप्तिकालमें कतृत्वादि धर्मका भान 
कोई भी नहीं मानता, इसलिए प्रपंचमिथ्यात्वका साधन निप्मयोजन है । 

समाधान--स्वप्नावस्थामे इन्द्रियोंका उपसंहार aan भी कतृत्वादिकी 
प्रतीति आत्मामें सवीनुभवसिद्ध है । यदि संसारको मिथ्या सिद्ध न करेंगे, तो 
art पाणिपेषणन्यायसे उक्त असंसारि सिद्ध नहीं होगा, इसी तापप्यसे 
कहते हे--“सोऽसिद्धः' इत्यादि | 

उक्त असंसारित्व धर्मकी सिद्धि आत्मामं नहीं होगी, ऐसी शंका करते हैं-- 
“सर्वन्द्रिय ०' इत्यादिसे | 
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मेव सपात्वात्‌ स्वमस्प सनोमात्रविजुम्मणात्‌ | 
बाह्ेन्द्रियविलोपेडपि न मनो Sat तदा ॥ ९१ ॥ 
महाराजादयः स्वस्य स्वमाबुभवगोचरा; | 
न वास्तवा इति ज्ञेयाः शयानेम्यः पृथक्त्वतः ॥ ९२ ॥ 


शङ्घा- यद्यपि स्वप्नावस्थामै सब इन्द्रियोंका उपराम है, तथापि स्वाष्निक 
सुख, दुःखकी प्रतीति उसमें सर्वीनुभवसिद्ध है, इसलिए उसको इन्द्रियोपाधिक 
नहीं कह सकते; किन्तु उसका सङ्ग तात्त्विक ही कहना पड़ेगा || ९० ॥ 

समाघान--“मैवम्‌' इत्यादि। स्वप्नकालमें चक्षु आदि बाह्य इन्द्रियोंका लोप 
होनेपर भी मनका लोप नहीं होता, अतः जामर्धोगप्रद कर्मोंका क्षय होनेपर भी इष्ट और 
श्रुत अर्थकी भावनासे युक्त मन स्वप्न देखता है, इसलिए कहते हें मनोमात्र- 
बिज्ञम्मणात्‌ | यहाँ मात्रशब्दसे विषयादिसत्ताका स्वप्नमै अभाव बोधन करते हँ । 
उसमें तत-तत्‌ विषयाकार केवल मनोवृत्ति होती है, वह मिथ्या है । वस्तुतः आत्मामे 
न स्वाप है, न प्रवोध है, फिर स्वभ कहां? अविद्यास्वभाव जाग्रत्‌ , स्वप्न और 
सुंषुपिरूप अवस्थाएँ हैं । केवल जाग्रदादि ही नहीं, किन्तु स्थावरजज्ञमात्मक समस्त 
संसार आमासमात्र है, वास्तविक नहीं है ॥ ९१॥ 

'हाराजादयः इत्यादि । अपनेको याने स्वप्नद्र्धोको होनेवालें स्वप्नां 
नुंभवके विषयीभूत महाराज वास्तविक नहीं हैं, क्योंकि वास्तविक महाराज तो 
पळुंगपर सोये हैं, यह amet बैठे हुए मनुष्योके प्रत्यक्षादि प्रमाणसे सिद्ध है 
और स्वप्न-द्रष्टा उन्हीं राजाको वनमें घूमते हुए देखता है । यह कैसे सम्भव हो 
सकता है कि एक अयोगी पुरुष एक ही समयमें घरमै परुंगपर सोया रहे और 
वनमें घूमता भी रहे । 

शक्का--अच्छा तो स्वाप्निक राजाको ही सत्य मानिए और जागते हुए दृष्ट 
राजाको मिथ्या मानिये । 

समाधान ऐसा नहीं हो सकता, क्योंकि जाम्रतूं राजा तो प्रत्यक्ष प्रमाणसे सिद्ध है। 

शङ्वा- स्वप्नद्र्टा भी तो उसी काङके प्रत्यक्ष राजाको देखता है, 
इसलिए वह सत्य क्यों नहीं होता ! | 

समाधान--स्वप्नमें जिस राजाको पुरुष वनमें देखता है, वही पुरुष जागनेपर 
राजाको घरमै ही सोया हुआ देखता है, इसलिए स्वाप्निक राजदर्शन मिथ्या है । गा 
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स्ख्ल्ख्ख्ळ्ज्ज्व्क्व्व्व्व्व्व्व्व्व्स्व्व्स्स्स्स्स्स्स्व्स्स्व्स्स्स्न्न्न्व््न्स 
IT 


गृहे शयाना ये दष्टास्ते तु AN वनं गताः | 

जाग्रददृष्ट सपा स्वप्ने स्वप्नस्थे जागरे सपा ॥ ९३ ॥ 
अन्योञ्न्यव्यभिचारित्वात्स्वप्नजाग्रदवस्थयो!। 
मिथ्यात्वमित्यसावर्थः aoe विवक्षितः॥ ९४ ॥ 
स्वप्ने देहाद्बददिगेत्वा ततदस्त्ववलोकनात्‌ | 

ब्यभिचारो नेति चेत्‌+ न, निस्तनोर्गत्यसम्भवात्‌ ॥ ९५ ॥ 


पुरुष अपने घरमे स्थित है; अतः वनको जब वहांसे देख ही नहीं सकता, तब राजाका 
दर्शन उसे कैसे हो सकता है! अतः उसका दर्शन मिथ्या है । चक्कु आदिसे ग्रहण 
करने योग्य देश भी नहीं है, क्योंकि चक्षु आदि केवल बाह्य पदार्थोकी उपलब्धिके 
साधन हैं; अतः अन्तःस्थित पदार्थोंके दशनमे बाह्म नेत्र प्रमाण नहीं हो सकते 
और छोटे परिमाणवाले हृदयमें महापरिमाण नदी, पर्वत, समुद्र आदिके अवस्थानका 
संभव मी नहीं है ॥ ९२ ॥ 

उसी तापर्गसे कहते हँ- “गृहे इत्यादि । 

घरमे जो सोये हैं, वे स्वप्नमें वनगत भी देखे जाते हैं । 

शङ्का- अच्छा, जाम्रदूदष्टसे स्वप्नदृष्ट भिन्न है, इसलिए यदि स्वप्नइष्टको 
मिथ्या मानते हो, तो स्वप्नदृष्टसे भिन्न जाग्रदृदषष्ट भी है; अतः उसे भी मिथ्या 
मानना चाहिए, न्याय दोनों स्थळ्में समान हैं । 

समाधान- ठीक है; SRE तथा swage दोनों मिथ्या हैं । इसी 
अर्थमें तो वस्तुतः श्रुतिका ताप ही है ॥ ९३ ॥ 

'अन्यो5न्य०! इत्यादि | जाग्रददृष्टका स्वप्नमें और स्वप्नदृष्टका जाअतूरमे 
व्यभिचार होनेसे स्वप्न और जामद अवस्थाओंके दोनों दर्शन मिथ्या हैं, यही 
अथ arate विवक्षित है। यही अंद्वेतवेदान्तियोका भी वक्तव्य है । 
और इसीसे अद्वितीय त्रह्मकी सिद्धि होती है ॥ ९४ ॥ 

“स्वप्ने इत्यादि | $ 

शङ्का खप्नमै आत्मा शरीरसे बाहर निकळ कर नदी, पर्वत आदि बड़े 
परिमाणवाली वस्तुओंको देखता है, शरीरके भीतर नहीं देखता, इसलिए व्यभिचार 
न होनेसे स्वप्नद्शनको सत्य माननेमें आपत्ति नहीं है । 

समाधान--अच्छा, तो यह वतलाइये कि स्वप्नद्रष्टा देहके साथ वाहर 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


सवमा झन) भाषानुवादसहित १२६१ 


जाता है अथवा देहको छोड़कर £ प्रथम पक्षमें स्वप्नद्रष्टाकी उपलब्धि शयन- 
देशमै नहीं होनी चाहिए, किन्तु होती है, अतः ऐसा मानना इष्टविरुद् है | द्वितीय 
पक्षमें आत्मगतिके साधन तो देह आदि ही हैं, उनके बिना केवल आत्माकी गति 
EER होनेसे असंभव ही है | 

शङ्का--असंमव कैसे ? सृतकका शरीर इसी लोकमें रहता हे और आत्मा अन्य 
योनिमें जाता है, यह जैसे आस्तिकमात्रका सिद्धान्त है, वैसे ही स्वप्नमें भी 
देहशून्य आत्माकी गति हो सकती है । 

समाधान--मरणकारुमें आतिवाहिक शरीर मिलता है, उसीके द्वारा आत्माका 
अन्य लोकमें गमन होता है; अशरीर आत्माका नहीं होता, क्योंकि कूटस्थ नित्य 
होनेसे आत्मा निप्क्रिय दै, अतएव Malt जळकाका--कृमिविशेषका--उदाहरण 
दिया गया है । जैसे उक्त क्रमिविशेप अग्रिम आलम्बनको पकड़ कर ही पूर्वत ' 
आलम्वनका त्याग करता है, वैसे ही अग्रिम शरीरका wea करके ही 
जीव पूर्व शरीरका त्याग करता है । आतिवाहिक शरीरके समान स्वाप्निक शरीरकी 
प्राप्ति स्वप्नदशामें जीवको होती है, ऐसा कहीं भी शाख्ोम निर्दिष्ट नहीं है । 
अलौकिक अथे शास्त्र प्रमाणसे ही माने जाते हैं; केवल कल्पनासे नहीं। और 
प्राणादिसे युक्त जीवका ही अन्य शरीरमें गमन होता है; प्राणादि ga शरीरमें 
देखे जाते हैं, इसलिए स्वाप्निक शरीर अप्रामाणिक है और उपपत्तिशून्य मी है । 
स्वाप्निक शरीरको स्वीकारकर उसके द्वारा हिम आदिवाले देशमें जाकर देखता है, 
ऐसा माननेसे यह प्रश्‍न होगा कि क्या जीव सुप्त शरीरके साथ सर्वथा संवन्ध छोड़कर 
उक्त शरीर द्वारा तत-तत्‌ विषयोंका दर्शन करनेके लिए तत्‌-तत्‌ देशमै जाता है! 
अथवा पूर्व शरीरके साथ सम्बन्ध रखकर जाता है £ प्रथम पक्षमें भय, शब्द, 
कम्प आदि सुप्त शरीरमें क्यों होते हैं ! आपके मतके अनुसार सुप्त शरीर आत्माके 
सबन्धसे हीन ही रहता है, निरात्म शरीरम तादृश धर्म कहीं भी देखे नहीं जाते । 
द्वितीय vat पूर्ववत्‌ सुप्त शरीरमें भी यदि आत्माका सम्बन्ध माना जाय, तो 
दो देहोसे युगपत्‌ सुख-दुःखानुभव होना चाहिए, किन्तु ऐसा होता नहीं है, 
अतः स्वाप्निक शरीरमे न तो प्रमाण ही है; न उपपत्ति ही है, इसलिए अशरीर 
आत्माकी देशञान्तरमें गति नहीं हो सकती और न तत्तत्‌ इष्ट कार्य ही हो सकते 
हें | और यह भी ध्यान देने योग्य दोप है-शरीरके बिना यदि आत्मा स्वप्नमें 
दृष्ट तत्‌-तत्‌ BALA करता है, ऐसा मान छिया जाय, तो जाग्रदादि कार्य करनेके 
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अन्तः ङुतः पर्वताद्या इति चेद्‌, अत एव हि । 
आदायाऽशेपजगतो वासनाः स्वप्नमीक्षते ॥ ९६ ॥ 
चासनासु च वस्तुत्वधीरविद्याविजूम्मिता । 
इत्यात्मनो विशुद्धत्वं स्वप्ने धुत्योपवर्णितस्‌ ॥ ९७ ॥ 
अथ यदा सुपृप्तो भवति यदा न कसचन वेद हिता नाम नाड्यो 
2 a त क न लक ee 
लिए देहादिका उपादान व्यथै ही हो जायगा, क्योंकि स्वप्नकार्यके समान जाग्रत्कार्य 
भी देहके बिना ही हो सकेंगे इत्यादि अनेक कारके विचार हो सकते हैं, पर 
विस्तारके भयसे उपरत होते हैं ॥ ९५ ॥ 

‘अन्तः? इत्यादि | 

शङ्का--शरीरके अन्दर पर्वत आदि हें नहीं और शरीरसे बाह्य देशमें 
स्वप्न देखता नहीं है, यह समर्थन कर चुके हैं, पर स्वप्नमें पर्वत आदिका दशन 
कैसे होता है! । 

समाधांन--इसीसे तो कंहते हैं कि संपूण जगत्‌की वासंना लेकर स्वप्न 
देखता है; केवल पूर्वानुमूतकी वासनासे ही अविद्या तत्‌-तत्‌ विषयोके आकारमें परिणत 
होती है । उसी परिणामको मन देखता है । स्वाप्निक पदार्थ अविद्याका परिणाम है, 
आं किसीका मत है अथवा स्वप्नमें तत्‌-ततत्‌ विषयाकार मनःपरिणाम होता है, यह 
भी एक मत है, इन दोनोंका विचार विस्तारके मंयसे छोड़ते हें । थहां स्वाष्निक 
पंदार्थोमें आविधिकत्वमात्र वक्तव्य है ॥ ९६ ॥ 

“बासनासु' इत्यादि । वासनामय पदार्थोमें वस्तुखकी बुद्धि अंविद्यावश 
होती है; इसलिए आत्मामें विशुद्धलका प्रतिपादन स्वप्नावस्थाके प्रदर्शन द्वारा 
श्रुतिने किया है ॥ ९७॥ 

(अथ यदा सुपुप्तो भवति? इत्यादि श्रुति। स्वप्न मिथ्या ही सिद्ध होता है, पर 
उसका द्रश आत्मा शुद्ध है, यह पूर्वमें कहा गया है। परन्तु “यथाकामं विपरि- 
वंतेते'; इस कथनसे आत्मामें कामका सम्बन्ध मी प्रतीत होता है, द्रशका दृश्यके 
साथ संबन्ध स्वाभाविक है; अतः फिर अशुद्धता आत्मामें प्राप्त हुईं, इस शंकाकी 
निवृत्तिके लिए “अथ यदा' इत्यादि श्रुति है। इसका अर्थ है- जब पुरुष सोता है 
याने जब स्वाप्निक वृत्ति होती रहती है, तब भी यह पुरुष विशुद्ध ही रहता है। अन्यत्र 
जब स्वाप्निक वृत्तिका भी त्यागकर सुपु हो जाता दै. अर्थात्‌ स्वस्वभावसे स्थित 
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द्वासप्ततिसहस्राणि हृदयात्पुरीततमभिग्रतिष्ठन्ते ताभिः प्रत्यवसृप्य पुरीतति 


होता है; जैसे जल पक्कसंबन्थसे उत्पन्न काढप्यका त्यागकर अपने स्वच्छ स्वमावसे 
युक्त होता है; उसी प्रकार सुषुप्तमें आत्मा सुप्रसन्न होता है । 

शङ्खा--कब सुषुप्ति होती है ? । 

समाधान--जब शब्दादिसे किसी वस्तुका ज्ञान नहीं होता, तब सुषुप्ति होती 
है। स्वप्नमें विशेषविज्ञानाभाव और सुपुप्तिमे ज्ञानसामान्याभाव रहता है; 
इसीसे उन दो अवस्थाओंमें वेलक्षण्य भी है | 

शङ्का--किस क्रमसे सुषुप्ति होती है ? 

समाधान--हितफलकी प्राप्तिमें निमित्त नाडियां हैं, अतः वे हिता कहळाती 
हैं। वे देहसम्बद्ध होनेके कारण अन्वयव्यतिरेकसे अन्नरसके विकार हैं । 
“नाडी तु धमनि शिराः इस कोशसे उन्हें शिरा भी कहते हैं | उन नाडियोंकी 
संख्या TER हजार है । वे हृदयसे--पुण्डरीकाकार मांसपिण्डसे--पुरी- 
ततूमें--संपूर्णं शरीरमे--[ यद्यपि पुरीतत्‌ exter कहलाता है, तथापि 
तदुपक्षित शरीर यहां "पुरीतत्‌? शब्दसे विवक्षित है ] व्याप्त हैं अर्थात्‌ पीपरके 
पत्तोके समान वे सव बहिमुख हैं । बुद्धिशब्द्से अन्तःकरण अभिमेत है । इसका 
स्थान है- हृदय | वहाँ ही बुद्ध धीन इतर इन्द्रियाँ भी रहती हैं । जाग्रद्गोगप्रद 
कर्मोसे बुद्धि श्रोत्रादि इन्द्रियांको मत्त्यजालके समान उक्त नाडियौँसे- -कर्णशष्कु- 
ल्यादि स्थानोंसे--वाहर फेलाती है, फैलाकर स्वाधिष्ठित करती है--स्वयं तदघि- 
छाता होती है; उसमें विज्ञानमयका चैतन्य अभिव्यक्त--प्रतिबिम्बित--होता है; 
इसलिए स्वचैतन्यामास द्वारा विज्ञानमय बुद्धिको व्याप्त करता है, वही जागरित 
है । संकोचन कालमें उसके संकेचका अनुभव करता है; यही स्वापकाल है। 
जब बुद्विविकासका अनुभव करता है; तब आत्मा जागता है और जब उसके 
संकोचका अनुभव करता है, तव सोता है, यह छोकम व्यवहार होता है। जीव 
बुख्यादिके स्वभावका अनुशीलन करता है, जैसे जलादिस्वमावके अनुसार चन्द्रादिका 
प्रतिबिम्ब होता है । अतः जाग्रद्वस्तुविषयक बुद्धिको उक्त नाड़ियों द्वारा विषयसे 
हटाकर अनात्म-निवृत्ति द्वारा स्वयं भी निवृत्त होकर पुरीततिनाम शरीरमें 
स्थित होता है । लोहेके तपत पिण्डमें जैसे सर्वतः अभि व्याप्त होता है, वैसे ही 
शरीरको व्याप्तकर ही आत्मा उसमें स्थित होता है । 
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A 


जोते स यथा SAN वा महाराजो वा महात्राक्षणो वा “तिम्नीमानन्दखस 
गत्वा शयीतैवमेवैप एतच्छेते ॥ १९ ॥ 


जञा -पहे हृदयाकाश ब्रहम जीवका शयन कहा है; पर यहां श्रुति शरीरमें 
शयनका बोधन करती है; इसका क्या अभिप्राय £ 

समाधान--वास्तवमे अपने-अपने स्वमावके रूपसे अवस्थिति ही शयन है । 
यहां औपचारिक शयन विवक्षित है, इसी ada शरीरका उपादान है; 
क्योंकि सुपुप्तिकालमे शरीरका संबन्ध कहां है । अतएव 'सव शोर्कोके पार उतर 
गये', ऐसा आगे श्रुति कहेगी। सब सांसारिक दुःखोंकी वियुक्तिस्वरूप वह 
अवस्था है । इसमें दष्ान्त कहते हैं--'कुमांरो' इत्यादिसे । जैसे वह कुमार-- 
अत्यन्त बाल, महाराज- मन्त्री आदि जिसके वशमें हैं, ऐसा तथा महात्राह्मण-- 
परिपकविद्याविनयसंपन्न--अतित्नीमें--अतिशयेन दुःखं हन्ति इति अतिप्नी अर्थात्‌ 
आनन्दकी अवस्थामें-प्राप्त होकर सोता है । कुमारादि अवस्थामें निरतिशय सुख- 
विशेष sist प्रसिद्ध है । किसी प्रकारके विकारसे ही उनको दुःख होता है; 
स्वभावसे नहीं, इस कारण इनकी स्वाभाविक अवस्था दष्टान्तरूपसे कही गई है । 

शङ्का- कुमारादिका स्वाप ही दष्टान्त है; ऐसा क्यों नहीं कहते !' 

समाधान स्वाप ही दाष्टीन्तिक दै, अतः वह दृष्टान्त केसे हो सकता है ! 

शङ्का--कुमारादिसवापत्वेन दृष्टान्त हो सकता है | 

समाधान- स्वापमात्र समान है, युवा आदिका स्वाप और कुमारादिका स्वाप 
समान ही है, उनमें कुछ भी विशेष नहीं है और विरोपके बिना दृष्टान्त-दाष्टीन्तिक- 
भाव बन नहीं सकता; इसलिए कुमारादिका स्वाप दृष्टान्त नहीँ है, किन्तु उनकी 
SHAM ही यहां दृष्टान्त है । कुमारादिकी जैसे स्वाभाविक सुखावस्था होती 
है; वैसे ही विज्ञानमय शयन करता है अर्थात्‌ स्वाभाविक सर्यसंसारधमीतीत 
स्वात्मामें स्वापकारमें जीव होता है। केप तदाभूत्‌? इस प्रश्नका यह उत्तर 
कहा गया है। इस प्रश्नके निणेयसे स्वभावतः विज्ञानमयकी शुद्धि और असंसा- 
रिता बतढाई गई है । प्रथम निर्णयसे जीवकी विशुद्धि और द्वितीयसे ब्रह्माभेद 
विवक्षित है । “कुत एतदागात्‌? इसका द्वितीय प्रश्नके निर्णयके लिए आरम्भ है । 

शङ्का-जिस आम या नगरमें जो रहता है, वह यदि अन्यत्र जाता है, 
तो उसी आम या नगरसे जाता है, अन्यतः नहीं जाता, अतः “केष तदामूत्‌' 
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समाधान- क्या श्रुतिमें आक्षेप करते हो ! 

शङ्का- नहीं, श्रुतिमें आक्षेप नहीं करते, किन्तु दूसरे प्रश्नका अन्य अर्थ 
सुनना चाहता हूँ, इसलिए उसमें आनर्थक्यका आक्षेप करता हूँ । 

समाधान--अच्छा तो Ut, 'कुत” शब्दका 'कहांसे' यह अर्थ नहीं है, 
क्योंकि ऐसा माननेसे उक्त वैयर्थ्य शङ्का होती है; किन्तु “कुतः शब्दका अथे है 
किन्निमित्तात्‌--किस निमित्तसे--अ्थीत्‌ किनिमित्तक आगमन है | 

शङ्का--यह भी कहना ठीक नहीं है, कारण कि उत्तर-चाक्यके साथ सङ्गति 
नहीं मिळती | उत्तर-वाक्यसे अभिविस्फुरिङ्गन्यायसे सबकी उत्पत्ति आत्मासें कही 
गई है। विस्फुलिङ्गोके ( चिनगारियॉके ) निकलमेमें अभि निमित्त नहीं है, किन्तु 
अपादान है, एवं परमात्मा विज्ञानमय आत्माका अपादान है, ऐसा ही “एतस्मादात्मन 
आकाशः सम्भूतः? इत्यादि श्रुतियोंसे कहा गया है; अतः उत्तर-वाक्यसे प्रतिकूल 
होनेके कारण 'कुतः यह, प्रश्न निमित्ताथक भी नहीं हो सकता | 

शङ्का--अच्छा तो अपादानपक्ष्में भी तो पुनरुक्तता दोप है ! 

समाधान--अपादानपक्षमें यह दोष नहीं है; कारण कि आत्मामें क्रिया- 
कारक-फलात्मताका निरास यहां विवक्षित है | प्रकृतमें विद्या और अविद्याके विषयोंका 
उपन्यास है | “आत्मेत्येवोपासीत?, 'आत्मानमेवावेत्‌?, “आत्मानमेव ळोकमुपासीत?, यह 
विद्याका विषय है तथा अविद्याके विषय हैं--पाङ्क्त कर्म और उसका फल नाम- 
रूपकमीतमक अन्नत्रय । इन अविद्याके विपयोंमें जो वक्तत्य था सो सव कह 
चुके | विद्याविपय आत्माका केवळ उपन्यास हुआ, पर निर्णय नहीं हुआ, अतः 
उसके निर्णयके लिए ही ब्रह्म तुमसे कहता हूँ, यह प्रकरण आया है, इसलिए 
विद्याविपय ब्रह्मका यथाथ अवधारण होना चाहिए । और आत्मामें यथाथेत्व क्रिया- 
कारक-फरुमेदःझूत्यता-निवन्धन अद्वितीयता ही है; अतः उसके अनुरूप दो प्रश्न 
श्रुतिने किये--'कैप तदामूत्‌ और “कुत एतदागात्‌ | इनमें जहाँ जो रहता है, वह 
अधिकरण होता है, वही विवेचनीय है | परन्तु यह भी ध्यानमें रखना चाहिए कि 
आधार और अधिकरणका भेद छोकमें इष्ट हे-- जैसे कुण्ड और वदरका। एवं जहँसे 
आता हे, वह अपादान होता है और आनेवाला कती होता है । अपादान और कतो 
ये भी दोनों परस्पर भिन्न होते हैं, जैसे आम और देवदत्त । तथा प्रथम अन्न-वाक्यसे 
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SI 
व्यतिरेकं Rater जागरस्वप्नयोः att | 
प्रदश्योचप्यद्वयानन्दरुप सुप्तौ अवीत्यसों॥ ९८ ॥ 
यद्यपि द्वैतमिथ्यात्वात्‌ सिध्यत्यद्वयता55त्मन; । 


भात्येवाऽथाऽपि Tat स्वप्नजाग्रदवस्थयोः ॥ ९९ ॥ 


स्वभिन्न किसीमें आत्मा था और द्वितीय प्रश्न-वाक्यसे स्वमिन्न किसी स्थानसे आत्मा 
आया, ऐसी प्रतीति होती है। इसी प्रतीतिकी उत्तर-वाक्यसे निवृत्ति की जाती है। यह | 
आत्मा अन्यम नहीं था, न अन्यसे आया ही है, न कोई रहने और आनेमें अन्य | 
साधन है; किन्तु स्वात्मामें ही था। इस अथमें 'स्वमात्मानमपीतो भवति', “सता 
सोम्य तदा सम्पन्नो भवतिः, 'प्राज्ञेनात्मना संपरिष्वक्तः', “पर आत्मनि संप्रतिष्ठते’, 
«स भगवः कस्मिन्‌ परतिष्ठितः स्वे महिम्नि’ इत्यादि शरिया प्रमाण हें । और 
जब आत्मव्यतिरिक्त वस्तुकी संभावना ही नहीं है तब आत्मा स्वातिरिक्त स्थलमै था 
तथा वहसि आया, इस AHA संभावना ही नहीं हो सकती | अतएव श्रुतिने स्पष्ट 
ही कहा है कि आत्मामें आत्मा था और वहांसे ही आया है । “नेह नानास्ति” 
इत्यादि शरुतियोंसे अन्य वस्तुका स्पष्ट निषेध है । निष्कर्ष यह निकला कि आस्माकी 
स्थिति और गतिकी अवधि आत्मा ही है, अन्य वस्तु नहीं है ॥ १९॥ 

“ब्यतिरेकम्‌' इत्यादि । आत्मामे शरीर, इन्द्रिय आदिका मेद तथा विशुद्धि 
इन दोनोंका जाग्रत्‌ और स्वममे प्रदर्शनकर श्रुति सुषुप्तिमें आत्मा अद्वयानन्दस्वरूप 
रहता है, यह भी कहती है | स्वमावस्थाके प्रदशनसे शरीरादिका अतिरेक ( भेद ) 
और सुषुप्ति अवस्थासे आत्मशुद्धिका स्पष्ट निरूपण किया है ॥ ९८ ॥ 

पुनरुक्तिशङ्काके निराकरणके लिए कहते हें--“यद्यपि' इत्यादिसे । 

शङ्का द्रैतमिथ्यालके प्रतिपादनसे ही आत्मामें अद्वितीयत्वकी सिद्धि हो जाती 
है, फिर उसके लिए gata अवस्थाका उपादान व्य है । 

समाधान--सिद्ध अद्वितीयत्वका ही पुनः संभावित द्वेतशङ्काके निराकरण 
द्वारा स्पष्टीकरण किया है, इसलिए seat पुनरुक्तत्वदोषकी शङ्का नहीं हो 
सकती, अतएव द्वेतमिथ्यात्वकी प्रतिपत्ति होनेपर भी द्वैतप्रतीतिकी निवृत्ति नहीं 
होती, प्रत्युत संसारदशामें See भान ही होता रहता है । 

शक्का--किस अवस्थामें £ 

समाधान--स्वम और जागर दोनों अवस्थाओंमें परोक्ष प्रमासे अपरोक्ष 
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दवैतभावग्नतीत्याऽपि हीनं सुप्तावदर्शयत | 
पूर्व यद्यप्यथाऽप्यत्र विस्पष्टीक्रियते पुनः ॥ १०० ॥ 
दृश्यं मिथ्या5स्तु SAM वास्तवी ततः | 
इश्य साच्पेक्षते5प्येषा शङ्काञत्र विनिवार्यते ॥ १०१ ॥ 
न किश्वन यदा वेद तदा सुप्त इतीरणात्‌। 
आत्मनो ज्ञानकतेत्वं सुप्तौ नाऽस्तीति गम्यते ॥ १०२ ॥ 
अम निवृत्त नहीं होता, किन्तु पुनः पुनः द्वैतभानसे उसके सत्यत्वका संशय हो जाता 
है, इसलिए सुषुप्ति अवस्थाके उपन्यास द्वारा अद्वितीयत्व इढ़ किया दै; अतः पुनरुक्त 
दोष नहीं है । वस्तुतः विशेषानाधायक पुनरुक्त पुनरुक्त दोष माना जाता है; 
See अर्थमें पुनरुक्तता गुण है, दोष नहीं है । शब्द WAS | जबतक परकी 
प्रतिपत्ति न हो, तत्रतक शब्दका उपादान नहीं देखा जाता, अतएव श्रुतिमें नव बार 
“तत्त्वमसि? का प्रयोग किया गया है ॥ ९९ ॥ 
“्वेतमाब०' इत्यादि | 
Bat मिथ्यात्वज्ञानके वाद सुषुप्तिसे पूर्व प्रतीत भी द्वैत सुषुप्तिकाले प्रतीत 
नहीं होता; प्रत्युत तद्रहित केवळ आत्माकी प्रतीति होती है, इसलिए आत्मामें 
निष्प्रपञ्चत्वकी सिद्धि हो जाती है; फिर उसके लिए उत्तर श्रुतिकी क्या आवश्यकता ? 
समाधान--ठीक है, उक्त रीतिसे सिद्ध निष्परपञ्चत्वका, संभावित शङ्काके 
निराकरण द्वारा, Alar फिर स्पष्टीकरण किया है ॥ १०० ॥ 
“इच्यम इत्यादि | 
शङ्का--अच्छा तो भले ही इद्य प्रपञ्च मिथ्या हो, परन्तु जो आत्मामं द्रष्टरता 
है, उसे सत्य क्यों न माना जाय £ 
समाधान- यदि ऐसा माना जाय, तो इस्यसत्यता भी माननी पड़ेगी, 
क्योंकि यदि दृश्य ही सत्य नहीं होगा, तो तत्सापेक्ष wea कैसे वास्तविक हो 
सकती है ! और उक्त शङ्काकी निवृत्तिके लिए उत्तर ग्रन्थ भी है। उत्तर अन्थसे यह 
स्पष्ट समझाया गया है कि आत्मामें द्रष्ट्रता भी पारमार्थिक नहीं दै । यदि होती, 
तो सुषुसि अवस्थामै उक्त धर्मकी प्रतीति होती £ परन्तु “न किञ्चन चेद इत्यादिसे 
स्पष्ट ही दर्शनक्तृत्वका निषेध है; अतः यह भी औपाधिक ही है, वास्तविक 
नहीं है, यह स्पष्ट प्रतीत होता है ॥ १०१॥ 
“न॒ किञ्चन? इत्यादि । सुषुसिकारमें कुछ नहीं जानता, इसलिए उस 
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साभासबुद्धिज्ञानस्य कत्रीं तत्सञ्चिधानतः | 

स्फटिके पद्मरागत्वमिव स्याज्ज्ञातृता55न्मनि ॥ १०२ ॥ [ 
परप्रयुक्तं ज्ञातृत्वं परलोपे Read! | 
अतोऽसंसारिता सुप्तावात्मनः स्वानुभूतितः ॥ १०४ ॥ 


कालमें पुरुष सोता है, ऐसा कहा जाता है; अतः आत्मामें ज्ञानकपृत्व भी | 
वास्तविक नहीं है, यह स्पष्ट ज्ञात होता है । | 

शङ्का- आम्माम ज्ञानकर्तृत्वका निरास करना ठीक नहीं है, परन्तु ज्ञानका ? 
साक्षी होनेसे ज्ञानकतृत्व उसमें मानना ही आवश्यक है । 

समाधान- यद्यपि आत्मा जानता है, तो भी कूटस्थ होनेसे वस्तुतः नहीं जानता, 
क्योंकि क्रियामात्रका जिसमें संभव नहीं है, उसमें ज्ञान-क्रिया-विशेषका संभव कहां ? 
अतएव अभियुक्तोंका वचन है--'पश्यज्ञपि न पझ्यति'। वस्तुतः ज्ञानकर्चाका 
साक्षी आत्मा है; ज्ञानका नहीं, यह 'अथ यो वेद इदं जिघ्राणीति इत्यादि उत्तर 
थुतियोमि स्पष्ट है । ज्ञातार यो वेद स आत्मा” इस बाक्यसे ज्ञातृसाक्षित्व आत्मामें 
स्फुट है; ज्ञानकर्तृव आत्मामें नहीं है ॥ १०२ ॥ 

'साभास०' इत्यादि | चित्मतिबिम्बविशिष्ट बुद्धि ( अन्तःकरण ) ज्ञानकी कर्त्री 
है, इसलिए यद्यपि ज्ञानकतृत्वसे विशिष्ट बुद्धि ही है, तथापि सन्निधानसे, स्फटिकमें जपा- 
कुसुमके आरुण्यके समान, आत्मामें औपाधिक कतृत्वादि प्रतीत होता है; वास्तविक 
नहीं | अविवेकी “अहं जानामि? इत्यादि प्रतीतिसे वस्तुतः आत्मामें ज्ञानकतृत्व मान 
लेते हैं, पर विवेकी पुरुष उक्त अन्वयब्यतिरेक द्वारा उक्त धर्म आत्मामं औपाधिक 
हैं, वास्तविक नहीं हैं; यों मानते हैं, अन्यथा सुषुसिमें भी उनके भानकी प्रसक्ति 
हो जायगी ॥१०३॥ 

“परप्रयुक्तम इत्यादि। आतमामें ज्ञातृःव परमयुक्त अर्थात्‌ बुद्धिप्रयुक्त है; अतः 
प्रोप याने बुद्धिका लय होनेपर उसके क्त्व आदि धर्म सुघुप्तिकारमें आत्मामें 
प्रतीत नहीं होते, इसीसे उस कालमें असंसारिता--संसारशर्मशूऱ्यता--आत्मामें स्वा- 
नुभवसिद्ध है । “न किश्चिदवेदिषम इत्यादि स्वानुभव है। केवळ आत्माका झुपुसि- 
कामें अनुभव होता है। यदि उसमें कतृत्व आदि धर्म होते, तो वे भी प्रतीत होते। 
आत्मा स्वप्रकाश है; इसलिए उसके कर्तृत्वादि ध्मोके भासनके लिए अन्य देतुकी अपेक्षा 
है; ऐसा माननेसे तो उसके कतृत्वादि औपाधिक हें, यही प्रकारान्तरसे सिद्ध होगा । 
यद्यपि सुपुसिकाङमें आत्माका अनुभव निर्विकल्पक है, इसलिए उस कारमें वह अप- 
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न यथा श्रोत्रविज्ञानं रूपेणेति समागमम्‌ | 

संसारेण तथैवाऽऽत्मा कौटस्थ्यान्नेति सङ्गतिम्‌ ॥ १०५ ॥ 

निःसङ्गसय ससङ्गेन कूटस्थस्य विनाशिना | 

आत्मनोऽनात्मना योगो वास्तवो नोपपद्यते ॥ १०६ ॥ 

Tit केन क्रमेणाञ्यमुपाधिः प्रविलीयते | 

तत्क्रमस्याऽ्चयोधाय हृदयादि विविच्यते ॥ १०७॥ 

आनाभितस्तथा कण्ठाहृद्यं मध्यतः स्थितम्‌ | 

सनालपद्मकोशाभं पशञ्चच्छिद्रमघोगुखम्‌ ॥ १०८॥ 
रोक्षरूपसे प्रतीत नहीं होता, तथापि जागनेपर उक्त परामश होता है, इसलिए उस 
कालमें शुद्ध आत्माका अनुभव सर्वसम्मत है ॥ १०४ ॥ 

“न यथा इत्यादि । आत्मामे काम आदि धमाका सम्बन्ध नहीं है, इसमें 
इष्टान्त कहते हैं- जैसे श्रोत्रजन्य ज्ञानका विषय रूप नहीं होता, किन्तु चक्षुरजन्य- 
ज्ञानका ही विषय होता है, वैसे ही कामकतृत्व आदि संसारध्ैका संबन्ध 
अन्तःकरणके साथ है, आत्माके साथ नहीं है | 

शङ्का--क्यों 2 

समाधान- -आमा कूटस्थ है; क्रियाके संबन्धसे शून्य है ॥ १०५ ॥ 

‘Prager’ इत्यादि | 'असङ्गो हयं पुरुष” इत्यादि श्रुतिसे आत्मा असंग 
है; यह निश्चित है अर्थीत्‌ किसी पदार्थका सम्बन्ध आत्मामें नहीं है, असंग 
कूटस्थ आत्माका ससङ्ग विनाशी अनात्मपदार्थके साथ वास्तविक सम्बन्ध नहीं 
हो सकता; किन्तु आध्यासिक ही संबन्ध है और यह विचारना चाहिए कि 
आत्मामें कर्तुत्वादि मल स्वतः हैं या परतः ! आत्मा कूटस्थ है, इसलिए प्रथम 
पक्ष ठीक नहीं है। द्वितीय पक्षमें पर वस्तु है या नहीं ! प्रथममें 'नेति नेति? इत्यादि 
श्रुति-विरोध स्पष्ट है । द्वितीय पक्षमे यदि आत्मा अवस्तु है, तो मोहात्मक ही 
है, अतिरिक्त नहीं है, अतः aaa कतृत्वादि भी वस्तुसत्‌ नहीं हैं ॥ १०६ ॥ 

‘at केन' इत्यादि । 

शङ्का--सुषुप्ति अवस्थामँ किस क्रमसे यह उपाधि ढीन होती है £ 

समाधान--ढयक्रमके बोधके लिए हृदयादिका विवेक करते हैं ॥ १०७ ॥ 

“आनामित ०! इत्यादि | 'नाभीसे ऊपर कण्ठसे नीचे तदुभयावधिक मध्य 
देश हृदयका स्थान है | 
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है! 
oe क ee ५ हृदयं चाञप्यघोंमुखम्‌' wud os 
हें--पद्मकोशेति। सनालपझकोशाभ 
बा oe Sel भीतरके कोशके समान AS तथा 
पाँच ठिद्रोसे संयुक्त अधोमुख हृदय होता है। छान्दोग्य श्रुतिके se 
पञ्चच्छिद्र विशेषण दिया गया है | हृदयका छिद्र ही दो अवस्थाओंका a घ 
पूर्व आदि दिक्‌ क्रमसे लोहित, Te, पिङ्गल श्याम और नील वर्णसे विशिष्ट ze 
उनके अधिष्ठातृ देवता आदित्य, चन्द्र, अभि, पर्जन्य और वियत्‌- ये पांच 2 
प्राण, व्यान, अपान, समान और उदान - यै पांच मर्त्य हैं। चक्षु, श्रोत्र, a मन ae 
बायु- ये पांच प्राणविशेष, अधिष्ठातृ देवता, a प्राण--ये क्रमशः पूवे, दक्षिण, 
पश्चिम, उत्तर और उध्वे--इत पाचों fat रहते हैं । “तस्य ह वा एतस्य 
हृदयस्य पञ्च देवसुपय इस प्रकार उपक्रम करके “य एतानेवं पञ्च ब्रह्मपुरुषान्‌ 
स्वगख होकस्य द्वारपान! इस थरुतिसे यह अर्थ विस्तृतरूपसे कहा गया है। ये 
पांचो छिद्र जाग्रत्‌ अवस्थाके समान स्वम्नमें भी दाब्दाद्याकार वासनासक ज्ञानकी 
wait हेतु दै । इन्हीं Bate चारों तरफ एक सौ एक नाडियां फैली हैं। जाअत्‌ 
और स्वभकाडीन फळके उपभोगके लिए कमेजन्य विषयम्रहणोन्सुख दश दश नाडियां 
एक-एक इन्द्रियके प्रति मवृत्त हैं। दश इन्द्रियां हें । एक सौ एक नाडियां हैं । 
एक-एकके प्रति दश दशका विभाग ठीक ही हे । अवशिष्ट रही एक नाड़ी, वह 
Peat उपयोगी है; सांसारिक भोगके लिए उपयोगी नहीं है, क्योंकि जपोद्धमायन्न- 
सृतत्वमेति” यह श्रुति उक्त अर्थमे प्रमाण है । 
शङ्का ये नाड़ियां भोगकी साधन कैसे हैं ! 
समाधान- जैसे नदियोंमें जल बहता है; वैसे ही नाडियोंमें कमफल बहता 
है, अनन्त उध्वेगत एक नाड़ी है | उस नाड़ी द्वारा गति होनेसे पुरुष मुक्त होता 
है। संक्षेपसे एक सौ एक प्रकारकी agai कही गई हैं। विस्तारसे उन 
नाडियोंका सूक्ष्म भेद बहत्तर हजार है-- 
“दवासपरतिसहस्ताणि हृदयादमिनिःसताः । 
हिता नाम हिता नाड्यः तासां मध्ये शशिप्रभमम्‌ ॥ 
मण्डल तस्य मध्यस्थ आत्मा दीप इवाइचलः |” 
यह हृदयस्थ नाडियोंका भेद है । - 
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कदम्बङसुमोद्भतकेसरा इव स्वतः । 
ग्रसृता हृदयाज्ञाड्यो बहन्नरसपूरिताः ॥ १०९ Il 
निर्गत्य हृदयाद्‌ बुद्धिस्तासु स्वप्नं प्रपश्यति । 
ताभिर्देहाद बहिर्गत्वा जाग्रतीत्यमिधीयते ॥ ११० ॥ 
पुनः ग्रत्यवसृप्यैपा पुरीतदेष्टिते हृदि । 
प्रविइय लीयते देहं व्याप्य सामान्यवृत्तितः ॥ १११ ॥ 


देहमे सम्पूर्ण नाडियां साढ़े तीन लाख हैं । उनके भी सुसूक्ष्म भेदके विषयमें 
यह लिखा है-- 

“एकोनत्रिंशछंक्षाणि तथा नव शतानि च । 
षट्पश्वाशक्रिजानीयाच्छिरा धमनिसंज्ञिताः ॥" 

इत्यादि विशेष अन्यत्र देखिये ॥ १०८ ॥ 

हितानामक FER हजार नाड्योका स्वरूप कहते दैं-“कदम्ब०' इत्यादिसे। 

कदृम्ववृक्षके पुष्पके केसर ( aes) जैसे चारों ओर होते हैं अर्थात्‌ 
STH , पुष्प जैसे सर्वतः किजल्कोंसे व्याप्त रहता है, वैसे ही शरीर सर्वतः 
नाडियोंसे व्याप्त रहता है । कोई भी शरीरका भाग ऐसा नहीं है, जिसमें नाडियों 
न at । हृदयसे निकलकर नाड़ियां शरीरके प्रत्येक अवयबोंमें व्याप्त होती हैं । वे 
सब अन्नरससे परिपूर्ण हैं। रुधिरसंचार इन्हींके द्वारा सब शरीरमें होता है। 
जहां कहीं विकृत हो जाती हैं, उसी जगह शरीरमै विकार हो जाता दै; यह 
लोकसिद्ध है । नाडियां हित फळ देती हैं, इसलिए उनका नाम “हिता' पड़ा 
है। जैसे सूर्यसे ररिमयां चारों तरफ निकलती हैं, वैसे ही ये हृदयसे निकळकर 
चारों तरफ शरीरें प्रविष्ट होती हैं । 

“निर्गत्य' इत्यादि । अन्तःकरण eae निकलकर उक्त हिता 
नामकी नाड्योंमे स्वम देखता है और जब नाडियोँ द्वारा बुद्धि बाहर जाकर बाह्य 
विषयोंको अहण करती हैं, वब जागता है; ऐसा व्यवहार होता है ॥११०॥ 

पुनः ग्रत्य०' इत्यादि। यद्यपि हृदयवेष्टनका वाची पुरीतत्‌! शब्द है, तथापि 
यहां "पुरीतत्‌? शब्दसे ढक्षणावृत्ति द्वारा हृदय लिया जाता है। स्वामिक अशेष भोग 
भोगनेके अनन्तर स्वभक्रियाकी निवृत्ति हेनेपर उक्त नाड़ियोंसे वागादि इन्द्रियोंका 
उपसंहार कर प्राज्ञ सुपुप्त होता है । 
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sie बुद्धेरव्याकृतावस्था बृत्तिः सामान्यशब्दिता | 
व्याप्तो देहस्तया सुप्तो तैलेनेव तिलोड्खिंलः ॥ ११२ ॥ 
व्याकृतोपाधिविल्ये दैतभानं निवत्तते । 
स्फुटीभवत्यइयत्व॑ तदानीं प्रत्यगात्मनः ॥ ११३ ॥ 
सवेसंसारदुःखानामत्यन्तोपरमात्तदा | 
आनन्दस्य परा निष्ठा इष्टान्तेः सोपमीयते. ॥ ११४ Ul 
a re a ee लय लन 
सद्का--जीवकी कर्म द्वारा जागरित और स्वम अवस्था होती है, यह ठीक है, 
क्योंकि उन अवस्थाओंमें. भोग होता है। पर सुषुप्ति अवस्थासे तो मुक्ति होती 
नहीं; फिर सषुप्ति अवस्था क्यों मानते हो £ 
समाधान--'सामान्यबृत्तितः” अर्थात्‌ जैसे बाज पक्षी दिशाओंमें अमण करनेसे 
आन्त होकर अपने कुलायमें (घोंसलेमें) आकर सुखी होता है, वैसे ही आत्माको 
जागरित और स्वप्त--इन दो WHAT जानेसे जो श्रम होता है, उसकी निवृत्तिके 
डिए वह शब्द आदि वाह्यविषयक विशेष बुद्धिका त्यागकर सामान्यदृत्तिसे- चिन्मात्र- 
प्रज्ञासे--अपने देहको तेत कोहेके पिण्डके समान सर्वतः व्याप्तकर प्रत्यकस्वरूप 
होनेसे ब्रह्मनें जाकर ब्रह्मके समान असंगोदासीनस्वरूप हो जाता है । 
झोकार्थ--स्वाम्निक भोगके अनन्तर उक्त नाड़ियोंसे वागादि इन्द्रियोंका 
उपसंहारकर पुरीतद्वेष्टित हृदयमें बुद्धि प्रविष्ट होकर सामान्य बृत्तिसे--वक्ष्यमाण- 
वृत्तिसे--देहको व्याप्तकर छीन हो जाती है; यही सुषुप्ति कहराती है॥ १११ Ul 
धुद्धेरव्याक्ृता०” इत्यादि | बुद्धिकी. अव्याक्ृतावस्था सामान्यवृत्ति कहलाती 
हे । जैसे तैठसे तिळ सर्वात्मना व्याप्त रहता है, वैसे ही सुघुप्तिमें उक्त वृत्तिसे 
देह व्याप्त रहता है । तिलावस्थामें जैसे तेळकी स्वरूपसे अभिव्यक्ति नहीं देख 
पड़ती, पर सत्कार्यवादके सिद्धान्तके अनुसार अनमिक्त तेळावस्थान माना जाता है, 
वैसे ही यद्यपि उक्त अवस्थामै बुद्धि अमिव्यक्तरूपसे शरीरमें प्रतीत नहीं होती, 
तथापि उक्त सामान्यवृत्तिसे शरीरको व्याप्तकर रहती है ॥ ११२॥ 
व्याक्ृतो०” इत्यादि । व्याकृतोपाधिकी विलयदशामे द्वेतका भान निवृत्त 
होता है | तात्पर्य यह है कि जब अन्तःकरणके छीन होनेपर सुषुप्ति होती है तब 
द्वैतकी प्रीति निवृत्त होती हे और ett अद्वितीयत्व स्फुट होता है॥ ११३ ॥ 
'सर्वसंसार०/ इत्यादि | तदा अर्थात्‌ geomet संपूर्ण सांसारिक. दुःखोंकी 
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इन्द्रियस्याउप्रूढत्वात्‌. स्वेष्टप्राप्तेविवेकतः | 
नीरागाणां वालराजन्राह्मणानां क्रमात्‌ सुखम्‌ ॥ ११५ ॥ 


निवृत्ति हाती है, यह सवीनुभवसिद्ध है । केवल दुःखकी निवृत्ति ही नहीं होती, 
किन्तु परम आनन्दकी प्राप्ति भी हाती है, इसका अग्रिम इष्टान्तोसे. प्रतिपादन.करते 

` हैं । gata अवस्थाका आनन्द वैषयिक आनन्दके समान सातिशय नहीं है, किन्तु 
यह आत्मस्वरूप आनन्द है, इसलिए निरतिशय है | उस आनन्दका अन्य. प्रकाशक 
नहीं है, क्योंकि उस कालमें द्वेतमात्रका मान नहीं होता; इसलिए स्वयंप्रकाश 
आत्मस्वरूप होनेसे उसे प्रकाशान्तरकी अपेक्षा ही नहीं होती | अतएव मोक्षसुख 
इसीके समान है, यों समझाया जाता है ॥ ११४॥ 

“इन्द्रियस्या०” इत्यादि। सुषुप्तिकालिक सुखमें वालक, राजा, महात्राह्मण-- 
इन तीनोंके सुखका इष्टान्तरूपसे श्रुतिने उपादान किया हे । उसमें प्रथम बालकके 
सुखका निरूपण करते हैं--वाळकशब्दसे स्तनन्धय विवक्षित है, क्योंकि वह सवेथा 
राग और द्वेपसे शून्य है। राग और द्वेषके बिना विषय चित्तको विकृत नहीं कर सकते । 
यद्यपि विकारके हेतु विषय हैं, तथापि सहकारीरूपसे रागद्वेष भी चित्तके विकारमें 
कारण हैं, अतएव विषयका सन्निधान होनेपर भी वाळकके चित्तमें विकार नहीं होता 
और इन्द्रिया भी अप्ररूढ़ याने अपने कार्यके जननमें अशक्त हैं। जैसे कोमल अभिनव 
कण्टक पेर आदिके वेधनमें अशक्त होता है, वैसे ही वाळककी इन्द्रियां विषयभोगमें 
अशक्त होती हैं, इसलिए वे रागद्वेषादिके संपादक नहीं हैं। राजाके प्ररूढेन्द्रियवान्‌ 
होनेपर उसकी आज्ञाका कोई भङ्ग नहीं कर सकता और सचिव आदि सेवकवर्ग 
सदा अनुकूल हो तो, वह लोकमें परम सुखी समझा जाता है । अशेष तत्त्वोका 
यथाैतः ज्ञाता और कृतकृत्य ब्राह्मणविशेष भी उत्तम आनन्दमें मग्न रहता है । 

शङ्का--दष्टान्तस्वरूपसे वाल आदि तीनोंको कहनेका क्या अभिप्राय है £ 

समाधान--किसीका मत यह है कि बालक और राजाका दृष्टान्त ठीक 

नहीं है, कारण कि वाळक अतिमूढ होता है और राजा प्रायः मदान्ध होता है, 

इसलिए महात्राह्मण ही वस्तुतः दृष्टान्त हे । उसमें उक्त दोनों दोषोंका सम्भव 

नहीं दै । बाळक अविवेकी दै और राजा विवेकी होता है, इस अभिप्रायसे बालककी 

उपेक्षा कर राजाका दृष्टान्त दिया गया है | राजाम भी मदान्धा दोषकी सम्भावना 

है, अतः उसका त्यागकर महान्राझणका दृष्टान्त दिया गया है और यह ठीक भी है; 
१६१ 
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दुःखं रागद्वेषजन्यं तदभावे सुखं स्वतः | 
इति व्याप्तिगदीत्यय॑ बहुदृष्टान्तवणनम्‌ ॥ ११६ ॥ 
यावद्यावत्‌ Weed रागादेजायते हृदि । 
तावत्तावत्‌ प्ररुढत्व दुःखस्थाउप्यभिजायते ॥ ११७॥ 
यावद्यावत्तनुत्व॑स्याद्रागादे! प्रत्यगात्मनि । 
तावचावत्तनुत्व॑ स्याद्‌ दुःखस्याऽपि सुखात्मनि॥ ११८ Il 


ANE Sa र स्स्स 
क्योंकि इसमें न तो अविवेक ही है और न मदान्धता दोष ही है । अतः अन्तिम 


उदाहरण ही श्रुतिका अभिप्रेत है | वस्तुतस्तु उक्त बालक, राजा और महा- 
ब्राह्मफ--इन तीनों Stier चित्त निर्विकार होता हैं; अतएव उनकी आत्मामें 
अत्यन्त आनन्द होता है, इसलिए तीनों दृष्टान्त ठीक हैं ॥ ११५ ॥ 

“दुःखम्‌? इत्यादि । राग और द्वेपसे ही दुःख होता है । जिस विषयमें 
राग है, वह विषय यदि नहीं मिळता, तो दुःख होता है । यदि राग नहीं होता, 
तो अनाकाङ्कित विषयोंकी अप्राप्तिके समान दुःख न होता अथूबा इष्टकी 
प्राप्तिमें यदि कोई प्रतिबन्धक होता है अथवा इष्टका अपहारक किंवा नाशक कोई 
होता है, तो उसके द्वेषसे दुःख होता है। यह लोकसिद्ध है wer 
निमित्तक ही दुःख होता है, प्रकृतमै रागद्वेपशून्य तीनों विवक्षित हैं, इसलिए 
उनमें स्वतः सुख होता है; इस व्याप्तिके अहृणके लिए श्रुतिने अनेक दृष्टान्त 
दिये हैं। “यत्र यत्र रागद्वेषाभाव: तत्र तत्र स्वतः सुखम्‌? यह व्याप्ति सुघुप्तयवस्थामें 
अपने ही शरीरमें गृहीत होती है ॥ ११६ ॥ 

सुबुप्तिदशञामें आत्मामें आनन्दस्वरूपताका -उपपादन करते हैँ- “यावद्यावत' 
इत्यादिसे । 

जबजब आत्मामें रागादिकी अधिकता रहती है तबतब उसमें दुःख 
भी अधिक होता है। जागरादि अवस्थामें अवस्थित मरूढ़ रागादि. सुषुप्तिमँ 
नहीं हँ, इसलिए प्ररूढ दुःखादिका उद्धव भी उस कालमें नहीं होता, यह सबी- 
नुभवसिद्ध है ॥ ११७॥ 

“यावद्यावत? इत्यादि | जबजब प्रत्यगात्मामें रागादिकी न्यूनता होती है; 
तबतब सुखस्वरूप आत्मामें दुःखादिकी भी न्यूनता होती है । स्वमावस्थामें 
रागादिकी न्यूनतासे सुखादिकी न्यूनता होती है । इस अन्वयव्यतिरेकसे रागादि ही 
दुःख मूळ हैं, यह सिद्ध हता है । साधनके प्रकर्ष और निकर्षसे साध्यमें भी प्रकर्ष 
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अशेपदुःखहेतूनां विलोपात्‌ सुप्त आत्मनि | 

दुःखहीने परा निष्ठाऽऽनन्दस्येत्युपपद्यते ॥ ११९ ॥ 

आनन्दस्याऽऽत्मरूपत्वाद्‌ विषयीक्रियते न सः | 

स्वप्रकाशचिदात्मत्वात्‌ स्वयमेव विभात्यसौ ॥ १२० ॥ 

अद्दयानन्दरूपत्वमित्थ सुधौ प्रदर्शितम्‌ | 

एतावता स्त्रभावोऽस्य निर्णीतः ग्रत्यगात्मनः ॥ १२१ ॥ 
श्रुतिः-स यथोणेनामिस्तन्तुनोचरेद्यथा्मेः gat विस्फुलिङ्गा 


और निक्ष होता दे, यह उक्तान्वयव्यतिरेकसे सकलछोकप्रसिद्ध है; अतः इसमें 
अधिक कहनेकी आवश्यकता नहीं हे ॥ ११८ ॥ 

अशेपदुःख ०” इत्यादि । सुपुप्तिदञामे' सम्पूर्ण दुःखोंके हेतुओंका विलोप 
होनेसे अर्थात्‌ रागादि दोपांकी निःरोप fate होनेसे दुःखहीन ( रागादिशूत्य ) 
आत्मामें आनन्दकी पराकाष्ठा उपपन्न होती हे ॥ ११९ ॥ 

आनन्दस्या०' इत्यादि | आनन्दकी सत्तमे प्रकाशमानताका नियम है । अज्ञात 
आनन्दकी सत्ता नहीं मानी जाती | उक्त अवस्थाम सब प्रकाश ज्ञानोंकी निवृत्ति 
होनेसे आत्मस्वरूप आनन्द है, इसमें कुछ भी प्रमाण नहीं है, इस प्रकारकी शक्काकी 
निवृत्तिके लिए कहते हं कि आनन्द आत्मस्वरूप ही हे और आत्मस्वरूप 
होनेके कारण स्वयेप्रकाश है, अतः वह ज्ञानका विषय नहीं हे अर्थात्‌ वह आत्म- 
स्वरूप आनन्द स्वयं प्रकाशित होता हे ॥ १२० ॥ 

अद्दयानन्द०' इत्यादि । पूर्वोक्त मकारसे मुपुप्तिकालमँ आत्मा अद्वितीया- 
नन्दस्वरूप है; यह दिखलाया | इसीसे आत्माके स्वभावका भी निर्णय हो चुका। 
तात्पर्य यह है कि प्रथम प्रश्नके निर्णयक्षा फल यह मोहसे समुत्पन्न निखिल 
कायसे आत्मा WRK हे । इसका दाथ द्वारा दवा 
द्वारा श्रुतिने स्पष्ट समझाया और इसी मार खनथका परिशोवन मी हुआ । ककुत्‌ 
आगात्‌? इस द्वितीय प्रश्नके आशयका स्पष्टीकरण जजिन शरुतिसे करगे ॥ १२१ ॥ 


~ 


fq यथोणनाभिः इत्यादि श्रुति! लोकने प्रसिद्ध कगनामि (लताकीट) अर्थात्‌ 
मकड़ी एक ही होकर जेसे स्वाभिन्न तन्तुक़ साथ चरू ती 
लताकीट्से अतिरिक्त कारण नहीं हे और SH अभिते छोटी चिनगारियां 
निकलती हें [ ये दोनों दृष्टान्त कारकक्न भेद न होनेपर भी मत्रत्ति दिखलात हूं; 


= १७. 
ह. Tain तन्तुकी 
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ध्युचरन्त्येवमेवास्मादात्मन! सर्वे प्राणाः सर्वे लोकाः सर्वे देवाः सर्वाणि 
भूतानि व्युचरन्ति | तस्योपनिपत्सत्यस्य सत्यमिति प्राणा चै सत्यं 
तेषामेप सत्यम्‌ ॥ २० ॥ 

इत्युपनिषदि द्वितीयाध्याये प्रथमं ब्राह्मणं समाप्तम्‌ । 


प्रवृत्तिसे पूर्व स्वभावतः एकत्व है ] वैसे ही प्रतिबोधसे पूर्व जो आत्माका स्वरूप 
है; उससे वागादि सब माण परथिवी आदि सब लोक, सत्र कर्मफल, सव देवता 
(प्राण और लोकके अधिष्ठाता अमि आदि ) और सब भूत अर्थात्‌ ब्रहादिसे लेकर 
स्तम्ब पर्यन्त सम्पूर्ण प्राणिसमुदाय उत्पन्न होते हँ अथौत्‌ जिस कारणरूप ब्रह्मसे स्थावर- 
TRANG प्रपञ्च, अभिविस्फुलिङ्गद््ान्तसे, उत्पन्न होता है, जिसमें रहता है और 
जिसमें जलबुद्बुदकें समान लीन होता है, उस आत्मब्रह्मकी उपनिषत्‌ कहते हैं । 

झङ्का--उपनिषत्‌ कौन है ? 

समाधान--“सत्यस्य सत्यम्‌? यह उपनिषत्‌ है, क्योंकि यह अलौकिकाथक 
होनेसे दुर्विज्ञेयाथ है, अतः सर्वत्र उपनिषत्‌ कहलाता है, अतएव उस अर्थका 
निरूपण करनेके लिए आगेके दो ब्राह्मणोंका आरम्म है । र 

शङ्का--अस्तु, उपनिषत्‌के व्याख्यानके लिए आगेके दो ब्राह्मण भले ही हों, 
पर यहाँ प्रश्‍न यह होता है कि पाणिपेषणसे उठे हुए शब्दादिके भोक्ता 
संसारी आत्माका इस उपनिषत्से निरूपण है 2 अथवा असंसारी किसी आत्माका £ 

शङ्का--इससे क्या प्रयोजन ! 

समाधान--प्रयोजन यह है कि प्रथम पक्षमें संसारी आत्मा ही ज्ञेय माना 
जायगा और उसीके विज्ञानसे सब फलोंकी प्राप्ति भी मानी जायगी, वही 
ब्रह्मशब्दवाच्य होगा और उसकी विद्या ही ब्रह्मविद्या कही जायगी | द्वितीय पक्षमें 
उसका विज्ञान ही ब्रह्मविद्या माना जायगा और उसके विज्ञानसे ही मोक्षकी 
प्राप्ति होगी । । 

शङ्का- शास्त्रके प्रामाण्यसे यद्यपि दोनों हो सकते हें, क्योंकि अदृष्ट 
विषयमे शान ही प्रमाण है, तथापि प्रथम पक्षमें “आत्मेत्येवोपासीत', 'आत्मान- 
मेवावेदह ब्रह्मास्मि? इत्यादि ज्रह्मात्मैकत्वकी प्रतिपादक श्रृतियोके साथ विरोध होगा, 
क्योंकि जब संसारीसे अतिरिक्त आत्मा है ही नहीं, तब अतिरिक्त आत्माका 
उपदेश कैसे होगा ? 
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समाधान--ठीक है, यह प्रश्न यद्यपि बड़े-बड़े विद्वानोंको भी मोहमें डालनेवाला 
है, फिर भी यथाशक्ति इसका विचार करेंगे, अन्यथा ब्रह्मके जिज्ञासुओंकी बुद्धि 
ब्रह्मप्रतिपादक वाक्योमें परिनिष्ठित नहीं होगी । यहां पर कोई असंसारी विवक्षित 
नहीं है, क्योंकि पाणिपेषणसे बोधित सुपुप्तथवस्थाविशिष्ट शब्दादिके भोक्ता संसारी 
आत्मासे ही जगतूकी उत्पत्ति यहां कही गई है । इससे स्पष्ट प्रतीत होता है कि 
अशनाया आदिसे वर्जित पर कोई नहीं है । 

शक्का--क्यों ? 

समाधान--कारण यह है कि आपको ज्रह्मका उपदेश दंगे, ऐसी प्रतिज्ञा कर 
सुषुप्त पुरुषको पाणिपेषणसे जगाकर शब्दादिके भोक्ता संसारीकों ही दिखला- 
कर उसीकी स्वम द्वारा सुपुस्याख्य अवस्थाका अनुमान कर उक्त अवस्थास विशिष्ट 
उसी आत्मासे अभिविस्फुलिज्ञन्याय तथा ऊर्णनाभिके दृष्टान्तसे संसारकी उत्पत्ति “एबम्‌? 
इत्यादिसे श्रुति दिखलाती है | मध्यमें अन्य कोई जगतकी उत्पत्तिका कारण नहीं 
कहा गया है; प्रकरण भी विज्ञानमयका ही है। अन्य श्रुतिमँ आदित्य आदि पुरुषोंका 
प्रस्ताव कर कहा है कि हे वालाकि ! जो इन पुरुषोंका कती है और जिसका 
यह कर्म है, उसीको जानना चाहिए, इससे प्रबुद्ध उक्त आत्मा ही स्पष्ट वेदितव्य- 
रूपसे दिखलाया गया है, दूसरा नहीं। एवं “आत्मनस्तु कामाय सवै प्रियं 
भवति? यह कहकर जो आत्मा प्रियरूपसे सबको प्रसिद्ध है, वही द्रष्टव्य, श्रोतव्य, 
मन्तव्य और निदिध्यासितव्य है, ऐसा दिखाया गया है । तथा विद्योपत्तिकालमें 
“आत्मेत्येवोपासीत', 'तदेतत्तेयः पुत्रात्मेयो वित्तात्‌!, 'तदात्मानमेवावेदहं ब्रह्मास्मि! 
इत्यादि वाक्य उक्त आत्मामें ही अनुकूल होते हें। आगे भी कहेंगे--'आत्मानं 
चेद्विजानीयादयमस्मीति पूरुप:। किमिच्छन्‌ कस्य कामाय शरीरमनुसंज्वरेत्‌? इत्यादि | 

और सब वेदान्तोंम “अहम्‌? इत्यादिसे उक्तात्मा ही वेद्य कहा गया है, 
जो अहंम्रतीतिका विषय नहीं है, ऐसा बाह्य कोई वेद्य नहीं वतलाया गया है; 
अन्यथा 'असौ ब्रह्मः यों अन्य शब्दसे कहा जाता, परन्तु ऐसा नहीं कहा गया 
है । एवं कौपीतकी उपनिपतमें a वाचे विजिज्ञासीत वक्तारं विद्यात्‌? इत्यादि 
वाक्योंसे वागादि करणोंसे व्यावृत्त आत्मा है, ऐसा ही उपदेश दिया गया है । 

शङ्का--अन्य अवस्थासे विशिष्ट ही असंसारी क्यों न हो अथीत्‌ जो जागरित 
अवस्थामै शव्द आदिका भोक्ता विज्ञानमय है, वही सुषुप्तिरूप अन्य अवस्थाको 
प्राप्त हुआ असंसारी है । 
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(घोड़ा )। ऐसा न्याय भी है कि यद्धर्मक जो पदार्थ भमाणसे निश्चित 
है, बह देशान्तर, काछान्तर और अवस्थान्तरमें भी तद्वमंक ही रहता है। 
यदि ऐसा न माना जाय, तो संसारमै सव प्रमाण-व्यवहार ही ड हो जायगा | 
अतएव न्यायपरायण सांख्य, मीमांसक आदि विठ्ठदूगण असंसारी आत्माको नहीं 
मानते । यदि संसारी ही अवस्थान्तरविशिष्ट असंसारी होगा, तो उक्त न्यायसे विरोध 
हो. जायगा, सो उनको अभीष्ट नहीं है, इसलिए उनके मंतमें परका अभाव 
ही सहनीय है; उक्त न्यायका विरोध सहनीय नहीं है । ह 
ठीक है, आपने विस्तृतरूपसे यह सिद्ध किया कि संसारी ही अवस्थान्तरसे 
जगतका कती है; पर यह वन नहीं सकता, कारण कि जगतको उत्पन्न, स्थित 
और लीन करनेक्की शक्ति और उसके अनुकूछ विज्ञानादि साधनोंका “अभाव 
संसारी आत्मामें है, यह स्लोकसिद्र बात है। क्योंकि प्रत्येक मनुप्यको 'मुझ जैसे 
संसारी मनसे भी अचिन्त्यविन्यासविशिष्ट प्रथिवी, पर्वत और समुद्र आदिको कैसे 
बना सकते हैं? यह अनुभव पद-पदपर होता है | इसलिए यह पक्ष सर्वथा अयुक्त दै । 
शङ्का--शा्र यदि ऐसा ही कहता है; तो उसपर विश्वास कर वैसा ही 
गाननेमे क्या हानि है ! क्योंकि शास्प्रामाण्यके भरोसे सब श्रद्धेय हो सकता है | 
समाधान--नहीं, यह कभी शाख़्का वक्तव्य नहीं है, क्योंकि “यः सर्वज्ञः स 
सर्ववितः, “योऽशनायापिपासे अत्येति, 'असङ्गो न हि सञ्जते’, “एतस्य वा 
अक्षरस्य प्रशासने’, 'यः सर्वेषु भूतेषु तिष्ठंनन्तयीम्यमृत:' 'स यस्तान्‌ पुरुषानिरु- 
ह्यात्यक्रामतः, 'स वा एप महानज आत्मा’, एप सेतुर्विधरण:, “सर्वस्य वशी 
सर्वस्येशानः', 'य आत्मा अपहतपाप्मा विजरो ay’, तत्तेजाउस्धजत', 
(आमा वा इदमेक एवाग्र आसीत्‌! और “न लिप्यते लोकदुःखेन बाद्य इत्यादि 
सैकड़ों श्रुतियोंसे और “अहं सर्पस्य प्रभवो मत्तः सब परवर्तते’ इत्यादि स्मृतियोंसे 
प्रतीत होता है कि असंसारी परमात्मा संपूर्ण जगतका कारण है, इसमें 
सन्देह नहीं | 
शङ्का- अच्छा) तो 'अस्मादात्मनः इत्यादि वाक्यसे जगत्‌की संसारी 
आत्मासे उत्पत्ति श्रुतिने क्यों वतलाई ! 
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क्वाञ्यूदेप इति प्रदर्न निर्णीय ga आगतः | 
इति ग्रसनं बिनिर्णेतुमू्णनाम्यादिका श्रुति! ॥ १२२ Il 
यत्राऽभूत्‌ तत एवैष आगच्छेदिति यद्यपि | 
ज्ञायतेऽर्थात्‌ तथाऽप्यत्र तदुक्तिरुप्युज्यते ॥ १२३ ॥ 
अवध्यवधिमङ्धेद आधाराधेययोमिंदा । 
यथा लोकें तथा नाज्त्रेत्यसावर्थो विवक्षितः ॥ १२४ Il 
समाधान--“एपोऽन्तह्वदय आकाशः? इत्यादि श्रुतिसे परमात्मा ही प्रकृत है | 
यह आगे स्पष्ट करेंगे । संक्षेपसे gee निरूपण कर अब प्रकत अन्धका 
व्याख्यान करेंगे । प्रसङ्गवश श्ुत्यर्थका भी विचार किया जायगा॥ २० ॥ 
'क्ाऽभूदेप' इत्यादि | यह आत्मा कहाँ था, इस प्रइनका निर्णयकर कहाँसे 
आया, इस प्रइनके निर्णेयके लिए “उर्णनामि' आदि श्रुति है । 
शङ्का- जो जिस ग्राम या घरमै रहता है, वह वहीसे आता है; यह तो प्रसिद्ध 
ही है, फिर इस विपयमें प्रश्नोत्तर ही व्यथे है अथीत्‌ पूर्व प्रइनसे ही उत्तर 
अन्थ गताथ हो जाता है | स्थितिकी अवधि निश्चित होनेपर गतिक्री अवधि निर्णीत 
हो जाती है, अतः पुनः गतिकी अवधि कहनेसे पुनरुक्त दोष होगा, इससे अतिरिक्त 
कुछ फल नहीं होगा। यदि अपादानविषयक प्रइ नहीं है, किन्तु निमित्तविषयक प्रश्‍न 
है, यों कहो अथीत्‌ किंस निमित्तसे आया, यह प्रश्नका अभिप्राय है, यों कहो, तो 
पुनरुक्त दोषकी संभावना यद्यपि नहीं है, तथापि उस तातर्यसे उर्णनामि आदि 
दृष्टान्त असङ्गत होगा; क्योंकि उक्त दृष्टान्तसे प्रश्‍न निमित्ताथक नहीं होगा एवं 
आक्षेपार्थ भी प्रश्‍न नहीं हो सकता; इससे दृष्टान्त असङ्गत हो जायगा | 
समाधान- यदि उक्त रीतिसे निमित्त तथा आश्षेपविपयक प्रश्‍न नहीं हो 
सकता तो, “श्रौत प्रयोग अर्थवाद न होनेसे अनथक नहीं होता”, इस नियमकी 
रक्षाके लिए अपादानविपयक ही प्रश्‍न मानना समुचित है। रह गया केवर 
पुनरुक्तता दोष, इसका परिहार इस प्रकार है कि संपूण अज्ञानकार्यका नाझ 
प्रकृतमें विवक्षित है, सो आगे विशद होगा ॥ १२२ ॥ 
ध्यत्राञ्भूत्‌' इत्यादि। यद्यपि जो जहाँ रहता है, वहसे वह आता है, 
यह अर्थात्‌ प्रतीत हो.जाता है, इससे उस अके लिए प्रश्‍नोत्तरकी आवश्यकता 
नहीं है, तथापि यहाँ प्रश्‍नोत्तर आवश्यक है ॥ १२३ ॥ 
(अवध्य०' इत्यादि | अवधि और अवधिमानका भेद एवं आम और गन्ताका 
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एतदर्थानुकूलौ at प्र तेनोत्तरं एथक | 
उक्त तस्योत्तरस्यैप तात्ययाथे उदीरते ॥ १२५ ॥ 
नान्यत्राऽभूदयं सुप्तौ नाऽन्यस्मादुत्थितः पुन: । = 
सुप्त्युत्थानश्रमः पूर्ण बुद्ध्युपाधिविजृम्भितः ॥ १२६ li 
य Seen epee See लाल नट 
भेद लोकें प्रसिद्ध है तथा आधार और आधेयका भी भेद याने घट और 
भूतलका भेद भी लोकमें प्रसिद्ध है। एक ही अवधि और अवधिमान्‌ तथा आधार 
और आधेय लोकमें कहीं नहीं देखे जाते हैं; अतः 'य एव लौकिकाः त एव वेदिका? 
इस न्यायके अनुसार यहाँ भी उक्त दोनों भेदमें ही होने चाहिए, परन्तु यहां 
ऐसा नहीं है; यहाँ एकमे ही उक्त दोनोंका व्यवहार माना जाता है। यही अर्थ 
यहां विशेषरूपसे समझाया जाता है ॥ १२४ ॥ 
गतदर्था०' इत्यादि उक्त अके अनुकूल ही दोनों मरन हैं; जैसे लोकमें अवधि 
और अवधिमानका एवं गन्तव्य और गन्ताका भेद है तथा आधाराधेयका भेद है, 
चैसे ही यहाँ भी उक्त पदार्थोमें भेद मानकर उक्त दोनों प्रश्न किये गये हैं; इसीसे 
दो उत्तर दिये गये हैं, यह इसका तात्प्यार्थ कहा गया हे ॥ १२५ ॥ 
“नाऽन्यत्राऽ०' इत्यादि । यह आत्मा सुपुप्तिदशामें स्वातिरिक्त वस्तुमें है नहीं 
और न अन्य वस्तुसे आकर उठा है; किन्तु पूर्ण आस्मामें सुषुप्ति और उत्थानका 
अममात्र है | HA हेतु है--वुद्धिरूप उपाधि | बुद्धिका ही सुषुप्ति-दशामें लय 
एवं जागर अवस्थामें उत्थान होता है; इसीसे उक्त दोनों अवस्थाओंका आत्मामें 
अम होता है । तात्य यह हे कि प्रकृतमें अधिकरणाधेयभाव, अपादानकर्तुभाव 
प्रइनोत्तरवाक्यसे विवक्षित नहीं हँ, किन्तु संपूर्ण अज्ञानकार्यका ध्वंस विवक्षित है, 
इसीसे आत्मव्यतिरिक्त वस्तुका श्रुतिने निषेध किया है । 
शङ्का--उक्तावस्थामँ भी तो प्राण आदि रहते ही हैं, फिर आत्मव्यतिरिक्त 
वस्तुका निपेध कैसे हो सकता है ? 
समाधान--हाँ, रहते हैं; लेकिन शुक्तिमें रजतका भान यद्यपि होता है 
तथापि परमार्थतः शुक्तिरजतका प्रतिपेध होता ही है, इससे केवल ज्ञानमात्रसे वस्तु 
सिद्ध नहीं होती, किन्तु अत्राधित ज्ञानसे वस्तु वस्तुतः सिद्ध होती है, यह 
ज्ञात होता है। 


शङ्का “एतस्मादात्मनः सर्व प्राणाः? इत्यादि श्रतिसे वास्तवमै प्राणकी आत्मासे 
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सृष्टि होती है, ऐसा ज्ञात होता है; अतः वैसा ही क्‍यों नहीं मानते £ आत्मामे 
प्राणादिका अध्यास है, ऐसा माननेमें क्या साधक है ! 

समाधान--कूटस्थ अद्वितीय असङ्ग आत्माका स्वरूप ही अध्यासका साधक है। 
उक्त स्वरूपसे वास्तविक प्राणादिकी सृष्टि नहीं हो सकती | और यह विचारिये कि 
असत्‌ प्राणादिकी सृष्टि कहते हो अथवा सत्‌ प्राणादिकी : प्रथम पक्षमँ असतकी 
आकाशपुष्पके समान सृष्टि ही असंभव है। द्वितीय पक्षमें प्राणादि यदि सत्‌ हैं, तो 
उनकी सृष्टि क्या होगी £ जन्य पदार्थके स्वरूपके आळोचनसे सृष्टि नहीं हो सक्ती, 
यह कहा, अब जनकके स्वरूपके आळोचनसे भी उनकी. सृष्टि नहीं हो सकती, यह 
कहते हें-कूटस्थ उक्त आत्मामें विकार ही नहीं है, इसलिए उससे प्रतीयमान 
प्राणादिकी उत्पत्ति अममात्र है | 

शङ्का--यदि उक्त सृष्टि अवास्तविक है, तो श्रुतिने उसे क्यों कहा £ 

समाधान--उक्त आत्माके स्वरूपके बोधके लिए, क्योंकि कूटस्थ आत्ममें 
वास्तविक सृष्टिका संभव नहीं है, अतः मृत्‌ होह और विस्फुङिङ्ग द्वारा जो सृष्टि 
कही गई है, वह आत्मज्ञानका उपाय कहनेके लिए कही गई है; इसलिए 
उपेयकी प्राप्तिके लिए सृष्टि कल्पित है, वास्तविक नहीं है | सृष्टि वस्तुतः अन्यपरक 
है, ऐसी व्यवस्था करनेसे इस शङ्काका भी समाधान हो जाता है कि कूटस्थसे कैसे 
अवास्तविक संसार हुआ और चेतनसे चेतनात्मक कार्य न होकर अचेतनात्मक 
केसे हुआ ? निमित्त कारण माननेपर भी यह सन्देह होता है कि साधनरहित 
weed सष्टि कैसे हुई! एक कारणसे विजातीय अनेक कार्य कैसे हुए ! 
एवं इश्वरने अपने लिए सृष्टि की अथवा दूसरेके लिए £ प्रथम पफक्षमें 
आप्तकाम ईश्वरमँ कामना ही केसे हो सकती है ! द्वितीय पक्षमें सृष्टिसे 
पहले कोई दूसरा था ही नहीं, फिर उसके लिए सृष्टि कैसे ? यदि मान लें कि 
पराथ सृष्टि की, तो सुखमयी सृष्टि क्यों नहीं की! कारण कि ईश्वरको किसीसे 
भी राग और द्वेष तो है नहीं। सृष्टिको बनानेके लिए ईखरमें शक्ति नहीं है, 
ऐसी शंका तो हो भी नहीं सकती, क्योंकि वह सर्वशक्तिसम्पेक्न है । खैर, 
ght विविध दुःखोंसे प्राणी विकल हैं, यह भी तो इरवर seat ही 
देख रहा है, क्योंकि वह सर्वज्ञ और सर्ववित्‌ | प्राणियोंका उद्धार करनेकी 
सामर्थ्य उसमें नहीं है, ऐसा सन्देह करना भी पाप है, क्योंकि दयासागर . होनेसे 
बह दयाशून्य मी नहीं है। कोई वैसा करनेमें विरोधी भी नहीं हो सकता, 


१६९ 
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अथवा दर्शितं सुप्तावसङ्गत्वं चिदात्मनः | 
जगद्धेतुतयोत्थाने ब्रह्मता तस्य ॥ १२७॥ 
अवास्तवत्वात्‌ जगतो नाऽद्वयत्वं विहन्यते | 
SHARMA न वस्तु स्वप्नदृश्यवत्‌॥ १२८ ॥ 
नाऽसतो जन्मना योगः सतः TATA चेष्यते । 
कूटस्थे विक्रिया नाऽस्ति तस्मादज्ञानतो जनिः॥ १२९ ॥ 


rr SE oe 
क्योंकि वह सबसे वड़ा है, उससे बड़ा दूसरा है ही नहीं इत्यादि अनेक प्रकारकी 


झंकाओंका समाधान हो जाता है ॥१२६॥ 

इसी तात्पयैसे लिखते हें--“अथव!' इत्यादि । 

सुषुप्ति अवस्थामें आत्मामें असज्ञत्व स्पष्टरूपसे दिखलाया है और उत्थान- 
दशामें उसीमें जगत्कारणत्वके मदर्शन द्वारा ब्रह्ममाव स्फुट कहा गया है, अतः दो 
अवस्थाओंका प्रदशन आत्मस्वरूपके विवेकके लिए है, वास्तविक सृष्टिका दशन 
करनेके लिए नहीं है | इससे साधारण विद्वानोंको ही यह अम हो जाता है कि यह 
श्रुति वास्तविक सृष्टिका प्रतिपादन करती हे । भाप्यकार आदि महाविद्वानोंने इस 
विषयका विशद विचार कर कहा है कि सृष्टि-श्रुतिका मुख्य तात्पये वस्तुतः आत्मै- 
कत्वके बोधनमे है, आपाततः प्रतीयमान अर्थमें मुख्य तात्पर्य नहीं है ॥ १२७ ॥ 

जीव अद्वितीय ब्रह्मसे अभिन्न है, इस वोधकी सिद्धिके लिए प्रपञ्चमे जो 
मिथ्यात्व सिद्ध किया गया है, उसीका यहां स्मरण कराते हें--'अवास्तव ०' इत्यादिसे। 

जगत्‌ अवस्तु है, इसलिए त्रह्ममें अद्वयत्वका विघात नहीं है । 

शङ्का-विइव तो प्रत्यक्ष आदि प्रमाणोंसे सिद्ध है, अतः अवस्तु क्यों £ 

समाधान--स्वामिक पदार्थ भी तो उस कालमें प्रत्यक्षसिद्ध ही प्रतीत 
होते हैं, किन्तु प्रवोध-समयमें वे नहीं रहते, अतः वे जैसे मिथ्या ही कहे जाते हैं 
चैसे ही जगत्‌ भी संसारदशामे व्यावहारिक प्रमाणसे सिद्ध होनेपर भी ब्रहमज्ञानदशामें 
नहीं रहता, अतः मिथ्या ही माना जाता है; इसमें यह अनुमान मी प्रमाण हें--इस्ये 
मिथ्या, अज्ञानजत्वात्‌ , स्वम्नृर्यवत्‌ ॥१२८॥ 

“नाऽसतो' इत्यादि | 

शङ्का- विश्व अज्ञानजन्य है, इसमें क्या युक्ति है ! 

समाधान--युक्ति यह है कि सत्‌ जगत्‌की उत्पत्ति कहते हो या असत्‌ 
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वास्तवी जनिमाहुर्य ते्वाच्यं सृष्टिकारणम्‌ | 
प्रधान परमाण्बादिः  प्रवर्तकमपेक्षते ॥ १३० ॥ 
तत्प्रवतंक ईशश्रेत्‌ सोडपि केन प्रवर्तितः | 
लीनत्वात्‌ कामकर्मादि न ग्रवर्तयितु क्षमम्‌ ॥ १३१ ॥ 
जगतकी ? प्रथम पक्षम यदि जगत्‌ सत्‌ है, तो फिर उसकी उत्पत्ति कैसी ! उत्पन्न 
घटकी तो फिर उत्पत्ति नहीं देखी जाती है। द्वितीय पक्षमें असत्‌ आकाशपुष्प आदिका 
जन्म नहीं देखा जाता है, अतः उसके समान असत्‌ जगतकी भी उत्पत्ति नहीं बन 
सकती । कार्यके स्वरूपकी पर्योळोचनासे उत्पत्तिका असंभव दिखलाकर कारणके 
स्वरूपकी फ्योळोचनांसे भी जगतकी उत्पत्तिका असंभव दिखाते हैं कूटस्थ 
आत्मामें क्रियाकृत विकार नहीं हो सकता, अतः अज्ञानसे ही संसारकी उत्पत्ति हुई 
है; यही समझना चाहिए ॥ १२९॥ 
उक्ताथको इढ़ करनेके लिए जगत्कारणवादी सांख्य, नैयायिक आदिके 
मतका निराकरण करते हें--'बास्तवीम? इत्यादिसे । 
सांख्य और न्याय मतमें क्रमशः प्रधान और परमाणु जो कारण कहे गये हैं, 
वह ठीक नहीं है, कारण कि वे अचेतन हैं; चेतनके व्यापारके बिना अकेला 
अचेतन कार्यकारी कहीं भी नहीं देखा गया है, इसलिए उनका प्रवर्तक कौन 
है £ उसे कहना चाहिए ॥१३०॥ 
सांख्यमतमें यद्यपि ईश्वर नहीं माना गया है, तथापि योग और न्याय मतमें 
ईश्वर माना गया है; अतः तदनुसार ईश्‍वर ही प्रवर्तक होगा, इसे कहते हैं-- 
“तत्प्रवतैक' इत्यादिसे । 
झङ्का--योग तथा न्यायमतमें जीवसे अतिरिक्त ईश्वर है, अतः ईइवरके 
द्वारा प्रवर्तित प्रधान वा परमाणु मतभेदसे जगत्ृष्टिका हेतु हो सकता है । 
समाधान--अच्छा, तो यह कहिये कि प्रधान आदिका प्रवपेक इश्वर है अथवा 
उसकी शक्ति? प्रथम पक्षमें ईश्वर निरपेक्ष हाकर प्रवर्तक है अथवा कमीदिकी अपेक्षा 
रखकर ! प्रथम पक्षमें सृष्टि सदातन होनी चाहिए, क्योंकि जब निरपेक्ष इश्वर ही कारण 
( प्रवसैक ) है तब वह अपने व्यापारसे कमी विरत नहीं हो सकता और आपके 
मतमें कारण और प्रेरक दोनों नित्य ही हैं । द्वितीय पक्षमें प्रथम तो यह विरोध 
है कि जिसको ईश्वर कहते हो उसे पराधीन भी मानते हो, पर यह हो नहीं सकता, 
क्योंकि ऐश्वर्य और पारतन्व्य ये दो बिरुद्ध धर्म एक धर्मीमें कैसे रह सकते हैं ! 


eS 
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शुक्तिनियामिका चेत्सा केनाऽन्येन नियम्यते | 
अविचारितरम्याऽतः सृष्टिरात्माने कल्पिता ॥ १३२ ॥ 


~ 
दूसरा दोप यह है कि कामकमादिसापेक् इश्वर प्रवर्तक है, ऐसा जो कहते 


हो, सो भी ठीक नहीं है, क्योंकि मरळ्यके समय कामकर्मादि भी लीन हैं, 
इसलिए वे प्रवर्तक ही नहीं हो सकते ॥१३१॥ म 

पहलेके द्वितीय पक्षका अनुवाद कर निराकरण करते हँ-शक्ति०' इत्यादिसे। 

इश्वरकी शक्ति ही प्रवर्तक है, यह मानना तो सर्वथा असङ्गत है, क्योंकि शक्ति 
स्वयं जड़ है, अतः वह सर्वज्ञ ईश्वरकी वर्तिका है; यह कैसे संभव हो सकता है 
अस्तु, दूसरा दोष यह है कि शक्तिका प्रवत्तेक कौन है ! चेतन तो स्वयं का 
हो सकता है, पर अचेतन शक्ति स्वयं प्रवृत्त नहीं हो सकती; इस परिस्थितिमे वह 
प्रवर्तिका कैसे होगी ? और इसपर मी दृष्टि दीजिये कि क्या कार्य और कारणका 


` भेद मानते हो या अभेद ! प्रथम पक्षमें उन दोनोंको भिन्न भिन्न स्थानमै स्थित मानो, 


तो हिमालय और विन्ध्यके समान उनमें कार्यकारणभाव ही नहीं हो सकता । एवं 
द्वितीय पक्षको लेकर दोनों एक ही हैं, ऐसा यदि मानो, तो भी कार्यकारणभाव नहीं हो 
सकता, सिद्ध कारण होता है और असिद्ध कार्य। एक ही कालमें एक ही वस्तुमें सिद्धत्व 
और असिद्धत्व--ये दोनों विरुद्ध धर्म नहीं रह सकते | एवं इसपर भी इष्टि दीजिये 
कि कार्य क्रियमाण होता है अथवा नहीं £ प्रथम पक्षमें घटादि कार्य जैसे क्रियासे 
साध्य होते हैं, वैसे ही क्रिया भी तो कार्य है, अतः वह मी क्रियासाध्य होगी एवं 
उसकी कारण क्रिया भी कार्य है; अतः वह भी क्रियासे साध्य ही होगी, इस प्रकार अंन- 
वस्था है । द्वितीय पक्षमें अक्रियमाणको कार्य कहा जाय, तो आत्माको भी कार्य कह 
सकते हैं, पर ऐसा कहा नहीं जाता, बल्कि क्रियाशूऱ्यको अकारक ही कहते है । 

TEAS: सर्वस्य कारणम्‌? इत्यादि वाक्यसे काल ही सृष्टिका कारण है । 

समाधान--यह भी ठीक नहीं है, “स संनत्सरोऽमवत्‌? इत्यादि श्रुतिसे काळ 
भी कार्य है, ऐसा प्रतीत होता है, इसलिए अपनी उत्पत्तिसे पहले वह भी नहीं है, 
अतः वह भी अपनी उत्पत्तिमें असमर्थ है । जव स्वरूपसे ही स्वयं नहीं है, 
तब उसका सृष्टिके प्रति व्यवस्थापक होना तो दूर ही रहा । अपने रक्षणमें जो 
असमर्थ है, वह दूसरेकी रक्षा कैसे कर सकता है £ अर्थात्‌ नहीं कर सकता, 
यह न्याय Slat प्रसिद्ध है | 
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शङ्का- यद्यपि काछकी उत्पत्ति अभी नहीं हुई है, तो भी कारणात्मना wae 
अर्थात्‌ कारु अपने कारणमें सूदमरूपसे अवस्थित है, इसलिए विश्वकी उत्पत्तिका 
व्यवस्थापक अनुत्पन्न कारणात्मा काळ भी हो सकता है | 

समाधान--इस विषयमे में आपसे पूछता हूँ कि क्या अपने पितामें जनक- 
रूपसे स्थित अनुत्पन्न कुछाल घटका उत्पादक हो सकता है ? यदि नहीं, तो फिर 
काळ भी उक्त अवस्थामें केसे व्यवस्थापक हो सकता है! काल क्रिया है या 
द्रव्य £ अन्त्य पक्षमें यदि वह निरवयव विभु द्रव्य है, तो आकाशके समान 
एक ही होगा फिर उससे भूत, भावी और वर्तमानत्व आदि भेद कैसे बनेंगे! 
यह कालका मुख्य प्रयोजन है । प्रथम पक्षमें आदित्यकी गति क्रियात्मक काळ ही 
कही जायगी । आदित्यकी उत्पततिसे पूव उक्त क्रियात्मक काल है नहीं, अतः वह 
विश्वोत्पत्तिका व्यवस्थापक कैसे बन सकता है न्यायमतमें जा यह व्यवस्था की है कि 
कार्यमूत SR द्रव्य अवयवी हैं, कारणरूप परमाणु आदि द्रव्य अवयव हें और 
अवयवी अपने अवयवांमें समवेत होता है, सो भी ठीक नहीं है, क्योंकि इसमें भी 
यह प्रश्न होता है कि अवयवी अपने अवयवोमें एकदेशसे रहता है या सवोत्मना ! 
प्रथम पक्ष ठीक नहीं है, क्योंकि आरम्भक अवयव ही एकदेश कहलाता है, वह तो 
आधार ही है, उससे अतिरिक्त एकदेश अवयवीमें है नहीं, इसलिए एकदेशसे 
बृत्ति तो असंभव ही है । द्वितीय पक्षमें गुप्तिमें तल्वारके समान gays यदि 
सवीत्मना परमाणुओंमें प्रविष्ट हो जायगा, तो कार्यमें महत्त्व, weet आदि नहीं 
हो सकेगा इत्यादि अनेक दोष हें । विस्तारभयसे अधिक नहीं लिखा । पूर्वोक्त 
रीतिसे काछादिकृत भी वास्तविक भेद नहीं है । 

शङ्का--यदि वास्तविक भेद नहीं है, तो भेदका प्रत्यक्ष क्यों होता है : 

समाधान--आकाझशमें जैसे दिशाओंका भेद कल्पित है; वैसे ही जगतमें 
भी कल्पित भेद ही प्रत्यक्षका विषय है । एवं जगतूकी उत्पत्ति, स्थिति और 
संहार आत्मामें कल्पित ही हैं, क्योंकि वस्तुस्वभावको देखनेसे सृष्टिका संभव 
ही नहीं हो सकता | 

शक्का--सृष्टिकी उत्पत्ति, स्थिति और नाश और उनमें क्रम--ये दोनों 
प्रत्यक्षसे प्रतीत होते हें, अतएव सृष्टि नहीं है; ऐसा कहना ठीक नहीं है । 

समाधान--वस्तुतः उत्पत्ति आदि तो प्रतिक्षण होते रहते हैं और क्रम भी 


= 
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तथाप्यैकात्म्यबोधाय श्रुत्या सृषिरुदीर्यते । 
बुध्यारोहाय मन्दानां सृष्टी दृष्टान्त उच्यते ॥ १३३ ॥ 
अचेतनो यथा ततन्तुरूणनाभेः सचेतनात्‌ | 
जातश्चिदात्मनस्तद्वत्‌ प्राणलोकाद्यचेतनम्‌ ॥ १२४ ॥ 
विस्फुलिङ्गा यथा वाघ्येर्जायन्तेडभ्रिस्वभावकाः | 
तथा सुप्तात्मनो जीवा बिज्ञानमयनामकाः ॥ १२५ ॥ 


लि पल divi eis, as Le Yo 0 HS सन 
अविद्यामूळक है, क्योंकि परमाभेतः जब सृष्टि ही नहीं है, तब क्रम कहांसे 


आयेगा £ ॥ १३२ ॥ 
'तथाप्ये ०! इत्यादि | 
शङ्का--यदि सृष्टि अवास्तविक है, तो श्ुतिने उसका प्रतिपादन क्यों किया ! 


समाधान--अक्षास्मैकात्यके बोधके लिए श्रुतिने सृष्टिका प्रतिपादन किया ' 


है, वास्तविक सृष्टिकी सत्ताके योधनके लिए नहीं किया है, अतः श्रुतिका 
परम तात्यय उक्त अर्थमें ही है, सृष्टिके तात्तविकत्वमे नहीं है । 

शङ्का- यदि ऐसा ही है, तो सृष्टिका समर्थन करनेके लिए ऊणनामि आदि 
erate कथन क्यों किया ! 

समाधान-मन्दबुद्धियोंको समझानेके लिए उक्त दृष्टान्त कहे गये हैं ॥१३१॥ 

(अचेतनो! इत्यादि | तार्किकोंका यह दावा है कि कार्यकारणभाव समान- 
शीछोंका होता है । मृत्तिकासे ware होता है और सुवर्णसे स्वर्णघट होतं है, 
विपरीत नहीं होता । झुद्ध स्वयंप्रकाश रमसे अशुद्ध जडात्मक प्रपञ्च कैसे हो 
सकता है £ इसका उत्तर देनेके लिए उक्त दृष्टान्त दिये गये हें--समानशीलोंका 
ही कार्यकारणभाव होता है, यह नियम नहीं है, क्योंकि जैसे चेतन ऊणनामिसे 
(मकड़ीसे) अचेतन तन्तु पैदा होता है एवं जैसे अचेतन गोमयादिसे वृश्चिक आदि 
चेतनकी उत्पत्ति देखी जाती है, वैसे ही चिदात्मासे भी चेतनविलक्षण प्राण आदि 
अचेतन कार्य उत्पन्न होते हैं, अतः इसमें सन्देहका अवकाश ही नहीं है ॥१३४॥ 

“विस्फुलिङ्ग। इत्यादि । जैसे अमिसे विस्फुलिङ्ग अभिके स्वभाववाले ही उत्पन्न 
होते हैं, वैसे ही सुप्त आत्मासे उसके स्वभाववाले विज्ञानमय जीव sera होते हैं | 
प्रथम दृष्टान्तसे चेतन ढताकीटविशेषसे अचेतन तन्तुकी उत्पत्ति समझाई 
गई है । और द्वितीय इष्टान्तसे' ( अमिविस्फुलिज्नदृष्टान्ससे ) चेतनकी उत्पत्ति कही 
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प्राणाद्युत्पत्तिमिर्जीवाः उत्पन्ना इति विभ्रमः | 
आकाशोत्पत्तिविश्नान्तियेथा कुम्भादिजन्मभिः॥ १३६ ॥ 
प्राणाद्युत्पच्तिरप्यत्र श्रान्तैवेति मतं यदि | 
तथाप्यस्ति विशेषोऽत्र तयोः प्राणादिजीवयोः ॥ १३७ II 
at हे । इससे समस्वभावोंका ही ata ही कार्यकारणभाव होता है, अतः चेतन 
आत्मासे अचेतन जगत्‌की उत्पत्ति कैसे हो सकती है ? तथा अन्य साधनसे 
निरपेक्ष अकेले सुप्त चेतनसे चेतन कैसे होगा ? इत्यादि शङ्काका समाधान हो 
जाता है । जैसे केवळ aT अमिस्वभाववाले विस्फुलिज्ञकी उत्पत्ति हाती हे, वैसे 
ही अज्ञानोपहित ब्रझसे सत्र जीवोंकी उत्पत्ति हेती है । माध्यन्दिन शाखामें “सर्व 
एवात्मान” ऐसा पाठ है; इसलिए जीवोंकी उत्पत्ति कही गई है ॥ १३५ ॥ 
“आणाद्यु०! इत्यादि । 
शक्का--यदि जीवकी उत्पत्ति मानोगे; तो ऋृतविनाश और अक्कताभ्या- 
गमकी प्रसक्तिरूप दोष होगा याने कृतका--शुभाशुभ कर्मोका--भोगके बिना नाश 
मानना पड़ेगा और अक्कत कर्मोंका भोग मानना पड़ेगा, क्योंकि यदि जीव अनित्य है; 
तो जो कमे कर चुका है, उनका, कतीका नाश होनेपर, भोग तो हो नहीं 
सकता, अतः भोगके बिना ही उनका नाश मानना पड़ेगा। एवं प्राथमिक उत्पत्ति 
भी कमोनुष्ठानके बिना ही माननी पड़ेगी, जो सर्वथा अनुचित है। यदि अन्य 
जीर्वोके कर्मोंसे अन्य जीवकी उत्पत्ति मानी जाय, तो मुक्तोंकी भी उत्पत्तिका 
प्रसङ्ग हो जायगा | 
_ समाधान- ठीक है, यहांपर यद्यपि वस्तुतः प्राणकी उत्पत्ति विवक्षित है, 
जीवकी नहीं; तथापि 'जीवा उत्पन्ना? यह लोगोंको वैसे ही अम होता है 
जैसे घटकी उत्पत्तिसे उससे अवच्छिन्न आकाशकी उत्पत्तिका अम होता है। 
वास्तवमै आकाश उत्पन्न नहीं होता । प्रकृतमें भी जीवकी उपत्तिका अम है । 
यदि जीवकी उत्पत्ति मानी जायगी, तो वह विनाशी हो जायगा; ऐसी परिस्थितिमें 
Mera ही व्यथे हो जायँगे | अतएव “उत्पत्त्यसंभवात्‌ः इस वेदान्तसूत्रसे 
भागवतमतके खण्डनमें जीवोंकी उत्पत्तिका असंभव ही मुख्य हेतु कहा गया 
है। ‘aaa’ आदि महावाक्योसे जीव ब्रह्मसे अभिन्न है, यही निश्चय कराया 
जाता है; अतः जीवोंकी उत्पत्तिका अम ही है॥ १३६॥ 
प्राणाद्युत्पत्ति०' इत्यादि | 
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| स्वरूपतो जन्मतश्च प्राणादिभ्रोन्तिकरिपत; | 
जीवस्य कल्पित जन्म स्वरूप तु न कल्पितम्‌ ॥ १२८ ॥ 
उद्धृतिस्थितिनाशाः स्पुजेगत्तो$स्य्‌ प्रतिक्षणम्‌ | 
अविद्यामात्रहेतुत्वान्नाऽमीपां विद्यते क्रम; ॥ १२९ ॥ 
यस्मादविद्ययेवा&5त्मा ग्रापकषत्रज्ञरूपभाक्‌ | 
स्वतोऽतः स परं ब्रह्म तस्योपनिपदुच्यते ॥ १४० ॥ 
यदू Ta ब्रह्मणो नाम बोधायोपासनाय वा । 
तत्‌ स्यादुपनिपच्छव्दवाच्यं TSA बुद्धये ॥ १४१ ॥ 
oa त दए 
श्टा--अद्वैतमतमें उक्त रीतिसे जव सृष्टि ही परमाथ सत्य नहीं है, तब 
प्राणादिकी एवं जीवकी सृष्टि भी आन्त ही होगी । फिर जीव और प्राणमें भेद 
ही क्या रहा? 

समाधान--जीव और प्राणमें भेद अवश्य है। यद्यपि उनमें उत्पत्ति 
आदिको लेकर भेद नहीं है, यह कहना ठीक है, तथापि उनमें स्वरूपकृत 
भेद अवश्य है ॥ १३७ ॥ | 

प्खरूपतो' इत्यादि । स्वरुपसे तथा जन्मसे प्राण आदि आन्तिसे कल्पित 
हैं तथा जीवका यद्यपि जन्म कल्पित है, तथापि उसका स्वरूप तो कह्पित नहीं 
है, क्योंकि उसीका स्वरूप तो परमार्थ सत्‌ है ॥ १३८ ॥ 

८ड्वूति०” इत्यादि । इस जगत्‌की प्रतिक्षण उत्पत्ति, स्थिति और नाश 
हाते रहते हैं इस परिस्थितिमें जगत्‌ ही जव स्थिर नहीं है; तब उसमें क्रम ही 
कैसे कहा जा सकता है ! क्रम स्थिर वस्तुओंमें हाता है, क्षणिकोंमें नहीं होता, 
क्योंकि क्षणिक पदार्थ तो केवळ अविद्यासे ही होते हैं ॥ १३९ ॥ 

“यस्माद०! इत्यादि । प्राण, जीव और परत्रह्म--ये तीनों पदाथ उपासनाके 
डिए अपेक्षित हैं । उनमें ब्रह्म ही परमार्थ सत्‌ है । चूँकि आत्मा अविद्यासे ही 
प्राण और जीवके स्वरूपके प्राप्त होता है और स्वतः याने उससे अनुपहित 
Fa है, अतः ब्रह्मकी उपनिषत्‌ कहते हैं, क्योंकि उपासनाके लिए उपनिषत्‌ 
( सत्यस्य सत्यम्‌ ) आवश्यक है ॥ १४० ॥ 

“यदू गुद्यम्‌' इत्यादि । बोधके लिए तथा उपासनाके लिए जो गुद्य (गोप्य) 
रझा नाम है, वह उपनिषत्‌का अथ है, अर्थीत्‌ जिस शब्द द्वारा ब्रह्मका चिन्तन 
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सत्यस्य सत्यमित्येतन्नाम ब्रह्मावबोधकम्‌ | 
प्राणा आपाततः सत्याः सत्यं बक्षेव वस्तुतः ॥ १४२ ॥ 
असत्यो देह उदित एकजन्मन्युपक्षयात्‌ | 
सत्याः प्राणा छिङ्गरूपा आमोक्षमनुपक्षयात्‌ ॥ १४३ ॥ 


SS ee 


करनेसे त्हमस्वरुपका साक्षात्कार होता है और उस साक्षाकारसे आत्माके अज्ञानकी 
निवृत्ति द्वारा अक्मके स्वरूपकी प्राप्ति होती है, वह उपनिषत्‌ कहलाता है। 
“उपनिषत्‌? शब्दका वाच्य परत्रह्म हे । प्रकृतमें उपनिषत-श्द ब्रह्मबोधके लिए 
प्रयुक्त हुआ हे ॥ १४१ Il 

“सत्यस्य' इत्यादि । “सत्यस्य सत्यम्‌? ( सत्यका भी सत्य ) यह नाम 
ब्रह्तत््वके अववोधके लिए प्रयुक्त है । 

शक्का--'प्राणा वे सत्यम इस श्रृतिमें प्राणका स्पष्ट निर्देश है, इसलिए 
प्राण भी ब्रह्मके समान सत्य है, अज्ञानकल्पिंत नहीं है, यह मानना चाहिए | 


समाधान--प्राणको आपाततः सत्य कहा है, जो आगेके इलोकमें स्पष्ट 
होगा; अतएव 'तेपामेष सत्यम्‌! इससे स्फुट निर्देश किया गया है कि 
प्राण आदिमे आत्मा ही परमार्थ सत्य है, अतः ब्रह्ममें ही वास्तविक सत्यता है, 
प्राणमें नहीं है ॥ १४२ ॥ 

'असत्यो' इत्यादि | शरीर असत्य है, क्योकि एक ही जन्ममें वह नष्ट हो 
जाता है | उसकी भी अपेक्षा लिज्ञात्मक प्राण सत्य कहलाता है, क्योंकि जबतक 
मोक्ष नहीं होता, तबतक उक्त प्राण नष्ट नहीं होता | कल्पके आदिसे लेकर कल्पके 
अन्त तक एक ही हिङ्गात्मा प्राण रहता है । वे ही शुभाशुभ याने स्वग और नरक 
आदि तथा Sa और नीच योनियोंको भोगता है, अतः कल्प तक स्थायी होनेसे 
शरीर आदिकी अपेक्षा वह प्राण सत्य कहलाता है | वास्तवमै यह प्राण भी सत्य नहीं 
है, क्योकि कल्पके अन्त और मोक्षमें उसका भी नाश हो ही जाता है । परमाथ 
सत्य तो वह है, जो कल्पान्तमें भी नष्ट न हो अथीत्‌ जो कालत्रयमें अबाध्य हो | 
ऐसा तो ब्रहम ही है, दूसरा पदाथ ऐसा नहीं है | एवं सकर बाधोंका साक्षी भी ब्रह्म 
ही है। असाक्षिक वाध माना नहीं जाता | यदि ब्रह्मका भी बाघ मानें, तो वहं 
बाध असाक्षिक ही होगा, इससे शूत्यवादकी आपत्ति हो जायगी ॥ १४३ ॥ 
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मोक्षेऽप्यक्षीण आत्मा तु सत्यात्सत्य उदाहृतः | 
सत्यस्य सत्यं ग्रोवाच ब्रह्म बालाकये चपः ॥ १४४ ॥ 
एतदूब्राह्मणतात्प्ैविचारस्य प्रसङ्गतः । 
कृत्स्नशाख्रस्य तात्पर्यमिहेदानी निरूप्यते ॥ १४५ ॥ 
संसायेत्र किमात्मा स्यादुताऽसंसार्यपीञ्वरः । 
स चेशो भिद्यते. जीवादथवा नहि भिद्यते ॥ १४६ ॥ 


'मोक्षे$प्य०१ इत्यादि राजाने बाढाकि ब्राह्मणसे यह कहा कि मोक्षमें ` 


भी अविनाशी आत्मा तो सत्य माणसे भी सत्य है। अभिप्राय यह है कि शुक्तिमें 
रजतके समान A नामरूपात्मक प्राण कल्पित है । जैसे अमदशामें रजत 
यद्यपि सत्‌ प्रतीत होता है, तथापि उसमें वास्तविक सत्ता नहीं रहती; किन्तु 
अधिष्ठानमूत झुक्तिमें रहनेवाली सत्तासे रजत सत्‌ कहा जाता है, वैसे ही उक्त 
प्राण संसारदश्यामे ब्रह्मसच्तासे ही सत्‌ कइळाता है। उस ब्रह्मसत्तासे अतिरिक्त 
सत्ता प्राणमं नहीं है । wa सत्यका भी सत्य इसलिए कहा जाता है कि 
उसमें स्वरूपसे ही परमाथै सत्ता है, प्राणके समान वह अन्यकी सत्तासे सत्य 
नहीं है ॥ १४४ ॥ 

(एतद्‌०' इत्यादि । इस त्राह्णका तासर्य किसमें है ? इसका निर्णय 
करनेके लिए प्रवृत्त विचारके प्रसङ्गसे सम्पूण प्रकृत अन्थके तात्ययका यहां निरूपण 
किया जाता है । विचारका अङ्ग संशय है, क्योंकि 'सन्दिग्धे हि न्यायः प्रवर्तते' 
यह प्रसिद्ध है । संशय यह है कि “सत्यस्य सत्यम? यह उपनिषत्‌ ( गुह्य ) नाम 
किसका है ? संसारीका अथवा असंसारीका ? यदि कहा कि पाणिपेपणसे प्रबुद्ध 
संसारी जीवका यह नाम है, तो वही ज्ञेय होगा और उसीके ज्ञानसे मुक्ति 
मानी जायगी | और हम लोग भी वही ब्रह्मशन्दरवाच्य है, संसारी आत्माकी विद्या 
ही ब्रह्मविद्या है, ऐसा ही मानेंगे । अथवा न्यायतः यदि असंसारी आत्माका उक्त 
नाम है, तो वही ब्रह्म है, उसकी विद्या ही ब्रह्मविद्या होगी और उसीसे मुक्ति 
मानी जायगी ॥ १४५ ॥ 

'संसार्य्येव' इत्यादि । उक्त रीतिसे संसारी आत्मा ब्रह्म है अथवा 
असंसारी : ब्र जीवसे भिन्न हे अथवा अभिन्न ! यों और भी संशय हो 
सकते हें ॥ १४६ ॥ 
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नानारसमभेदेऽपि ब्रह्मेकरसमेच वा । 

सति चेकरसेऽन्यो क्तविरोधोऽत्राऽस्ति ब्रा न वा ॥ १४७॥ 
संसायेवाऽस्ति AMSA यस्मादत्र श्रतिः स्वयम्‌ | 
सुपात्‌ संसारिणो जीवात्प्राणाद्युत्पत्तिमत्रवीत्‌ ॥ १४८ ॥ 
मत्रेयी ्राह्मणेऽप्येवे भार्यादिग्रीतिस्रचितम्‌ | 
संसारिणझ्ुपक्रम्य द्रष्टव्यः स इतीर्यते ॥ १४९ ॥ 

“नानारस्‌०' इत्यादि | अभेदपक्षमें यह विकल्प होगा कि ब्रह्म नानारस है ? 
या एकरस १ यदि एकरस है, तो उक्त विरोध अर्थीत्‌ नानारसकथनके साथ 
यहाँ विरोध है अथवा नहीं ? यही सव विचारना है ॥ १४७॥ 

“संसायेत्रा०' इत्यादि | पहला पक्ष अहण करते है---संसारी जीवात्मा ही 
ईइवर है, उससे अतिरिक्त ईश्‍वर है नहीं, कारण कि यहाँ स्वयं श्रुति कहती 
हे--सुपु्त संसारी जीवसे प्राणादिकी उत्पत्ति हुई । यदि संसारीसे अतिरिक्त 
ईश्वर होता, तो श्रुति भी उसीसे जगत्‌की उत्पत्ति कहती | इवरका असाधारण 
कार्य तो प्राणनिमीण नहीं है, क्‍योंकि “यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते? 
इत्यादि श्रुति और “जन्माद्यस्य यतः इत्यादि सूत्रसे जगतकी उत्पत्त्यादिका कती 
ही इश्वर कहा गया हे । श्रुति यदि संसारीसे प्राण आदिकी उत्पत्ति स्पष्ट 
कहती है, तो वही दशर हैं, अन्य नहीं है, यह मानना चाहिए ॥ १४८ ॥ 

“त्रयी? इत्यादि। 'न वा अरे भार्यायाः कामाय भायी प्रिया भवति आत्मनस्तु- 
कामाय भायी प्रिया भवति' इत्यादि वाक्योसे मायी, पुत्र आदिकी प्रीति द्वारा संसारी 
आत्माका ही द्रश्व्यत्वरूपसे मेत्रेयीके प्रति श्रीयाजवस्क्य सुनिने उपदेश दिया है, 

- अन्यका (दैश्वरका) नहीं दिया । यदि संसारी आत्माके ज्ञानसे मुक्ति न मानकर 
अतिरिक्त ईद््ररके ज्ञानसे मुक्ति मानी जाय, तो मुक्तिकी इच्छासे प्रश्न करनेवाली 
भेत्रेयीके प्रति उक्त मुनिका वह वचन ही असंगत हो जायगा। अतः संसारी 
ही आत्मा द्रएत्य है, उसीक्रो ईश्‍वर तथा wa भी कहते हैं | इसी अभिप्रायसे 
संसारीका उपक्रम कर बही द्रप्ट्य है, ऐसा याझवरक्यने भी कहा है। सय 
घेदान्तोमे प्रत्यगात्मा ही द्रष्टव्य कहा गया है, उससे अन्य नहीं, क्योंकि तुमसे 
हम ब्रह्म कहे, यह प्रतिज्ञा कर राजाने याळाकिको सु पुरुपके पास ले जाकर 
हाथसे दाकर उसे जगाया, इससे जीव ही ब्रकशबदरवाच्य है ॥१४९॥ 
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न चाऽसौ मुक्त्यवस्थायामसंसारी भविष्यति । 
स्व॒भावस्याउन्यथाभावो यस्मान्न काऽपि TAA Il १५० ॥ 
साहुथादयस्तथेशस्य TA वहुयुक्तिभिः । 
आपादयन्ति यत्नेन तेस्योऽन्यः कोञ्धिको थिया ॥ १५१॥ 
पन चाऽसौ? इत्यादि | सुषुप्ति आदि अवस्थाओंसे विशिष्ट aaa) इलादि। SG आदि अवस्थाओंसे विशिष्ट जीवसे जगत्के 
जन्म आदि कहे गये हें । और मैत्रेयी ब्राझणसे उसीमें द्रष्ठव्यत्व भी कहा 
गया है, अतः जीवसे ईश्वर अतिरिक्त नहीं है, इस पूर्वपक्षमै इश्वरवादी कहता 
है कि यद्यपि उक्त अवस्थामें आत्मा संसारी ही है, फिर भी झुक्तिदशामें असंसारी 
हो सकता है, इसका खण्डन करते हैं--स्वभावका अन्यथाभाव कहीं भी नहीं 
देखा गया है। सारांश यह है कि अन्य अवस्थामें जीव ईश्वर हो जाता है, 
इस वाक्यका तात्प क्या है! अन्यजातीय हो जाता है अथवा पूर्वविलक्षण अन्य 
धर्मसे विशिष्ट हो जाता है : प्रथम पक्ष ठीक नहीं है, क्योंकि गमन, शयन आदि 
अवस्थाओकि विशेषसे गाय कभी भी अश्व नहीं हो सकती, अतएव महाभाष्यकारने 
परिहास किया है कि नहि गोधा सर्पन्ती सर्पणाद॒हिर्भवति! ( गोह सरकनेके कारण 
क्या सर्प हो जाती है £) । ईश्वरवादीके मतमै भी ईश्वरको छोड़कर अन्यं 
हेतुसे उक्त घटना नहीं होती। द्वितीय पक्षम अभि किसी अवस्थामें भी 
जैत्य गुणसे विशिष्ट नहीं होती, अन्यथा प्रमाण आदि ही अव्यवस्थित हो 
जायेंगे अथात देखनेके समय कुछ और रहेगा और प्रवृत्तिकि समय कुछ औरं 
मिलेगा | संसार व्यवस्थित है, स्वाभिकके समान अव्यवस्थित नहीं है ॥ १५० ॥ 
'सांख्यादय०” इत्यादि । उक्त न्यायसे जो जागरादि अवस्थाओंसे विशिष्ट 
स्वापाद्यवस्थाविशिष्ट आत्मा है, वह संसारी ही है, उससे अतिरिक्त इश्वर नहीं 
है; अन्यथा Sach सद्भावमें यह प्रश्न होगा कि ईश्वर देहादिसे युक्त है या उससे 
रहित है ! प्रथम पक्षम हम लोगोंकी नाई वह भी जगतका कर्ता नहीं हो सकता | 
द्वितीय पक्षमें भी मुक्तके समान जगतका कतृत्व ही उसमें असंभव है । 
शङ्का--तो क्या जगत्‌ नित्य है ! 
समाधान- नित्य नहीं है, किन्तु जीव ही अदृष्ट द्वारा जगत्‌का कर्ता है, 
क्योंकि जीवोंके अद्टसे सुख, दुःख आदिके उपभोगके लिए ही संसार होता है, 
अतः जीव ही कती है। इस परिस्थितिमें Senet आवश्यकता नहीं है इत्यादि 
अनेक युक्तियोंसे ईस््ररके अभावका ही सांख्यादि प्रतिपादन करते हैं । 
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एवं भाते वदामोच्त्र बहुश्र॒त्युपती वनात्‌ | 

असंसारी परोड्स्तीशो यस्य सबेमिदं BH ॥ १५२ ॥ 

यः सयेज्ञः aie योज्शनायादिवजिंतः | 

यः पृथिव्यामिति तथा नेति नेतीति चाऽऽ्गमः ॥ १५३ ॥ 

ब्रह्म ब्रवाणीत्युक्तत्वादत्राऽपि ब्रह्मणः श्षृतिः | 
a आणायुत्पत्तिमाचएट न तु संसारिजीवतः ॥ १५४ ॥ 
क. „धस्ते शो अधिक जो कोडे कान होग, बह इसा भी अधिक जो कोई विद्वान्‌ होगा, वह इश्वरका 

समाधान--सांख्यादिसे बुद्धिमें अधिक कौन हो सकता है ! 

नहीं हो सकता, क्योंकि सांख्याचार्यकी प्रशंसा श्रुतियोंने गा क 
आदिमें ही आठौं सिद्धियोंसे युक्त विद्वान्‌ कपिल हुए, ऐसा पुराणोंमें भी पाया 
जाता है । एबं “विमतो न जगजन्मादिहेतु:, तत्राउसमर्थत्वात्‌ , संसारिवत्‌ , इस 
अनुमानसे भी ईसवरमें जगत्‌कसचका अभाव ही सिद्ध होता है, a यह्‌ 
पूर्वपक्ष प्राप्त हुआ ॥ १५१ ॥ 

उस बड़े पूर्वपक्षका समाधान करते हैं--'एवं mio! इत्यादिसे । 

यद्यपि उक्त रीतिसे ईश्वरका अभाव ही प्राप्त होता है, तथापि अनेक श्रुतियोकि 
अनुसार जिस PAH वशमें सारा संसार है, वह असंसारी है, यही पक्ष 
सयुक्तिक और प्रामाणिक है ॥ १५२ ॥ 

“यः सर्वज्ञः इत्यादि । 'यः सर्वज्ञः सर्वविदूयस्य ज्ञानमयं तपः, थो 
ऽशनायापिपासे अत्येति’, 'यः प्रथिव्यां तिष्ठन्‌ प्रथिव्या अन्तरः? और 'नेति नेति! 
इत्यादि शचुतियाँ जिस इशवरके सद्भावमें प्रमाण हें वही इश्वर जगतका कती है । 
भृतियोंने ईशवरका स्वरूप सत्य, ज्ञान और आनन्द कहा है॥ १५३ ॥ 

ब्रह्म जरवाणी' इत्यादि | जो यह कहा है कि 'एतस्मादासमनः' इत्यादि 
तिसे at संसारी आत्माका “एतत्‌! शब्दसे निर्देश कर उसीसे प्राणादिकी 
उत्पत्ति शरतिने कही है, इरवरसे नहीं, सो ठीक नहीं है, कारण कि '्रह्म तेऽहं 
ब्रवाणि’ इत्यादि राजाके वाक्यसे वालाकिके प्रति ब्रह्म ही प्रक्रान्त है और 
'य एषोऽन्तहृदय आकाशः? इस श्ुतिमें आकाशशब्दवाच्य ब्रह्मा ही सर्वनाम 


“एतत्‌? शब्दसे परामर्श है; जीवका नहीं, अन्यथा प्रकरण और राजाकी उक्त 
प्रतिज्ञाका भङ्ग हो जायगा ॥ १५४ ॥ 
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१२९४ बृहदारण्यकवातिकसार [ २ अध्यांयं 
सता सोम्बेत्यादिशाख्नात्‌ TA ब्रह्मावशेप्रतः | 
जगत्सृषिरयुज्यतेञ्सौ सृश्प्राप्पात्युराउडत्मनः ॥ १५५ ॥ 
द्रष्ब्यश्व॒ परात्मेव सर्वमात्मेति वनात्‌ । 
अभेदाभिप्रायतोञ्त्र भवेत्‌ संसायुपक्रमः ॥ १५६ ॥ 
tee SRP 
“सता सोम्ये० इत्यादि । यदि “एतत्‌ शब्दसे सुपुप्त संसारी आत्माका 
परामश करें, तो भी उक्त अवस्थामे दो देहोंके अभिमानसे ऱ्य अतएव केवल 
स्वरूपमात्रसे अवशिष्ट उक्त आत्माको अज्ञात ब्रह्मके साथ अभेदकी विवक्षासे 
जगजन्मादिका हेतु कहना युक्त ही है । इस प्रकार अर्थ करनेसे सकल श्रुति 
और स्मृति आदिसे प्रसिद्ध RA जगजन्मादिहेतुखका विरोध नहीं होता 
और विवक्षित जीवत्रहमें अभेद भी सिद्ध हो जाता है । अतएव 'ब्रह्मविदाझोति 
परम” यहांसे आरम्म कर “सतयं ज्ञानमनन्तं Fel इत्यादिसे ACTH लक्षण कहकर 
“तस्मात्‌? इसका अनुकरण कर और वहां आत्मशव्दका प्रयोग कर ब्रह्माची 
“तत्‌! शब्द और आत्मशब्दके सामानाधिकरण्यसे परत्यकू HT आकाशादिकी 
सृष्टि कही है । तासर्ग यह है कि “सता सोम्य तदा संपन्न भवति’ इस श्रुतिसे 
ज्ञात होता है कि सुपुप्तिकालमें जीव वास्तवमें ब्रह्ममावापक्न हो जाता है, 
क्योंकि उस set जीवभावप्रयोजक उपाधिभूत देह आदिसे आत्मा रहित रहता 
है । जैसे घट आदि उपाधिकी विगमदशामे घटाकाश महाकाश-स्वरूपापन्न हो 
जाता है, वैसे ही उपाधिकी विगमदशामें जीव, वास्तविक स्वरूपापन्न होनेसे, 
ह्मस्वरूप ही अवशिष्ट रह जाता है, अतः उससे जगत्को सृष्टि कहना युक्त 
ही है। अन्तःकरण आदि उपाधिकी सृष्टिसे विश्वत्तेजसत्थ आदिकी प्राप्ति 
होती है; इससे पहले तो कोई भेदक नहीं है, इसलिए इस सृष्टे पूर्व प्रति- 
पादित आत्माकी सृष्टिका तात्पर्य पर आससृष्टिम ही है ॥ १५५ ॥ 
द्रव्यञ्च इत्यादि | जो यह कहा था कि वाक्यरोषमें भोक्ताका उपक्रम 
कर उसीको द्रष्टव्य कहा है, इससे सूचित होता है कि संसारीसे अतिरिक्त 
ईश्वर नहीं है, अन्यथा उसीको द्रष्टव्य कहा जाता; सो ठीक नहीं है । 
शङ्का--क्यों ! 
समाधान--परमास्म। ही द्रष्टव्य कहा गया है, जीव नहीं । जीव तो द्रष्टा है । 
दृष्टा ही द्रष्टव्य नहीं हो सकता, अतएव 'सबे यदयमात्मा! इत्यादि वाकय़से कार्य- 
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जगत्सृष्ट्यादिसामथ्यं नेशादन्यस्य तेन ते । 
साह्नयादयो बुद्धिहीना वुद्धिमन्तश्न तार्किकाः ॥ १५७ ॥ 


कारणके अभेदकी विवक्षासे निखिल विश्वको “आत्मा कहा है । जीव विश्वका 
कारण नहीं होता है, यह अग्निम इलोकमें व्यक्त करेंगे | | 

शज्ञा--अच्छा, तो उपक्रमोपसंहारके ऐक्यका लाम करनेके लिए ब्रह्मसे ही 
उपक्रम करना उचित था, संसारीसे उपक्रम क्‍यों किया ? ' 

समाधान--जीव और ब्रह्मके अमेदके अमिप्रायसे उक्त उपक्रम हुआ S| 
जीव तो वस्तुतः ब्रह्म ही है, अतिरिक्त नहीं है, इसलिए उपक्रमोपसंहारके ऐक्यमें 
कोई क्षति नहीं है ॥ १५६॥ 

MATA? इत्यादि । SA अतिरिक्तमं जगतको वनानेकी शक्ति नहीं 
है, अतएव प्रधानसे जगतको माननेवाले सांख्यादि बुद्धिसे शून्य ही हैं, वल्कि उनकी 
अपेक्षा नेयायिकादि बुद्धिमान्‌ हैं, क्योंकि वे लोग Sena ही सृष्टि मानते हैं । 
अभिप्राय यह है कि दुःखी संसारी जीवमें जगत्‌की रचनाकी सामर्थ्यं तथा उसकी 
अनुकूल सामग्रीके संपादनकी क्षमता कहां ! जैसे हम लोग किश्चिदृज्ञ तथा थोड़ी 
सामथ्यवाले हैं; वैसे ही अन्य भी संसारी हो सकता है । 

शक्का--'एवमेव' इत्यादि श्रुति संसारीसे ही जगतकी उत्पत्ति कहती है, अतः 
सामर्थ्य आदिके अभावकी आपादक युक्ति आभास है; जैसे जीव और ब्रह्मके 
अमेदमें श्रुति प्रमाण है, वैसे ही जीवसे संसारकी सृष्टि भी उक्त श्रुति प्रमाण है । 

समाधान--शासत्र अपूर्व शक्तिका उत्पादक नहीं होता, किन्तु विद्यमान 
शक्तिका केवल ज्ञापक होता है; इसलिए शाख द्वारा संसारीमें उक्त शक्ति उत्पन्न 
नहीं हो सकती | 

शङ्का--शा्र उत्पादक होता है, यह कहना ठीक नहीं है, किन्तु ज्ञापक 
होता है, यह कहना तो ठीक है, अतः यदि संसारीसे ही जगत्‌की उसत्तिका 
ज्ञापक शास्त्र होगा, तो भी विवक्षित अर्थकी सिद्धि हो सकती है । 

समाधान- अन्य प्रमाणके साथ विरोध न होनेपर ही Mea ज्ञापक 
होता है, परगतं संसारी पुरुषोमि उक्त सामर्थ्यका अभाव प्रत्यक्षादि प्रमाणोंसे सिद्ध 
है, इसलिए उस अर्थका शा ज्ञापक भी नहीं हो सकता । 

झङ्का---अच्छा, उक्त श्रुति और युक्तिसे जीवसे अतिरिक्त ईखरको भरे 
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मानो, किन्तु परस्परकी अपेक्षा न करनेवाले अन्धकार और प्रकाशके समान 
Re ase जीव और ईसवरका अभेद कैसे हे सकता है ! क्योंकि 
प्जीवेश्वरौ मिथो भिन्नौ, विरुद्धस्वभावत्वात्‌, तमःप्रकाशवत्‌ ; इस अनुमानसे दोनों 
स्वतन्त्र तथा भिन्न-भिन्न प्रतीत होते हैं । इस परिस्थितिमे यदि कोई भी पुरुष “अहं 
sei’ ऐसा मानेगा, तो वह अवश्य अपराधी समझा जायगा। जैसे कोई 
अमात्य कहे कि हम ही राजा हैं, तो वह अमात्य अवश्य अपराधी अतएव 
दण्डनीय कहा जायगा, वैसे ही “अहं ब्रह्मास्म' यह धारणा भी अनुचित ही 
है, ऐसा करनेसे प्रत्यवाय होगा । यदि कहो कि उक्त ज्ञानरूप अपराध होनेपर 
मुक्ति कैसे होगी! तो इसका उत्तर यह है कि पुष्प, उदकाझ्जलि, स्तुति, 
नमस्कार, बलिका उपहार, स्वाध्यायाध्ययन, योग आदि द्वारा जगतूके कारण परमे- 
इवरकी आराधनासे उसको जानकर मुक्त हो सकता है। पश्चरात्रमें लिखा है-- 

“परन्नह्मतवमायाति मत्कर्मपरमः पुमान? इत्यादि । हि 
ये संश्रयन्ति तं भक्त्या सूक्ष्ममध्यात्मचिन्तकाः । 
ते यान्ति बै पदं विप्णोजरामरणवर्जितम? ॥ इत्यादि | 
शङ्का--यदि ऐसा मानते हो, तो 'तत्त्वमसिः इत्यादि वाक्यकी क्या 
गति होगी ? 
समाधान- यहः "आदित्यो यूपः' और “यजमानः प्रस्तरः? इत्यादिके समान 
अथेवाद है, अतएव 'निरञ्जनः परमं साम्यमुपैति' इत्यादि वाक्य भी सङ्गत 
होते हैं । संपत्तिके आधिक्यसे जैसे यह पुरोहित राजा है, ऐसा केवल व्यवहार 
होता है, उसका Bt तात्यय नहीं है, वैसे ही उक्त वाक्योका स्वार्थमे 
तात नहीं है, अन्यथा प्रत्यक्षादि प्रमाणोंके साथ विरोध अपरिहाय्ये होगा। 
उक्त वाक्योको अर्थवाद माननेसे जीव और ब्रहका वस्तुतः भेद ही सिद्ध होगा । 
अतः इशिता, ईशितञ्य आदि जो भेद तर्कशास्त्र, छोक और न्यायसे सिद्ध हैं, 
उनके साथ विरोध भी शान्त हो जायगा ॥ १५७ ॥ 
'जीवेशभेद्‌०' इत्यादि । तार्किकेनि जीव और इइवरका भेद कहा है; 
सतः जीव परमात्माकी उक्त प्रकारसे आराधना करके उसके प्रसादसे उक्त 
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नैतदेव॑ AAS मन्त्रजाह्मणमानतः । 
प्रवेश! श्रूयते तस्मान्नाउस्ति जीवेशयोभिंदा ॥ १५९ ॥ 
ततसृष््रऽतुग्राविशत्तत्पुरः पुरुप आविशत । 
इत्यादीन्यत्र वाक्यानि सन्ति ब्राह्मणमन्त्रयोः ॥ १६० ॥ 


्रह्मस्वरूपाप्तिरूप मोक्ष पाता है और 'अहं ब्रह्मास्मिः इस बुद्विसे उपासना 
करनेसे तो उक्त अमात्यके दृष्टान्तानुसार वह पतित हो जाता है, इसकिए 
भेदवुद्धिसे ही उपनिपतमें ईशवरकी उपासना विहित है; अभेद वुद्धिसे नहीं; यह 
दवेतवादियोंका पूर्वपक्ष है ॥ १५८ ॥ 

इसका उत्तर अंदवेतवादी देते हैं--नेतदेवम्‌! इत्यादिसे | 

उक्त पूर्वपक्ष ठीक नहीं है, क्योंकि मन्त्र और ब्राह्मणके प्रामाण्ये ब्रह्मका 
ही प्रवेश सृष्टिमें सुना जाता है; अतः जीवेश्वरका परस्पर भेद नहीं दै, यही 
उपनिषतका सिद्धान्त है ॥ १५९॥ 

“तत्सृष्टा' इत्यादि | “पुरश्चक्रे? इत्यादिका आरम्म कर “पुर; पुरुष आविशत्‌?, 
Cex रूप प्रतिरूपो वभूव तदस्य रूपं ग्रतिचक्षणायः, “सर्वणि रूपाणि विचित्य 
धीरो नामानि कृत्वामिवदन्‌ यदास्ते’ इत्यादि सकल शाखाओंमें ges प्रतिपादक 
हजारों मन्त्र हैं तथा त्राह्मणमें भी 'तस्सुष्ा तदेवानुभाबिशत्‌ , स एतमेव सीमानं विदाय्यै 
एतया द्वारा प्रापद्यत, “सेयं देवता....इमा तिखो देवता? 'अनेन जीवेनात्मनानुप्रविश्य!, 
“एप स्वेषु भूतेषु गूढोत्मा न प्रकाशते', “एष सर्वमुतान्तरात्मा’, “एकमेवाद्वितीयम्‌, 
“हेवेदम्‌?, 'आत्मैवेदम? इत्यादि श्रुतियोंसे 'अहं त्रह्मास्मि” यही धारणा समुचित है। 
यदि यही शाख्राथं है, तो परमात्मा संसारी दै, यह सिद्ध होता है । 

शङ्का--यदि ब्रह्म ही संसारी है, तो शाख और उपदेश- ये दोनों अनथक 
हो जायेंगे, यह दोप अतिस्पष्ट है और यदि परमात्मा ही सब भूताका अन्त- 
रास्मा है, ऐसा माना जाय, तो सब प्रकारके शरीरोंके सम्बन्धसे जायमान दुःखोंका वही 

. अनुभव करता है, यह प्राप्त होगा; ऐसी परिस्थितिम पर असंसारी है, इस अर्थकी 

बोधक अ्रुतियाँ तथा स्मृतियां विरुद्ध होंगी प्राण और शरीरके संवन्धसे जायमान 
सुख और दुःखोंका अनुभव नहीं करता, ऐसा समर्थन किसी प्रकार नहीं कर सकते 
एवं परमात्माका न कोई साध्य है और न. कोई परिहार्य हे; फिर उसके लिए 
उपदेश निरथक है ॥ १६० ॥ 


१६४ 
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जीयो ब्रह्मविकारोऽतो AA नानारसं ततः | 
बन्धमोक्षव्यंचस्थेति केचित्‌ तत्तु न युज्यते ॥ १६१॥ 


इस पूर्वपक्षका कुछ विद्वान्‌ re मतसे समाधान देते हें,उस मतका अनुवाद 

इ ०? इत्यादिसे | 
se जीव st fer है, अतः ब्रह्म नानारस है। 'समुद्रवीचितरङ्ग न्यायसे जीव 
और ब्रहम भेद और अभेद दोनों हैं। भेदांशसे संसारित्वप्रतिपादक शुतिकी और 
अभेदांशसे ऐक्यप्रतिपादक श्रुतिकी उपपत्ति हो सकती है । भाव यह है कि "तसृ 
तदेवानुप्राविशत्‌? इस श्रुतिसे अविकृत परमात्मस्वरूपका ष्टिम प्रवेश कहा गया है या 
विकृत स्वरूपका ? प्रथम पक्षका अङ्गीकार करनेसे पूर्वोक्त दोप आते हैं, इसलिए विकार- 
भावको प्राप्त हुए विज्ञानात्माका अ्मादिसे लेकर स्थावरपर्यन्त भूतयोनिमें प्रवेश हुआ, 
इस अभमें उक्त श्रुतिका तात्पर्य माना जाय, तो कोई दोप नहीं आता | विज्ञा- 
नात्मा wed भिन्न और अभिन्न है। भेदको लेकर बन्ध और मोक्ष आदिका 
व्यवहार और अमेदांशको लेकर आलैकत्वोपदेश दोनों अविरुद्ध हो जाते हें । 
जिस अंशसे अन्य है, उस अंशसे 'संसारी' और जिस अंशसे अनन्य है, उस अंशसे 
«अहं ब्रह्मास्म' यह अवधारण होता है, यों सव अविरुद्ध है | 

समाधान -यहांपर ये विकल्प होते हैं कि क्या विज्ञानात्मा परथिवीके* 
समान अनेकद्रन्यसमुदायामक सावयव परमात्माका एकदेश-परिणाम है £ 
अथवा † पूर्व संस्थानावस्थित परमात्माका एकदेश-विकार है £ किंवा { दूधके 
समान सर्वीत्मरूपसे परमात्माका परिणाम है! प्रथम $कल्पमें जैसे प्थ्वीके 


न 


eka लोकमें valet कहलानेवाला द्रब्य अनेकविध अवयवोंका समुदाय ही है । 


और घट आदि उसी समुदायात्मक प्र्वीके एकदेशके परिणाम हैँ, वैसे ही परमात्मा भी 
अनेकविध भूत और भौतिक द्रब्योंका समुदाय है, उसीका एकदेश-विकार जीव है, यह 
प्रथम कल्पका भाव है । 

+ जैसे अवयवी भूमिका ऊपर आदि देश उसीका विकार कहलाता है अथवा जैसे पुरुपके 
केश, नख आदि पुरुपके विकार कहलाते हैं, वैसे ही जीव भी अवयवीभूत परमात्माका एकदेश- 
विक्रार है, यह द्वितीय कल्पक्रा भाव छै । पूर्व कल्पमें अवयवी विकृत होता है और इस कल्पमें 
अविकृत रहता है, इस प्रकार दोनों कल्पॉमें विलक्षणता है । 

३ जसे क्षीर अथवा सुवर्ण दधिके रुपमै या कटकके रूपमें सर्वोत्मना परिणत होते हैं, 
बैसे ही परमात्मा भी सर्वात्मना जीवके रूपमे परिणत होता है, यह तृतीय कल्पा भाव है । 

$ सारांश यह है कि यदि परमात्मा अनेक द्रव्योंका समुदायरूप मान लिया जाय, 
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घरकेशदधीनीव विकारो भवतीति यः। 

युतसिद्धः पृथिव्यंशो म्रत्पिण्डो घटतां व्रजेत्‌ ॥ १६२॥ 

केशस्त्वयुतसिद्धांशः पलितत्वं समश्नुते | 

क्षीरं सवे दधि भवेद्भवेद्‌ अझ न तु Pre tl १६३ ॥ 
कुछ अंशका परिणाम घट बन जाता है, वैसे ही समानजातीय अनेकद्रन्यसमुदायका 
कुछ अंश विज्ञानात्माका स्वरूप वन जाता है, यह मानना होगा। इस परिस्थितिमें 
ब्रह्ममें वस्तुतः एकत्व नहीं है, किन्तु उसमें Taal जातिके एकंत्वसे एकत्व 
है, यों औपचारिक ही एकत्व माना जायगा, ऐसा माननेमें सिद्धान्तविरोध 
होगा । द्वितीय पक्षमें सर्वदा भिन्नरूपसे अवस्थित अवयवोमें अनुस्यूतरूपसे 
रहनेवाले अवयवी परमात्माका एकदेश जीवात्मा संसारी है, ऐसा माननेपर भी 
सव अवयवोंमें अनुस्यूतरूपसे रहनेवाळा अवयची परमात्मा अपने अवयवमूत 
विज्ञानात्माके गुण वा दोपसे मुक्त नहीं हो सकेगा अर्थात्‌ जीवके 
गुण और दोपसे परमात्मामें भी गुण और दोका प्रसङ्ग हो जायगा, यह भाव है । 
इसलिए यह द्वितीय कल्प भी समुचित नहीं है । क्षीरके समान परमात्माका 
सर्वात्मना जीवके रूपमें परिणाम होता है, यह तृतीय कल्प भी अयुक्त है, क्योंकि 
इस पक्षमें 'निष्कलं निप्क्रियं शान्तम!, 'दिव्यो ह्यमूर्तः पुरुष”, 'स वाह्याभ्यन्तरो 
ह्यजः?, “आकाशवत्सर्यगतश्च नित्यः’, स वा एष महानजः?, “आत्माऽजरोऽमरोऽसरतः?, 
“न जायते म्रियते वा कदाचित्‌? और 'अब्यक्तोऽयम्‌' इत्यादि सव श्रुतियां विरुद्ध हो 
जायेगी, इसलिए ये तीनों पक्ष श्रुति, स्मृति और न्यायसे विरुद्ध हें । यही विषय 
अग्रिम इलोकोंसे भी स्फुट किया जायगा ॥ १६१ ॥ 

“घटकेश ० इत्यादि । घट, केश और दधिके समान अर्थात्‌ विकृत अवस्था- 
वाले मृसिण्डका विकार घटं है, अविकृत अवस्थावाले अवयवीके विकार केश, 
नख आदि हैं और दूधका सवीत्मना परिणाम दधि है, इस प्रकार जिन तीन 
परिणामोंको क्रमशः पहले कह चुके हैं, उनके समान जीव परमात्माका विकार है । 
उनमें जैसे युतसिद्ध प्रथिवीका अंश मृत्रिण्ड घटस्वरूप होता है ॥ १६२ ॥ 

'केशस्त्व०! इत्यादि | जैसे केश, नख आदि अयुतसिद्धांश समय आनेपर 


se rrr es 


ESS SSNS 
अथवा अन्योऽन्यसापेक्ष द्रब्य परमात्मा मान लिया जाय, तो अनेक द्रव्यात्मक परमात्मामें मुख्य 
एकत्व नहीं हो सकेगा अर्थात्‌ एक ही परमात्मा है, यह पक्ष सिद्ध नहीं हो सकेगा, क्‍योंकि 
रामुदाग समुदितस भिन दै गा अभिश है! यों बिकस्पपरम्पराके प्रसञ्गसे एकत्वक्रा निणय 
नहीं हो सकेगा, इससे मदान्तमिदधान्तके साथ विरोध होगा । 
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कूटस्थत्वाननिरंशतवद्‌ बरह्मणो नाऽस्ति विक्रिया | 
दिव्यो aye इत्यादिश्वतिवाक्यसंह्ततः ॥ १९४ ॥ 
विस्फुहिङ्जश्चतेर्जीवो त्रह्मांशः संसरेद्यदि | 
तशस्फुटनाद्‌ ब्रह्म संयुज्येत त्रणिन तत्‌ ॥ १५५ Il 
अक्रायमत्रणं चेति  श्र॒तित्रेणनिपेधिनी । 
स्वझसंसारवत्‌ 6 6 स्वभससाखत तस्मात जीवससार र 0 जीवसंसार इष्यताम्‌ ॥ १६६ ॥ 


< ओर जैसे क्षीर सबीत्मना दधिरूप हो 
शरीरम ही इद्धावस्थासे खेत हो जाते हैं और जेसे क्षीर [ दधिरूप हो 


जाता है; वैसे त्रह्मका जीवरूपमें त्रिविध परिणाम नहीं हो सकता ॥ १ ६३॥ 

'कूटस्थत्वा० इत्यादि । ब्रह्म निरंश तथा कूटस्थ Ls इसलिए उसमें विकार 
नहीं हो सकता । परिणामी एथिब्यादि सांश और अकूटस्थ हं, इसलिए उनका 
परिणाम होता है। ब्रह्म तो उनसे विलक्षण है, इसलिए उक्त त्रिविध परिणाम ब्रह्मका 
नहीं हो सकता । उक्त स्वमावमें feats? इत्यादि पूर्वोक्त हजारों 
श्रुतय प्रमाण हैं । यदि जीवको अह्मका एकदेश मानियेगा, तो संसारका ही अभाव 
हो जायगा एवं जीवका स्वगीदिगें गमन मी नहीं हो सकेगा | यदि जीवका गमन 
मानेंगे, तो परमेझवरमें भी गति माननी पड़ेगी, क्योंकि पटावयवके चलनेसे पटमें 
जैसे गति मानी जाती है, वैसे ही परावयव जीवकी गतिसे परमें भी गतिका 
स्वीकार अनिवार्य हो जायगा ॥ १६४ ॥ 

'बिस्फुलिङ्ग०' इत्यादि । अभिसे स्फुटित अभिका एकदेश जैसे 
Regier कहा जाता है, वैसे ही ब्रह्मसे स्फुटित व्रझका एकदेश विज्ञानात्मा 
जीव कहलाता है; यह भी कल्पना ठीक नहीं है, कारण कि त्रह्मका एकदेश 
यदि ब्रह्मसे फूटकर एथक्‌ जीव होगा, तो ब्रह्म व्रणसे संयुक्त हो जायगा, पर 
श्रुतियोंमें ब्रह्म अत्रण कहा गया है। और जहां ब्रह्मके अवयवभूत जीवका गमन 
होगा, वहां ब्रह्मके अवयवमें उपचय ( शोथ ) होगा, क्योंकि ब्रह्म सर्वव्यापक 
है, अतः उससे शूत्य देश तो कोई हो ही नहीं सकता | अभि तो अव्यापक है, 
अतः उसका विस्फुढिङ्ग अनमिदेशमें प्राप्त होता है। वैसा यहाँ हो नहीं 
सकता, इसलिए जहांसे अवयव Fast, वहां क्षति हो जायगी और जहाँ 
संसरण करेंगे, वहां अवयव अधिक संयुक्त हो जायेंगे और उन अवयर्वोसे ब्रह्मको 
हृदयशूलके समान दुःख हो जायगा ॥ १६५ ॥ 

“अकाय०' इत्यादि | 
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शज्ञा--विस्फुलिज्ञश्रुतिके प्रामाण्यसे sett त्रण भी मान सकते हैं । 

समाधान--'अकायमन्रणम्‌? इत्यादि श्रौत वचनके अनुसार जव ब्रह्ममें 
शरीरसम्बन्ध ही नहीं है, तव ब्रणकी क्या सम्भावना £ अन्रणमँ अकाय भी 
हेतु है, यही श्रुति ब्रहममें त्रणका निषेध करती है । 

शङ्का--उक्त रीतिसे ब्रह्म यदि एकरस है, तो उससे अभिन्न जीवमें संसारकी 
प्रतीति कैसे होगी : 

समाधान--गज आदिके न रहनेपर भी स्वमञमें जैसे गज आदिकी प्रतीति होती 
है, वैसे ही परमार्थतः संसारके न रहनेपर भी अमात्मक संसारकी प्रतीतिं होती है । 

शङ्का--यदि अग्निविस्फुलिज्ञादि दृष्टान्तसे ब्रह्मका परिणाम जीव हे, यह 
मानते हो, तो ब्रह्मको परिणामी और जीवको परिणाम मानना पड़ेगा, इस 
परिस्थितिमें दोनोंमें अनित्यताकी आपत्ति हो जायगी । 

समाधान--नहीं, ऐसा नहीं हो सकता, क्योंकि शाख-प्रांमाण्यसे जीवमै 
नित्यत्व आदि भी मानेंगे, शाख यथास्थित वस्तुका ज्ञापकमात्र है; कारक नहीं है, 


यह अनेक वार कह चुके हैं। अतएव प्रमाणसिद्ध पदार्थको कोई भी प्रमाण 
अन्यथा नहीं कर सकता । 


शक्का--यदि प्रमाणसिद्ध ही पदार्थका शास्त्र ज्ञापक है, ऐसा मानते हो, 
तो शास्रकी क्या आवश्यकता ? वोध्य पदाथ ज्ञापक प्रमाणसे ही बुद्ध हो जायगा ? 

समाधान- मूर्त या अमूर्त जो पदाथ जिस प्रमाणसे सिद्ध होता है, उसीके 
दृष्टान्तसे तज्ञातीय अपूर्व पदार्थ भी झाख-परमाणसे मनाया जाता है, उससे 
बिपरीत नहीं, इसलिए शाख आवश्यक है । अभि अत्यन्त शीत है, इसको हजारों 
दृष्टान्त देकर इन्द्र मी सिद्ध नहीं कर सकते । 

शक्का- अन्य प्रमाणसे बिरोध रखनेवाला भी प्रमाण अद्वेतवेदान्ती मानते 
हैं, क्योंकि ‘ga ईश्वर नहीं हे! इस प्रत्यक्ष प्रमाणके विरुद्ध “तत्त्वमसि! इस शब्द- 
प्रमाणसे जीव और ईश्वरके अभेदका बोध माना ही जाता है । 

समाधान--आऔपनिपद पुरुप प्रत्यक्ष आदि प्रमाणोंका विषय ही नहीं है, क्योंकि 
tag गौरः कृशः? इत्यादि प्रत्यक्षामासके समान ही उक्त प्रतीति भी यथार्थ नहीं है, 
क्योंकि जब जीवका ही वास्तबिक प्रत्यक्ष संसारदशामें नहीं होता, तब ईश्वरका 
प्रत्यक्ष कहां ! प्रतियोगी और अनुयोगीके प्रत्यक्षके बिना उसके भेदका प्रत्यक्ष 
असंभव ही है, प्रत्यक्षणोचर पद और उसके अर्थका अनादर कर आगममात्रसे कोई 
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ie 


विस्फुलिज्ञाद्युपन्यासः क्षेत्रज्ञपरमात्मनोः । 
ऐकात्म्यप्रतिपत्त्य्थो न जीवं भेत्तुमहति ॥ १६७॥ 
मृल्लोहविस्फुलिङ्गाध्ैः सृष्टियो चोदिताऽन्यथा | 
उपायः सोच्चतारामेत्याहुरागमवेदिनः ॥ १६८ ॥ 


Sa 
अर्थ कोई पुरुष नहीं जान सकता । कल्पित द्वैत प्रत्यक्षादिका विषय है, उसके 


अगोचर अं्वेतमें आगम ही प्रमाण हो सकता है, अन्य नहीं; अतः उक्त वाक्यमें 
प्रत्यक्षादिप्रमाणविरोध नहीं हो सकता । सारांश यह निकला कि लोकप्रसिद्ध 
अभिविस्फुलिक् आदि CEPTS अंशांझित्वकी कल्पना समुचित नहीं है, कारण कि 
निष्करत्व, अद्वयत्व आदिकी प्रेतिपादक श्रुतिके साथ विरोध व्यक्त है, अतः इष्टान्त- 
श्रुति उक्त प्रमाणविरुद्वाथकी बोधक नहीं हो सकती ॥ १६६ ॥ 

(विस्फुलिङ्गा०' इत्यादि | 

शङ्का--उक्त बिसफुङिङ्गादिदएन्तसे यदि अंशादिभाव विवक्षित नहीं है, 
तो फिर क्या विवक्षित है! 

समाधान-क्षेत्रज्ञ परमात्माका ऐक्य विवक्षित है अथीत्‌ विस्फुलिङ्ग अभि 
ही है, उससे अतिरिक्त नहीं, ऐसा लोकमें जैसे व्यवहार देखा जाता है, वैसे ही 
जीव भी ब्रह्म ही है, उससे अतिरिक्त नहीं है, इसी अथका बोध करानेके लिए 
उक्त दृष्टान्त हैं, इसलिए परमात्माके विकारांशके वाचक शब्द परमात्माके साथ 
जीवका ऐक्य है, ऐसे ज्ञानके उत्पादनके लिए प्रयुक्त हुए, हैं । उपक्रमोपसंहारसे यही 
अर्थ सब श्रुतियोसे प्रतीत होता है । सत्र उपनिषदोंमें प्रथम एकत्वकी प्रतिज्ञा कर 
दृष्टान्त और हेतुओंसे जगत्‌ परमात्माका अंश ( विकार ) है, ऐसा प्रतिपादन 
कर फिर एकत्वका उपसंहार किया है । जैसे यहींपर 'इदं सव यदयमात्मा' ( यह 
सब आत्मा है) ऐसी प्रतिज्ञा कर उत्पत्ति, स्थिति और लयके हेतुमें दृष्टान्तसे विकार- 
विकारित्वादि एकभत्ययहेतुखका प्रतिपादन कर “अनन्तरमवाह्मम! “अयमात्मा ब्रह्म 
ऐसा उपसंहार करेंगे । इस कारणसे उपक्रमोपसंहार द्वारा यह अर्थ निश्चित होता 
है कि परमालैकलप्रत्ययको दृढ़ करनेके लिए ही उत्पत्ति, स्थिति और लयके बोधक 
वाक्य हैं; अन्यथा वाक्यभेद हो जायगा ॥ १६७ Ul 

उक्त SI श्रीगौडपादाचार्यकी कारिकाका उदाहरण देते हँ- “मृक्लोह०' 
इत्यादिसे | 
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बिस्फुलिङ्गो यथोत्पत्तेः पूर्वमग्न्यात्मकस्तथा | 

dag: सृष्टितः पूर्वं परमात्मैव नाऽपरः ॥ १६५ ॥ 

भ्रान्त्या क्षेत्रज्ञत भाति बोधादेपा Farad | 

इत्यत्र राजपुत्रस्य व्याधता स्यान्िदरशनम्‌ ॥ १७० ॥ 

राजपुत्रो रोगवशादुन्मत्तः सन्‌ वन गतः | 

चिरं व्याधगृहे स्थित्वा व्याधोऽस्मीत्यभिमन्यते॥ १७१ ॥ 
उन्मादशान्तावप्येप न तां सस्मार राजताम्‌ | 

अभिज्ञः कश्चिदागत्य स्मारयामास राजताम्‌॥ १७२ ॥ 


मृत्तिका, लोह और विस्फुलिक् आदि इष्टान्तोंके द्वारा जो सृष्टि पूर्वमे कही 
गई है, वह वस्तुतः सृष्टि है नहीं; किन्तु स्वमके समान वह केवल प्रतीत होती है । 
वह आत्मैकत्वके बोधके उपायकी अवतरणिका है, यों शास्रममज्ञोंका कथन है । 
जैसे मृत्तिकाका घटादि विकार वस्तुतः मृदादिस्वरूप ही है, अतिरिक्त नहीं है, वैसे 
ही ब्रह्मविकार जगत्‌ त्रह्मस्वरूप ही है, इसीमें उक्त इृष्टान्तोंका TAT है ॥१६८॥ 

“विस्फुलिङ्गो' इत्यादि । जैसे उत्पतिसे पूर्व विस्फुलिज्ञ अमिस्वरूप ही 
है, उससे अतिरिक्त नहीं है, वेसे ही सष्टिसे पूर्व क्षेत्रज्ञ जीव भी परमात्मस्वरूप 
ही है, उससे अतिरिक्त नहीं है ॥ १६९ ॥ 

“आन्त्या० इत्यादि | 

शङ्का---संसार अमकल्पित है, यह ठीक नहीं है, क्योंकि इस अर्थमें 
श्रुतिका अनुआहक कोई दृष्टान्त नहीं है । 

समाधान- -श्रान्तिसे क्षेत्रज्ञता प्रतीत होती है और तत्त्ववोधसे वह निवृत्त 
हो जाती है, इसमें राजव्याधका पूरा दृष्टान्त है, यह संप्रदायको जाननेवाले 
आचायाँका उदाहरण है ॥ १७० ॥ 

“राजपुत्रो! इत्यादि । कोई युवा चक्रवर्ती राजाका पुत्र था, वह व्याधि आदिके 
योगसे उन्मत्त होकर वनमें चछा गया । वनमें उसे अकेला देख व्याधोंने पकड़ 
लिया और अपने घरमै रखा । चिरकाल तक व्याधके घरमें वास करनेके कारण 
राजपुत्र भी व्याधका कमै करने र्गा और अपनेको व्याध मानने लगा, क्योकि 
चिरकाछके व्याधॉके सहवाससे उसमें राजपुत्रके संस्कार नष्ट हो गये थे ॥ १७१॥ 

“उन्माद्‌०' इत्यादि । कुछ समयके बाद शुम औषधका सेवन क़रनेसे 
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१३०४ बृहदारण्यकवार्तिकसार [ २ अध्याय 
स्ल्ल्ल्स्स्स्स्स्स्स्स्स्ड्स्स्य्स्स्स्य्स्स्य्य्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्सज्ज्स्स 
ततो राज्येऽभिपिक्तः सन्‌ व्याधतां नेव मन्वते । 
ब्रह्मण्येवं योजनीयौ बन्धमोक्षौ ग्रकल्पितौ.। १७३ ॥ 
रह्मेबाऽविद्यया देहं प्राप्य रागादिदोपतः | 


सदसत्कर्मजन्मादिवन्धमात्मन्यमन्यत ॥ १७४ ॥ 


उन्माद रोग निवृत्त हो गया और वह प्रक्ृतिस्थ हो गया तथा पूर्व क्षत्रियत्व 
जातिके संस्कारके प्रादुभीवसे यद्यपि व्याधस्वमावसे उपरत हो गया फिर भी 
स्वजातिका पूरा स्मरण न होनेके कारण अपनेको व्याध ही मानता था। किसी 
समय राजपुत्रके पिताके सुह्ददू मन्त्रीको किसी तरह यह पता लगा कि 
राजपुत्र अमुक वनमें व्याधॉके साथ व्याधस्वमावमें है । म्न्त्रीने 
जाकर देखा कि इस वाळकमें क्षत्रिय जातिके धम और परिपालन आदि 
कमै- इन दोनोंका सद्भाव है और चक्रवर्ती राजा होनेके लक्षण भी पाये 
जाते हें । देखनेके वाद वह इस नतीजे पर पहुँचा कि यही वस्तुतः वह 
राजपुत्र है | यह निचय कर उस पुरुपसे बोळा कि आप अनेको 
जैसा समझते हैं, वस्तुतः वैसे आप नहीं हैं, किन्तु अतिश्रेष्ठ राजपुत्र हैं, 
किसी तरह व्याधॉके नगरमे आकर उनके साथ रह गये हैं। यह सुनकर 
राजपुत्र अपने स्वरूपका परिचय पाकर, व्यावस्वभावाभिमानको छोड़कर अपनेको 
राजपुत्र मानकर पुनः अपने नगरमें आया और प्रजाओंसे सम्मानित हुआ | 


“ततो राज्ये० इत्यादि । वह युवा राजपुत्र पिताका सिंहासन पाकर अपने 
राज्यमें अभिषिक्त होता हे और अपने को वस्तुतः क्षत्रिय राजा मानता है, 
शबर नहीं मानता, इसी प्रकार He भी कल्पित बन्ध और भोक्षकी योजना करनी 
चाहिए अर्थात ब्रह्म ही अविद्यारूप दोषोंसे आन्त होकर अपनेको जीव मानता है | 
“तत्त्वमसि' आदिके उपदेशसे अपनेको ब्रह्मस्वरूप मानकर जीवभाव और बन्धादि 
संसारका त्यागकर अपने स्वरूपको प्राप्त होता हे । शवरके घरमें निवास करनेसे 
राजपुत्रत्वकी प्रासिमं तथा सांसारिक जीवभावसे पुन: ब्रह्मत्वकी प्राप्तिमें ज्ञान- 
जन्य प्रतित्रन्धक अज्ञानरूप दोषके ध्वंससे अतिरिक्त उपाय कर्वव्यस्वरूपसे 
अपेक्षित नहीं है, यह स्पष्ट है ॥ १७३ ॥ 


ह्ेवा०' इत्यादि बरह्म ही स्वगत अविद्यासे देहधारण कर राग, द्वेष, 
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नित्यकमैबिपाकेन रागाद्यपगमे सति । 
गुरुशाख्रोपदेशेन ब्रह्मत्वं स्तस्य वुध्यते ॥ १७५ ॥ 
मोह आदि दोषों द्वारा सदसत्‌ कर्मोसे अर्थात्‌ विहितानुष्ठान और निषिद्धा- 
चरण आदिसे शुभाशुभ जन्मरूप वन्ध अपनेमें स्ययं मानता है | 

दो शरीरोंका अभिमान करनेवाला “अह कर्ता, भोक्ता, स्थितः? ऐसा जो मानता 
है और अधिकारी है, उसके प्रति तत्त्ववित्‌ गुरुका यह कर्तव्य है कि वास्तविक 
परिस्थितिपर उसका ध्यान दिलावे अथोत्‌ विविध योनियोंमें निरन्तर परिभ्रमण करता 
हुआ संसारी पुरुष अनेक जन्ममें संचित सुकृतसे किसी समय तत्त्ववित्‌ गुरुके 
चरणोंका दर्शन पाता हे और शम-दमादि-सम्पत्तिप्रमृति चार साधनोंसे सम्पन्न होनेपर 
सब क्मोका त्याग कर देता है। उक्त स्वभाववाले मुमुक्षु पुरुपरलको तत्त्वज्ञ गुरु 
यों तत्त्वका उपदेश दे कि तुम अपनेको जैसा समझ रहे हो कि में संसारी 
कती, भोक्ता और बसे भिन्न हूँ, वैसे तुम नहीं हो; किन्तु साक्षात्‌ असंसारी 
स्वयंप्रकाश ब्रह्मस्वरूप हो । उक्त राजपुत्रके समान तुम अपने वास्तविक स्वरूपपर 
यदि ध्यानु दोगे, तो सकल सांसारिक दुःखोंसे विमुक्त नित्यानन्दन्रह्स्वरूप ही 
अपनेको समझोगे | इसीको हृदयंगम करानेके लिए श्रुतिमें अभिबिस्फुलिक आदि 
दृष्टान्त दिये गये हैं । जैसे Peete अझिसे प्रथक्‌ होनेके पहले अभि ही था, 
चैसे ही सृष्टिमें आनेके पहले तुम भी ब्रह्म ही थे, उससे भिन्न नहीं थे, अतः 
जीव और त्रह्मका एकत्व ee करनेके लिए ही उक्त दृष्टान्त हैं, उत्पत्ति आदि 
द्वारा भेदका प्रतिपादन करनेके लिए नहीं हैं; अतएव सैन्धवधनके समान एकरस 
ब्रह्म कहा गया है। 'य इह नानेव पश्यति' इत्यादिसे भेदकी निन्दा भी की गई 
है, इसलिए हर एक वेदान्तम उत्पत्ति, स्थिति और लयकी कल्पना आसैकत्वको 
दृढ करनेके लिए ही कही गई है, यह अनायास प्रास होता है | यदि ऐसा न 
होता, तो निरवयव असंसारी परमात्मामें अशान्तर और संसारित्वका प्रतिपादन 
करना अत्यन्त अनुचित होता। अतः उक्त शिप्यके प्रति उन इप्टान्तो द्वारा 
गुरुको आलैकत्वका उपदेश ही करना चाहिए ॥१७४॥ 

शङ्का- क्या" गुरुके उपदेशसे शिप्यको आसैकत्वका ज्ञान हो जायगा ! 

` समाधान- “नित्यकर्म” इत्यादिसे | 

Pratt विद्यमान राग, BT और मोह--ये ज्ञानकी उत्पत्तिमे प्रतिबन्धक दोष हें, 


१६५ 
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जीवन्मुक्ति ततः प्राप्य स्वस्प बन्धं न मन्यते | 

इत्थं वन्धस्य मिथ्यात्वाद्‌ अक्षेकरसमेव हि ॥ १७६ ॥ 
अपूर्वानपराद्युक्तेः प्रज्ञानचनशब्दतः | 

मेददृट्यपवादाच ब्रक्षैकरसमिष्यतामू ॥ १७७॥ 


NS SSNS 0 ता ळा 
उनकी निवृत्तिका कारण नित्यकर्मानुष्टान है, अतः नित्यकमीनुष्ठानके परिपाकसे तत्त्व- 
ज्ञानही उत्पत्तिके भ्रतिवन्धक राग आदि दोषोंकी निवृत्ति होनेपर गुरु और शाखके 
पतखमसि' आदि उपदेशसे शिष्य अपनेको ब्रह्मस्वरूप समझता है। अतएव 'ज्ञान- 
मुत्पद्यते पुंसां क्षयात्‌ पापस्य कर्मणः? इत्यादि वचन तथा “तमेतं वेदानुवचनेन 
ब्राह्मणा विविदिषन्ति यज्ञेन दानेन तपसाऽनाशकेन' इत्यादि श्रुति एवं “आसरुक्षोर्मुनेर्योगं 
कर्म कारणमुच्यते’ इत्यादि भगवद्वचन भी अनायास संगत होते हैं ॥ १७५ ॥ 

'जीवन्युक्तिम! इत्यादि | आत्मैकत्वज्ञान दो प्रकारका होता है--एक 
परोक्ष और दूसरा अपरोक्ष । पहला आत्मैकत्वज्ञान निर्विचिकित्स शाठद्‌- 
ज्ञानात्मक है, जो गुरु और meas उपदेश द्वारा प्रास होता है । इसी ज्ञानके 
होनेपर gag जीवन्मुक्त कहा जाता है । इस अवस्थामै बन्धका भान होनेपर 
भी उसमें मिथ्यादृष्टि होनेके कारण अधिकारी अपनेको वस्तुतः वद्ध नहीं 
समझता । जैसे मिथ्या धनसे अपनेको कोई वस्तुतः धनी नहीं समझता, वेसे ही 
ग्रकृतमं भी समझना चाहिए | द्वितीय अपरोक्ष ज्ञान देहपातसे पूर्वक्षणमें होता है, 
जिसके विपथमें कहा है-- 

“भिद्यते हृदयग्रन्थिरिच्छचन्ते सर्वसंशयाः | 
क्षीयन्ते चाऽस्य कर्मीणि तस्मिन्‌ इष्टे परावरे ॥' 

“विद्वान्‌ नामरूपाद्विमुक्त? ( विद्वान--- आत्मेकत्वसाक्षात्कारवानू-- नामरूपात्मक 
बन्धसे मुक्त हो जाता है ), 'अविद्यास्तमयो मोक्षः सा च वन्ध उदाहृतः? ( द्वेताभावो- 

| पलक्षित आत्मस्वरूप ही मोक्ष पदार्थ हे ) इत्यादि | अतएव 'निवृत्तिरात्मा मोहस्य 
| ज्ञातत्वेनोपलक्षित:” इत्यादि वचन भी सङ्गत होते हें । इस सारे प्रपञ्चसे निप्कम 
| यह निकला कि उक्त अभिविस्फुलिज्ञादि दृष्टान्त अभेदके प्रतिपादनके लिए ही हें, 

। सृश्कि प्रतिपादनके लिए नहीं हैं ॥ १७६ ॥ 

इसीमें साधक हेतु कहते हैं--'अपूर्चा ०” इत्यादिसे । 
“तत्वमसि! आदि वाक्य ऐक्यपरक हैं और सुप््यादिके प्रतिपादक वाक्य उसके 
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केंचिदेकरसे तरवे विरोध मानमेययोः | 
वहुधा चोदयन्त्यत्र पण्डितम्मन्यतां गताः ॥ १७८ ॥ 


शेष हैं, इसलिए अन्यपरक सृष्ट्यादिबोधक वाक्येकि अनुसार-जीव और इशवरमे 
अंशांशिभावकी कल्पना अयुक्त है, अन्यथा अन्य श्रुतिके साथ विरोध स्पष्ट ही है । 
यदि समुद्रतरङ्गादिन्यायसे जीव और ईश्वरमें अशांशिभाव श्रुति द्वारा विवक्षित होता, 
तो 'यतो वांचो Faded अप्राप्य मनसा सह”, 'तदेतदपूवमनपरम!, 'प्रशानघन एव? 
इत्यादि वाक्योंसे 'ब्रह्म वाणी और मनसे अतीत है”, ऐसा प्रतिपादन न किया जाता, 
क्योंकि सविशेष तो वाङ्मनोगोचर ही है; अतएव 'प्रज्ञानचन एव! यह विशेष- 
रूपसे एवकारसहित प्रयोग किया गया है । एवं 'यदू वाचानम्युदित येन वागम्यु- 
द्यते’ इत्यादि वाक्योसे अशेष विशेषका we निषेध किया गया है -। अतएव 
“मृत्योः स मृत्युमाझोति य इह नानेव पश्यति' इत्यादि वाक्योसे भेद्रकी निन्दा की गई 
हें । निन्दा त्यागके लिए होती है, अतः भेद विवक्षित नहीं दै, किन्तु एकरस 
अद्वितीय ब्रह्म ही विवक्षित है, यह स्पष्ट है | इसलिए उक्त इष्टान्त सृष्टिका प्रति- 
पादन करनेके लिए नहीं हैं, वल्कि एकत्वकी प्रतिपत्तिके लिए ही हैं; इसकी उपपत्ति 
पूर्वमें कर चुके हैं ॥ १७७ ॥ 

'केचिदेक०! इत्यादि । वास्तवमै पण्डित तो हैं नहीं, किन्तु अपनेको 
जबरदस्ती पण्डित माननेवाले बहुतसे ढोग चिदेकरस ब्रह्म माननेमें प्रमाण, प्रमेय 
आदि भावोंका विरोध उपस्थित करते हें । यद्यपि इस प्रकारकी शङ्काओंका अनेक बार 
उत्तर दिया जा चुका है कि व्यावहारिक भेद मानकर व्यवहारदशामें उक्त व्यवहार 
mat कोई अनुपपत्ति नहीं है और परमारथदशामें जब व्यवहार ही नहीं है, तब 
उसके साथ विरोधका प्रसङ्ग ही नहीं हो सकता, तथापि दूसरे प्रकारसे उत्तर देनेके 
लिए पुनः उसका उत्थान हुआ है। भाव यह है कि उक्त दृ्न्तसे ब्रह्ममें 
अशांशिभावकी विवक्षा न हो तो न सही, पर उपादानभूत स्त्तिका जैसे सावयव 
होती है, वैसे ही जगतका उपादानमूत ब्रह्म भी सावयव होना चाहिए | 

शङ्का- अच्छा तो इस विपयमें हम पूछते हैं कि क्या स्वतः अशांशिभावकी 
कल्पना करते हो या परतः ? ee 

समाधान-प्रथम पक्ष तो ठीक नहीं है, कारण कि निरंश असंसारी आत्माका 
स्वतः अंशांशिभाव ही असंभव है । द्वितीय पक्षमें भी मह प्रश्न होता है कि 
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क्या उक्त भेद कल्पित है या अकल्पित ! इस कर्पके प्रथम पक्षमें कोई 
आपत्ति नहीं है, क्योंकि कल्पित देह आदि उपाधिके भेदसे संसारित्वकी कल्पना 
अद्वैतवादियोंको इष्ट ही है, क्योंकि वह सत्य नहीं है, सपा है । द्वितीय पक्ष तो 
असंभव ही है, क्योंकि जब ब्रह्षातिरिक्त कोई सत्य ही नहीं है तब अकल्पित 
उपाधिभेद आवेगा ही कहांसे ! यद्यपि “अहं कती, अहं भोक्ता” इत्यादि बुद्धि लोकमें 
ब्यवहारदशामै पायी जाती है, तथापि अविवेकियोंकी वह बुद्धि मिथ्या है । 
मिथ्या बुद्धिसे किसी पदार्थकी सिद्धि नहीं होती । 

शङ्का- क्या विवेकियोंको भी ऐसी बुद्धि होती है ! 

समाधान--हां, होती है, किन्तु व्यवहारमात्रके लिए, अतः उनकी भी 
वह बुद्धि मिथ्यात्मक ही है । 'पद्वादिभिश्था5विशेषात्‌? इत्यादि वाक्यसे व्यवहारमें 
विवेकियोंकी वुद्धि भी अविवेकी पुरुषकी बुद्धिके समान मिथ्या ही होती है, ऐसा 
भाष्यकारने स्पष्ट ही कहा है । अतएव 'नीळ आकाशः यह बुद्धि विवेकियोंको भी 
संसारदशाम होती है, परन्तु उसके अनुसार आकाश नीला नहीं माना जाता; 
इसलिए पण्डितोंको ब्रह्मस्वरूपकी प्राप्तिके विषयमें अंशांशित्व, एकदेशैकदेशित्व 
और विकारविकारित्वकी कल्पना नहीं करनी चाहिए । इसी प्रकारकी कर्पनाओंके 
निराकरणके लिए ही सव उपनिषत्‌ हैं, अतः सम्पूर्ण कल्पनाओंका त्याग- 
केर आकाशके समान आत्माको निर्विशेष ही मानना चाहिए । इस अर्भमें 
“आकाशवत्सवंगतश्च नित्य”, 'न लिप्यते लोकदुःखेन बाह्य इत्यादि श्रुतियां प्रमाणं 
हैं। aad विलक्षण आस्माकी कल्पना वैसी ही अत्यन्त अनुचित और उपपत्ति- 
शून्य है, जैसी उष्णात्मक वहिके एकदेशमें शीतात्मकत्वकी कल्पना या प्रकाश- 
मय सूर्यके एकदेशमँ अन्धकारमयत्वकी कल्पना अत्यन्त अनुचित और उपपत्ति- 
शून्य हे; अतः असंसारी आत्मामें सब व्यवहार नामरूपोपाधिनिमित्तक ही 
होते हें । रूपं रूपं प्रतिरूपो बभूव', 'सवीणि रूपाणि विचित्य धीरो नामानि 
कृत्वाभिवदन्‌ यदास्ते’ इत्यादि wae भी उक्त अर्थ ही स्फुट होता है । 
आत्मामें स्वतः संसारित्व नहीं है, किन्तु जपाकुसुमके सन्निधानसे स्फटिक मणिमें 
जैसे रक्त गुण औपाधिक प्रतीत होता है, वास्तविक प्रतीत नहीं होता, वैसे ही 
संसारिधमवाले अन्तःकरण आदि उपाधिके सन्निधानसे आत्मामें संसार-धर्मकी प्रतीति 
es होती है, स्वतः नहीं; क्‍योंकि “ध्यायतीव लेढायतीव', “न कर्मणा वते नो कनीयान!, 
न कमणा लिप्यते पापकेन', 'समं सर्वेषु भूतेपु तिष्ठन्तम!, 'शुनि चेव इवपाके च! 
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lad बोधयेत्‌ चेदश्रीतोपनिपत्‌ तदा । 

AMAT कमेकाण्डप्रामाण्यमपि इन्त्यसौ Ul १७९ ॥ 
गुरुशास्राधभावेन स्वप्नामाण्यमसम्भवि । 
निपेधविध्यभावेन कर्मकाण्डेञप्यमानता ॥ १८० ॥ 
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इत्यादि श्रुति और स्मृतियांसे परमात्मा असंसारी दै, यही अर्थ माननीय दै । 
अतः एकदेशविकार आदिकी कल्पना असंगत ही है। जब उक्त रीतिसे 
सब उपनिषदोंका तात्पर्य आत्मैकलमें ही है, तब भेद आदिकी कल्पना सर्वथा 
असंगत ही है ॥ १७८ ॥ 

शङ्का-- विज्ञानका भेद माननेसे ही कर्मकाण्डके प्रामाण्यके विरोधका परि- 
हार होता है, अन्यथा नहीं होता, इसलिए बिज्ञानका भेद मानना आवश्यक है, 
इस आशयसे कहते हैं--'सर्वाद्वेतम! इत्यादि । 

यदि एकासमात्र जगतको निर्विकार असङ्ग उदासीन चैतन्यस्वरूप मानो, an 
कोई पुरुषाथ भी नहीं हो सकेगा, इस परिस्थितिमे कर्मकाण्डके विधि और 
निषेध निर्विषयक ही हो जायेंगे। केवळ कर्मकाण्डका ही वैयथ्य नहीं 
होगा, किन्तु जब आत्मा नित्य, शुद्ध, बुद्ध और मुक्तस्वभाव है, तब उसमें 
बन्धकी सम्भावना न होनेके कारण उसकी निवृत्तिके लिए वेदान्त भी 
व्य ही हो जायेंगे | इसी वातको कहते EAR अधीत उपनिषत्‌ सर्वाद्वेतका 
बोध कराती है, तो वह स्वकीय प्रामाण्यको और कर्मकाण्डके प्रामाण्यको भी नष्ट 
करती है, क्योंकि वस्तुतः वोध्यबोधकभाव भेद्घटितमें ही होता है। यदि 
उक्त भेद नहीं होगा, तो प्रमाणप्रमेयमाव कैसे होगा ! इससे कर्मकाण्डके 
प्रामाण्यका विघात भी स्पष्ट ही है ॥ १७९॥ । 

(गुरुशास्रा०' इत्यादि । ऐकात्म्यपक्षमें यथार्थतक्त्वको जाननेवाले गुरु और 
तत्त्वको न जाननेवाले झिप्यकी व्यवस्था नहीं हो सकती तथा बन्ध और बद्धकी 
भी व्यवस्था नहीं हो सकती अर्थात्‌ ऐकाल्यपक्षमँ गुरु एवं शिष्य तथा 
वन्ध और बद्ध हो ही नहीं सकते | इस अवस्थामें यह प्ररन स्वभावतः उठता है 
कि किस बद्धकी मुक्तिके लिए उपनिषतका आरम्भ है £ क्योंकि बन्धके नाशके 
लिए ही उपनिपत्‌का आरम्म है। जब बन्ध वस्तुतः है नहीं तब उपनिषत्‌ 
निर्विषय ही होगी । 
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एवं 'अमिहोत्रे जुहुयात्‌ स्वगकामः' “मा हिंस्यात्‌ सवी भूतानि’ इत्यादि कर्म- 


काण्डके विधि-निषेध-बोधक उपदेश भी व्यथ ही हैं, क्योंकि अधिकारीके लिए 
उपदेश सार्थक होता है । अधिकारीके न होनेसे उपदेश भी व्यथै ही होता है । 
यह भी ध्यान देने योग्य है कि 'तम और प्रकाशके समान” परस्पर विरोधी कर्मकाण्ड 
और उपनिषत्‌- ये दोनों प्रमाण तो हो ही नहीं सकते, इसलिए 'स्ैनारो समु- 
सन्ने अधे त्यजति पण्डितः इस न्यायके अनुसार दोमें से किसी एकका मामाण्य, 
मान सकते हैं । इसमें भी यदि उपनिषत्‌को प्रमाण मानते हैं, तो केवळ कर्म- 
काण्डका ही प्रामाण्य नहीं चला जायगा, किन्तु उपनिषत्‌का भी प्रामाण्य चला 
जायगा, क्योंकि भेदके बिना प्रमाणप्रमेयभाव हो ही नहीं सकता, ऐसी परिस्थितिमें 
कर्मकाण्डको ही प्रमाण मानना चाहिए। कर्मकाण्ड भेदाश्रित है, भेदके सिद्ध होनेपर 
गुरुशिष्य आदिका भी लाभ हो सकेगा एवं उसके द्वारा उपनिषत्‌ भी प्रमाण हो 
सकेगी। और आत्माके एकत्वका प्रतिपादन करनेवाढी उपनिपदै केवळ अपने प्रामाण्यकी 
तथा कर्मकाण्डके प्रमाण्यकी विघातक ही नहीं हें, किन्तु प्रत्यक्ष आदि प्रमाणोंसे 
विरुद्द भी हैं, क्योंकि प्रत्यक्ष आदि प्रमाण स्वरुपसे ही द्वैतका अहण करते हें, 
इसलिए उपनिषंदोंको अप्रमाण माननेमें ही कल्याण है | 


शङ्का--आखिर उपनिषत्‌ भी तो वेद ही हैं, उनको सर्वथा अप्रमाण 
मानना भी तो ठीक नहीं है । 


संमाधान--अच्छा, तो उन्हें अन्याथक भानिये अर्थात्‌ प्रढयादिदशाम भी 
अद्वेत आत्मा अंवशिष्ट रहता है, ऐसा उपनिषंदोंका तात्पय है अथवा सजातीय 
अद्वैतमें उनकी तात्प है याने ABH समान दूसरा नहीं है, इस अर्भमें उपनिषंदोंका 
तात्पर्य है । अनेकेधरवाद दो माना नहीं जाता, अतः द्वैतनिषेधमें उपनिषदोंका 
तात्पथे नहीं है, यह पूर्वपक्ष है । 

समाधान---प्रमाणत्व॑ प्रमोत्पादनिमित्तस्‌, अप्रमाणत्वं प्रमोत्पादानिमित्तम! 
अर्थात्‌ जिससे प्रमा उत्पन्न होती है, वह प्रमाण है और जिससे प्रमा उत्पन्न नहीं 
होती, वह अप्रमाण है। यदि प्रमाका अनुत्पादक भी प्रमाण माना जाय, तो 
स्तम्भ आदि भी शब्दादिके प्रमेयमें प्रमाण क्यों न कहे जायें! प्रक्ततमें ध्यान 
दीजिये--उपनिषत्‌से आत्मैकृत्वकी प्रमा होती है या नहीं ? यदि प्रथम पक्ष माना 
जाय, तो उपनिषत्‌ अप्रमाण कैसे हो सकती है । द्वितीय पक्ष भी युक्त नहीं है, 
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क्योंकि वंह अनुभवविरुद्ध है, अतः आपका उक्त कथन 'अभि शीत है! इस कथनके 
समान ही होनेसे अनुपादेयं है । 

शङ्का-उपनिपत्में अनुत्पादकत्वरूप अप्रामाण्य न सही, पर निष्प्रयोजनत्व- 
रूप अप्रामाण्य है ही । 

समाधान--अग्निदाहृका फल जैसे फोड़ा होता है और उदकपानका फर 
जैसे तृषानिवृत्ति होती है, वैसे ही आलैकत्वज्ञानका फळ बन्धविनाश स्पष्ट है, 
अतः निष्प्रयोजनत्वरूप अप्रामाण्यकी शङ्का नहीं हो सकती । जो यह आक्षेप 
किया था कि स्वाथका विघातक होनेसे उपनिषत्‌ अप्रमाण है, सो भी ठीक 
नहीं है, क्‍योंकि उपनिषदू-वाक्यसे आत्मैकत्वकी प्रतिपत्ति होनेमें बाध नहीं है । 
यंदि उक्त वाक्‍्यंसे एक अद्वैत ब्रह्म हे और नहीं मी है, ऐसा बोध होता, तो 
स्वाथेका पक्षमें विघात हो सकता, सो तो होता है नहीं। अतः अग्निरुष्णः 
शीतश्च यह वाक्य जैसे स्वार्थका विघातक है, वैसा उक्त वाक्य नहीं है । 
अभ्युपगमवादको लेकर यह कहा कि उक्त वाक्यसे विरुद्ध अर्थोकी प्रतीति नहीं होती, 
इसलिए वह अप्रमाण नहीं S| परमार्थतः ‘Macha: शब्दः सक्नदेवाञ्थै योधयति’ 
इस न्यायसे एक वाक्यका एक ही अर्थ माना जाता है, दो अथ नहीं | यदि दो 
अथ माने जायें, तो वाक्यभेद हो जायगा | एकवाक्यताका संभंव होनेपर वाक्यभेद 
मानना बड़ा मारी दोष है, इसलिए उपनिपदें आलैकत्वपरक तथा स्वार्थविघातक 
भी हैं, इस प्रकार अर्थोका संभव ही नहीं है, क्योकि वाक्यसे प्रमाज्ञान 
माननेवालोॉंके मतमें एकवाक्य विरुद्ध और अविरुद् दो अर्थोका प्रतिपादक नहीं 
हो सकता | शास्रकाराँका यह समय--संकेत-है कि 'अर्थेकत्वादेकं वाक्यं 
विमागे साकाङ्क्षं स्यात्‌! इस न्यायसे एकार्थता एकवाक्यत्वमें प्रयोजक है । 
कोई भी उपनिपदू-वाक्य ब्रह्मेकत्वका प्रतिपेध नहीं करता । जो 'अग्निरुप्णः 
शीतश्च! इत्यादि लौकिक वाक्य है, उसमें एकवाक्यता नहीं है, किन्तु उसमें जो 
अभि उष्ण है, ऐसा एकदेशवाक्य है, वह प्रतयक्षप्रमाणसे प्राप्त उष्णत्वका अनुवाद 
करता है | “अनिः शीतः? यह एक दूसरा वाक्य है । 

शङ्का- शीत अभि तो प्रमाणान्तरसे सिद्ध नहीं है । 

समाधान--शिशिर wet हिमगप्रदेशमें अभि भी शीत प्रतीत होती है 
अथवा Tet अधिक शीतकीकी निवृत्ति पूर्णरूपसे न होनेपर अभिमे शीत- 
शब्दका प्रयोग किया जाता है; अतएव 
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मेयं चाऽद्वेतवस्त्वत्र सर्वमानैर्विरुध्यते । 
भिन्ना रूपादिविषया मीयन्ते चक्षुरादिभिः ॥ १८१ ॥ 
“शैशिरोडमिमवेच्छीतस्तथोष्णः पार्थिवो भवेत्‌ | 
भिन्नाथत्वावबोधित्वादू वाक्ययोर्न विरुद्धता ॥' 

इत्यादि अन्यत्र विस्तार है । 'अभिरुष्ण? यह वाक्य अन्य प्रमाणसे उत्पन्न 
अनुभवका स्मारक है, स्वयं अर्थका बोधक नहीं है, अतः 'अभिः शीतः? 
इसके साथ एकवाक्यता नहीं है। और जो यह कहा था कि कर्मकाण्डके प्रामाण्यका 
विघात करनेवाला उपनिषद्‌-वाक्य है, सो भी ठीक नहीं है, कारण कि उक्त 
उपनिषदोंका आत्मैकत्व अर्थ है, कर्मकाण्डके प्रामाण्यका निषेध अर्थ नहीं है । 
और न वे इष्ट अर्की प्राप्तिमं साधनका उपदेश ही करती हैं और न उसमें पुरुष- 
प्रवृत्तिको ही रोकती हैं, क्योंकि ऐसा माननेसे अनेकाथकत्व दोष प्रसक्त हो 
जायगा | यह भी नहीं है कि कर्मकाण्डवाक्य स्वार्थमे प्रमाका उत्पादक न हो, 
इसलिए असाधारण स्वाथमें प्रमोत्पादक वाक्य अन्यसे विरुद्ध क्यों होगा ! 

झङ्का--त्रह्म ही एक है, दूसरा कुछ भी नहीं है, ऐसा माननेसे कर्मकाण्ड 
ही निर्विषय हो जाता है; फिर उससे प्रमा कैसे उत्पन्न होगी : 

समाघान-अमा तो प्रत्यक्ष-सिद्ध है । यदि उपनिपदू ब्रक्षकत्वकी बोधक 
होगी, तो 'दशपूर्णमासाभ्यां यजेत स्वर्गकाम”, ‘aot न हन्तव्यः? इत्यादि 
विधिनिषेत्रबोधक वाक्योंसे जायमान प्रमा न होगी, यह अनुमान है। प्रत्यक्षके साथ 
विरोध होनेपर अनुमान प्रमाण नहीं माना जाता, यह सबका सिद्धान्त है, इसलिए 
यह अत्यन्त असत्‌ कहते हो कि प्रमा ही नहीं होती | 

शज्ञा--अद्वैत ब्रह्म शास्रका प्रमेय ही नहीं हो सकता, क्योंकि प्रमाण- 
प्रमेयमाव द्वेतमें ही होता है, जैसे घट प्रमेय है, अतः घटविपयक प्रत्यक्ष 
या तज्जनक चक्षु आदि प्रमाण कहा जाता है । प्रकृतमें aed अतिरिक्त जब 
कुछ है ही नहीं, तब प्रमाण क्या होगा ! ॥ १८० ॥ 

इसीको कहते हैं--'मेय चा०' इत्यादिसे | 

अद्वैत वस्तु शात्रकी प्रमेय है, यह कहना समस्त प्रमाणोंसे विरुद्ध है । छोकमें 
रूपादि विषय और उनके ग्राहक चक्षु आदि प्रमाण परस्पर भिन्न देखे जाते हैं । 
अमेदमें प्रमाणप्रमेयमाव कहीं भी नहीं देखा जाता, इसलिए यदि ब्रह्म ही 
एक परमाथ वस्तु है, अन्य वस्तु नहीं है, तो यह स्पष्ठरूपसे सिद्ध होता है कि 
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नानाऽऽत्मानोऽनुमीयन्ते सुखदुःखव्यवस्थया । 
आगमेनाऽपि गम्यास्ते ग्रामकामादिभेद्तः ॥ १८२ ॥ 
प्रत्यक्षेणाञ्चुमानेन WATS Rega | 
WEA अद्लेकत्वप्रदूषकाः ॥ १८३ ॥ 


mat कुछ प्रमाण नहीं है एवं प्रमाण, प्रमाता और प्रमेय ( देवदत्तादि प्रमाता, 
शब्द प्रमाण और घटादि प्रमेय )--ये तीन जैसे शब्दादिप्रमाणमें स्पष्टरूपसे 
देखे जाते हैं वैसे ही उपनिषत्ममाणमें भी उनका होना आवश्यक है, परन्तु 
एक वस्तु होनेपर वे हो नहीं सकते, इसलिए उपनिषत्‌ प्रमाण ही नहीं है 
अथवा अंट्वैत उसका प्रमेय नहीं है, यही मानना चाहिए ॥ १८१ ॥ 
“नानांऽऽत्मानो' इत्यादि । संसारमें कोई प्राणी सुखी है और कोई दुःखी 
है, ऐसा प्रत्यक्षसे देखा जाता है, यह प्रत्यक्षद्षष्ट व्यवहार आत्माके भेदके बिना 
नहीं हो सकता | आगमसे भी आंमकामनादिभिद द्वारा आत्माका भेद सिद्ध होता 
है। 'आमकामः सांग्रहिण्या यजेत? इत्यादि विधिवाक्य आमकामीके प्रति ही 
उसके साधन यागका उपदेश देता है, सबके प्रति नहीं | एकात्मवादमें सुख और 
दुःख आद्दिकी व्यवस्था, आमादिकामना और उसके अमाव आदिका समर्थन नहीं हो 
सकता; अतः प्रत्यक्ष, अनुमान, शब्द आदि प्रमाणके साथ विरोध होनेसे उपनिषत्‌ 
एकात्मवस्तुका प्रतिपादन करती है, यह कथन युक्तिसङ्गत नहीं है ॥ १८२ ॥ 
'अत्यक्षेणा०! इत्यादि । एक ही ब्रह्म परमार्थ सत्‌ है, इस सिद्धान्तमें दूषण 
देनेवाले प्रत्यक्ष, अनुमान और आगम--इन तीनों प्रमाणोंके विरोधका उद्भावन 
करते हैं। जन्म, मरण, सुख, दुःख आदिके भेदसे आत्मा भिन्न-भिन्न है, 
यही प्रत्यक्षसे सिद्ध होता है। आत्माको एक माननेमें परस्पर विरुद्ध उक्त धमे एकमें 
कैसे रह सकेंगे । सुख, दुःख आदिके तारतम्यसे उसके कारण अष्टमे भी तारतम्य 
माना जाता है । अदष्टका तारतम्य पुरुषभेद्के बिना नहीं हो सकता, 
इसलिए पुरुष अनेक हैं, ऐसा मानना आवश्यक है । सत्त्व, रज, और तम-- 
इन तीन गुणोंके न्यूनाधिकमावसे अवस्थान द्वारा अर्थात्‌ कोई पुरुष सात्त्विक 
होता है, कोई राजस होता है और कोई तामस होता है इत्यादि गुणभेदसे 
भी पुरुषभेद प्रत्यक्षसिद्ध है। आगम भी आलाके भेदका अवलम्बन करता 
है-..पुरुषके भेदसे कामनाओंका भेद और कामनाके भेदसे अधिकारीका भेद, 
. १६६ 
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नेप दोषोऽग्रमाणत्वं कदोपनिंषदो वद । 
TAT प्रागथवा पश्चान्न प्राक्तद्वेत्वसम्भवात्‌ ॥ १८४ ॥ 
गुरुशास्रादयः सन्ति बोधात्‌ पूर्वमबाधिताः | 
अबोधसंशयभ्रान्तिशङ्का नाश्स्त्यप्रमा कुतः ॥ १८५ ॥ 


अधिकारीके भेदसे उपायका भेद इत्यादि मानकर ही कर्मकाण्ड सविषयक होता 
है; अन्यथा उक्त शास्त्र ही निर्विपय हो जायगा | एवं उपनिषद्‌ भी बद्ध, मुक्त, 
गुरु, शिष्य आदिके भेदके बिना अनुपपन्न है, अतः आत्मभेद आवश्यक 
है, इस परिस्थितिमें आत्मैकत्व उपनिषद्का अर्थ नहीं हो सकता ॥ १८३ ॥ 

उक्त सारे पूर्वपक्षका समाधान करते हैं--नैष दोषो? इत्यादिसे । 

उपनिपत्‌ यदि आस्मैकत्वका प्रतिपादन करेगी, तो उसमें अप्रामाण्यकी 
प्रसक्ति हो जायगी, इस प्रकार आपका आक्षेप है, उसमें प्रश्न यह होता है कि 
अप्रामाण्यकी प्रसक्ति किस अवस्थामें आप कहते हैं! उपनिषत्के अर्थके 
बोघके पहले या पीछे? प्रथम पक्षमें उक्त अर्थके बोधके पहले भेदभासक 
अज्ञानकी निवृत्ति नहीं हुई है, अतः द्वैत भासमान ही है, इसलिए गुरु, शिष्य आदि 
पूर्वके समान अनुबृत्त ही हैं, अतः प्रमाण, प्रमेय आदि भाव पूर्वके समान अनायास 
ही सिद्ध होते रहेंगे, क्योंकि उसका निवर्तक तो आत्मैकत्वज्ञान ही है, सो अभी 
हुआ ही नहीं है, इसलिए आपका उक्त आक्षेप ही निर्बीज है ॥ १८४ ॥ 

Tea’ इत्यादि । आत्माके बोधसे पहले पूर्ववासनाके अनुसार 
गुरु, शिष्य आदिका प्रवाह अवाधितरूपसे चलता ही है, इससे उक्त अर्थके 
बोधके पहले उनका बाध हो ही नहीं सकता, क्योकि उनका बाध करने- 
वाढा उक्त ज्ञान ही माना जाता है, वह तो अभी हुआ ही नहीं है । एवं 
अबोध, संशय और आन्तिकी शङ्का न होनेके कारण उपनिषतमें अप्रमात्व कैसे 
हो सकता है ! तात्पर्य यह है कि जो वाक्य व्युत्पन्तको भी अपने अर्का बोध 
नहीं करा सकता, उसीमें अबोधकत्वरूप अप्रामाण्य होता है; जैसे 'दश दाडिमानि 
TST: इत्यादि, स्थाणुवी पुरुषो वा” इत्यादिके समान संशयोपादक वाक्यमें 
निश्चयबोधाजनकत्वरूप अप्रामाण्य होता है एवं जो विपर्ययशङ्कासे कलंकित 
बोधका जनक होता है, उसमें भी निश्चयबोधाजनकत्वरूप अम्रामाण्य होता है। 
feet वे तीनों अग्रामाष्यके” प्रयोजक नहीं हैं, इसलिए उक्त उपनिपत्‌ 
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बोधादूध्बे च नेष्फल्यादमात्व किं भवेच्छतेः | 
मानान्तरविरोधाद्वा मेयस्याञ्सम्भवादुत ॥ १८६॥ 
संसारानथहानाख्ये वेदान्तज्ञानने फले । 

प्रत्यक्षेणाज्लुभूतेज्तर॒ WHT HITE ॥ १८७ ॥ 


अथम ATT ] भापाबुवादसहित १३१५ 


अप्रमाण नहीं हो सकती । वे सब अप्रामाण्यके प्रयोजक दोप प्रायः पौरुषेय 
वाक्यमें ही हुआ करते हैं । यदि शब्दमें स्वतः कोई दोष होता, तो वह 
अप्रमात्मक बोधका उत्पादक हो सकता, पर वैसा है नहीं, किन्तु वक्ताके दोपके 
संक्रमणसे वह अयथार्थ वोधका जनक होता है। नित्य अतएव निर्दोष वेदमें तो किसी 
भी प्रकारसे दोषकी संभावना ही नहीं हो सकती, इसलिए प्रकृतमें अम्रमात्वशङ्का 
सवैथा अयुक्त ही है ॥ १८५॥ 

उपनिषत्‌मै अप्रामाण्यके हेतुओंका अभाव है, ऐसा उपपादन करते हैं-- 
'बोधादूरध्वम्‌! इत्यादिसे | 

संसारदशामें जब तक उपनिषदोंका व्यवहार होता है, तब तक वे वाधितं 
नहीं होतीं और व्युत्पन्न पुरुषको श्रवणके वाद अपने अर्थका बोध कराती हैं, 
अतः उनमें अबोधकत्वरूप अप्रामाण्यकी शङ्का ही नहीं हो सकती। आत्मज्ञानके वाद 
अप्रमा आदिका विचार ही निष्फळ है। प्रमात्वादिका विचार असंदिग्ध 
प्रवृत्तिका निदान माना जाता है, अथैकी प्राप्तिके अनन्तर अर्थीत्‌ उपेयकी प्राप्तिके 
बाद उसके उपायमें प्रमात्यादिका विचार निष्मयोजन है, इसलिए उपनिषतमे 
अप्रामाण्यकी शङ्का नहीं हो सकती । छोका यह है कि ज्ञानके बाद उपनिषत्‌ अप्रमाण है, 
ऐसी शङ्का करनेवालेके प्रति यह प्रश्‍न होता है कि कया उक्त अर्थमै अन्य प्रमाणके 
साथ विरोध है ! अथवा अतिप्रतिपाद्य तथाभूत प्रमेय ही नहीं है ! ॥ १८६ ॥ 

'सुसारानर्थ०? इत्यादि | तात्पर्य यह है कि अंद्वैत त्रझके ज्ञानके बाद 
्वैतसमुदायमें मिथ्यात्वबुद्धि होनेके कारण विहित आदि कर्म तथा उनके 
फलामे स्पृहा नहीं होती, अतएव जिसको ब्रह्मज्ञान हुआ है, वह किसीमें प्रवृत्त 
नही होता | उसके लिए समी प्रकारके विधि आदि अप्रवर्तक होनेसे निण्फलके 
समान ही हैं । इष्ट और अनिष्टमें अप्रवतर्क और अनिव्तक वाक्य प्रमाण नहीं माने 
जाते | एवं प्रकृतमें अद्वैतोपनिषत्‌ अपने वाक्यार्थका आवण ज्ञान कराकर पुरुषको 
किसमें प्रवृत्त करावेगी ! अथीत्‌ किसीमे नहीं, कारण कि परमार्थतः ब्रह्ममित् कोई है 
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नहीं। प्रवृत्तिके विना फल नहीं हो सकता। इसलिए निष्फळ जलताडन आदिके वोधक 

वाक्यके समान उपनिषदू-याक्य भी अप्रमाण है, यह आक्षेप सर्वथा अयुक्त है । हां, 
यह कहना ठीक है कि निष्फळ बोधका जनक वाक्य प्रमाण नहीं होता, परन्तु फळ 
प्रवर्तक वाक्यके ज्ञानसे ही होता है, यह नियम नहीं है, क्योंकि फल दो प्रकारका होता 
है--एक क्रियासाध्य और दूसरा ज्ञानसाध्य । प्रथम तो अनुष्ठेय अथके बोधक प्रवर्तक 
वाक्यसे ही होता है, इसमें विवाद नहीं है । द्वितीय अप्रवतेक अतएव वस्तुततत्व- 
ज्ञापक वाक्यसे होता है- जैसे “नाऽयं सर्पः रज्जुरेषा’ ( यह सर्प नहीं है, किन्तु 
रस्सी है ) । यह वाक्य यद्यपि अनुष्ठेयरूपका प्रकाशक नहीं है, तथापि रज्जु- 
तका ज्ञापक होनेसे भय, कम्प आदिके निवर्तन द्वारा सप्रयोजन और प्रमाण है; 
एवं सांसारिक दुःखसे दुःखित पुरुषके प्रति “न त्वं संसारी अपि तु नक्षस्वरूपः 
( तुम संसारी जीव नहीं हो, किन्तु ब्रह्म हो) यों कहनेसे वह अपने स्वरूपको. 
जाननेकी चेष्टा करता है । बोधक 'तत्त्वमसिः आदि उपनिषत्‌ संसारके कारण 
अविद्या आदि दोषकी निवर्तक और आत्मैकत्वज्ञानकी उत्पादक होनेके कारण 
परम पुरुपा्थ फलको देनेवाढी है। वेदान्तसे जानने योग्य आत्माके ज्ञानका 
फल मोक्ष है, यह श्रुति, स्मृति, इतिहास, पुराण आदिम सुप्रसिद्ध है-- 
'द्वेतसश्यन्‌ ऋषिवीमदेवः प्रतिपेदेऽहं मनुरभवं wie इत्यादि आर्ष 
( ऋषिका ) प्रत्यक्ष भी उक्त अर्थमें मूल है; फिर उपनिषत्‌ निष्फळ है, यह कैसे 
कहते हो? यदि कर्तव्य अर्थका उपदेशक नहीं है, इसलिए उसे निष्फळ कहते हो, 
तो क्या कर्तव्य अके बोधक सव वाक्य सप्रयोजनं होते हें ! यदि हां, तो 'स्वगै- 
कामः चैत्य वन्देत जं वा ताडयेत्‌? इत्यादि कतेव्याथबोधक वाक्य भी प्रमाण 
हो जायेंगे | यदि नहीं, तो क्यों नही ? 

समाधान--ये पौरुषेय वाक्य हैं; वक्ताको उक्त Hil उक्तफलसांधनत्वका 
ज्ञान नहीं हो सकंता, इसलिए वाक्य उक्तार्थमें प्रमाण नहीं हो सकते । 

शङ्का- -ईदशार्थक अपौरुषेय वाक्य ही क्यों प्रमाण माने जाते हैं ! 

समाधान- ठीक है, अपौरुषेय वाक्य कतेव्याथक हो या अकर्ठव्याथक 
हो, उसे प्रमाण मानना ही चाहिए | उपनिपत्‌ अकरतव्याथ होनेपर मी प्रमाण ही है । 

शङ्का- फिर भी इष्टसाधनत्वके बिना उपदिष्ट अथम श्रोताकी प्रवृत्ति नहीं 
हो सकती, इसलिए शास्त्रसे कर्तव्यार्थका ही उपदेश होना चाहिए | 

समाधाग--प्रथम इसपर ध्यान दीजिये कि फल दो प्रकारका होता है-- 
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किमेकविपयत्वेन किं बा विपयभेद्तः | 
विरोधः शङ्कचते तत्र नैकार्थ्यंऽस्ति विरुद्धता ॥ १८८ II 
— een SN 
एक क्रियासाध्य और दूसरा ज्ञानसाध्य। प्रथम पक्षमें तो आपका कहना समुचित है; 
परन्तु द्वितीय vat ठीक नहीं है, क्योंकि जैसे wat किसीको सर्पम्रान्ति हो गई 
और भय, कम्प आदिसे विकल हो गया, उसके प्रति यदि यह कहा जाय कि यह 
सर्प नहीं है, किन्तु रज्जु है और इस कथनसे उसका भय, कम्प आदि निवृत्त 
हो जाय, तो क्या यह वाक्य निप्फळ है, ऐसा कह सकते हो ? यदि नहीं, 
तो इसी प्रकार प्रक्कतमें संसारदुःखसे परितप्त पुरुपके प्रति यह कहा जाता है 
कि वस्तुतः तुम दुःखशील नहीं हो; तुम तो समस्त उपाधियासे रहित, आनन्द 
और चिदेकरसस्वरूप हो, अज्ञानवश तुम अपनेको भूल गये हो, श्रवण, 
मनन आदि उपायसे फिर आत्मस्वरूपका साक्षात्कार करो तो सदाके लिए 
दुःखसे मुक्त हो जाओगे | इसके अनुसार अनेक मुमुक्ष पुरुप आत्माका साक्षात्कार 
करके विप्णुपदको प्राप्त कर चुके हैं। इस परिस्थितमें यह कहा जाय कि 
अप्रवर्तक होनेसे यह वाक्य निप्प्रयोजन अतएव अप्रमाण है, तो यह कितना 
अनुचित और हठाग्रह है ॥१८७॥ ) 
द्वितीय पक्षमें दोष देनेके लिए विकल्प करते हैं--'किमेक०' इत्यादिसे | 
प्रत्यक्ष आदि प्रमाण तथा अंद्वेतापनिषदू --इन दोनोंका परस्पर विरोध 
समानविपयक मानकर कहते हो या विभिन्नविषयक मानकर ? प्रथम पक्ष तो 
ठीक नहीं है, कारण कि अन्य प्रमाणसे अधिगत अथमें अन्य प्रमाणकी प्रवृत्ति 
होनेपर उसको अनुवादक कहते हैं, विरोधी नहीं कहते £ जैसे भूतरमें घटकों 
आंखसे देखकर कहे कि भूतलमें घट है, तो पीछेसे प्रवृत्त शब्द पहले प्रत्यक्ष 
द्वारा अवगत अर्थका अनुवादक कहा जाता है और पहलेके प्रमाणसे अवगत अर्थसे 
प्रतिकूल अका बोधक विरोधी कहा जाता है--जैसे किसीने कहा कि भूतलमें 
घट है, पीछे दूसरेने कहा--नहीं, घटाभाव है । यहांपर एक कालमें एक ही 
wat घट और उसका अभाव दोनों नहीं रह सकते, इसलिए ये परस्पर विरोधी 
हैं । इनमें एक प्रमाण होगा और दूसरा आभास । किन्तु यह कथा विभिन्न- 
विषयक प्रमाणमें होती है । प्रथम कल्प तो समानविषयक प्रमाणोंका है, 
इसमें विरोधकी क्या संभावना है £ प्रथम कल्पका इस स्‍्छोकसे निराकरण करते 
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विभिन्नविपयत्वे तु नितरामविरुद्धता | 
___ नैवाज्सम्भबशह्ाजस्त ET मा पक पर सर्वार्थिष्ववभासनात्‌ ॥ १८९ ॥ 

ह नैकार्थ्य ! इत्यादिसे । वस्तुतः एक प्रमाणसे निश्चित अथैसै उसके अनुकूळ 
अन्य प्रमाणकी प्रवृत्ति प्रमाणोंका संष्ठव कहा जाता है, उसे संवाद भी कहते है । 
दो प्रकारके विषय माने गये हैं--एक वे हैं जिनमें प्रमाणोंका संव होता है 
जैसे ब्रह्मादि । इसमें प्रत्यक्ष, अनुमान और शब्द- इन तीनों प्रमाणोंकी 
प्रवृत्ति होती है । स्वतन्त्ररूपसे तीनोंसे अथैका परिच्छेद होता है। दूसरे वे हैं--जो 
एक-एक प्रमाणके विषय हैं, जैसे इक्ष और क्षीरका माघुय्थैविशेष, सामग्री, स्वगी- 
पूर्व, देवता आदि । ये यथायथ प्रत्यक्षादिमात्रके विषय हैं, सर्वसाधारण नहीं, अतः 
समान विषयमें प्रवृत्त प्रमाणान्तर अनुवादक होता है, बिरोधी नहीं है । प्रकृतमें 
प्रत्यक्ष आदि उपनिपत्के विरोधी नहीं हो सकते ॥ १८८ ॥ : 

दोनों काण्ड बिभिन्न-विषयक हैं, इस द्वितीय कर्म दोष कहते हैं-- 
“विभिन्न०' इत्यादिसे । हे 

प्रत्यक्ष आदि प्रमाण तथा उक्त उपनिषत्‌ भिन्न-भिन्न अके प्रकाशक हें; 
ऐसा यदि मानते हो, तो नितरां अविरोधिता है, अथीत्‌ परस्परकी अपेक्षा 
न करनेवाले स्वकीय विपयोंकी प्रमितिके उत्पादक हैं, इससे विरोध शङ्का 
नहीं हो सकती, क्योंकि कर्मकाण्ड इष्टादृष्ट अनेक फलोके साधनोंका उपदेश 
देता है। उनका विषय आत्मा नहीं है और ज्ञानकाण्डके उक्त फल तथा 
उसके साधन विषय नहीं है, किन्तु उसका आत्मतत्त्व ही विषय है। ज्ञानकाण्ड 
संसारसे विरक्त जो मुमुक्ष हें, उनके लिए मोक्षसाधन आत्मज्ञान और उसका 
उपाय प्रदशन कराता है; इसका सांसारिक फलभेद और उसका उपायादि भेद 
विषय नहीं हें । एक विषय होनेपर विरोधकी शङ्का हो भी सकती, पर विभिन्न 
बिषय होनेपर नितरां उक्त शङ्का नहीं हो सकती । 

शङ्का तत्तमसि! आदि बाक्यमै प्रत्यक्षादि प्रमाण उक्त रीतिसे विरोधी नहीं 
हैं, यह ठीक है; किन्तु स्वयं उक्त उपनिपत्‌ गुरु, शिष्य आदि सापेक्ष होकर भी 
उनके अभावका प्रतिपादन करती है। यदि त्रह्मातिरिक्त मिथ्या है; तो बद्ध ही कोई 
नहीं है, फिर उसकी मुक्तिके लिए साधनोपदेशकी क्या आवश्यकता है यदि प्रकृतो- 
पदेशयोग्य कोई बद्ध पुरुष है, तो अद्वितीय त्रह्मका प्रतिपादन असङ्गत होता है। 

समाधान--ठीक है, इसका उत्तर संवन्धनिरूपणके समय कह चुके हैं। 
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्रमाणमप्नमाषं च ग्रमाभासस्तथैव च | 
कुर्वन्त्येव प्रमां यत्र तद्सम्भवना कुतः ॥ १९० ॥ 
इः अबुध्य ऐकात्म्ये गुरुशाख्राद्यसम्भवः | 
मानस्य चरितार्थत्वात्‌ स्वग्रामाण्य न हन्त्यतः ॥ १९१ ॥ 


फिर आगे भी कहेंगे । तृतीय पक्षका निराकरण करते हैं--नेत्यादिसे | अद्वैत 
आत्मा प्रमेय ही नहीं है, ऐसा जो प्रश्न किया था, उसका उत्तर यह है कि जितने 
विषयके प्रकाशक प्रमाण हैं, उनके द्वारा विषयप्रकाशके समय आत्माका भान अवश्य 
होता है। यह घट है, ऐसा ज्ञान होनेपर घटप्रकाशके साथ आत्मप्रकाश न 
होता, तो यह घटज्ञान हमको हुआ या दूसरेको ऐसा संशय होता। पर उक्त 
संशय किसीको कभी नहीं होता, कारण कि विषयके साथ स्वात्मज्ञान भी हो 
ही जाता है, अतएव प्रभाकरमिश्रके मतमें त्रिपुटीवाद है- ज्ञान विषयविधया 
घटादिका, स्वतः स्वरूपका और आश्रयतया आत्माका नियमसे भासक होता है । 
न्यायमतके समान मिश्रमतमें भी आत्मा जड़ है और घटादिकी तरह ज्ञानसे ही 
प्रकाशित होता है; अतः सर्वप्रमाणसिद्ध मेयके अभावकी शङ्का अयुक्त है | 
स्वमतमें तो आमा स्वयंप्रकाश हे, अतः उसके भानकी झङ्काका लेश भी नहीं 
हो सकता ॥ १८९ ॥ 

“ग्रमाण०! इत्यादि । प्रमाण, अप्रमाण और प्रमाभास जिस आत्माके 
नियमसे भासक अर्थात्‌ जिस आस्माकी प्रमाका उत्पादन करते हैं; उसकी 
असंमावना कैसे ! घटादिविषयक प्रमाण ज्ञान उक्त रीतिसे आत्मविषयक 
प्रमाका जनक होता है, यह ज्ञान हमको हुआ, यह हमारा ज्ञान संशय और 
विपर्यय है, हमको ज्ञान नहीं हुआ इत्यादि रीतिसे आत्माका सर्वत्र भान होता है; 
इसलिए प्रमेयके असम्मवकी शङ्का ही नहीं हो सकती | जिसकी केवल प्रमा ही 
साधक है, ऐसे पदार्थका यदि अमाव कोई कहे, तो वह जैसे नहीं माना 
जाता, वैसे ही जिसके प्रमा, अप्रमा और प्रमाभास ये सव साधक हैं; उसका 
यदि अमाव कोई कहे, तो वह केसे माना जा सकता है ! ॥ १९० ॥ 

go) इत्यादि | अद्वितीय आत्माका निर्विचिकित्स ज्ञान होनेपर शुरु, 
ma आदिका असंभव इष्ट ही है । प्रमाण चरिताथ हो गया है, अतः 
स्वप्रामाण्यकी विघातक उपनिषत्‌ नहीं दै । भाव यह है कि ‘aa खरिवदं ब्रहम’, 
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कर्मकाण्डस्य मात्वं च इन्यादुपनिषत्कथम्‌ | 
काण्डयोरेकवाक्यत्वमथवा भिन्नवाक्यता ॥ १९२॥ 


BE ese St 
“नेह नानास्ति किश्वन! इत्यादि श्रुतियोंसे होनेवाळा--म्रत्यक्ष आदि प्रमाणोंसे 
प्रबोधित निखिल wa ब्रहम ही है, उससे अतिरिक्त कुछ भी नहीं है--ऐसा 
बोध यदि प्रमा माना जाय, तो गुरु, शिप्य आदिका अभाव स्पष्ट सिद्ध होता 2 
और ऐसी परिस्थितिमे उक्त उपदेश ही व्यर्थ होता है, क्‍योंकि ज्ञानी शुरुका 
उपदेश अज्ञानी शिष्यके प्रति ही सर्वत्र कागू होता हे । ब्रह्म तो अज्ञानी है नहीं, 
अतः अधिकारीके अभावसे शुरुका या श्रुतिका उपदेश अनथक और निष्म- 
योजन होनेके कारण अपने प्रामाण्यका विघातक होगा, यह आक्षेप आलैक्य- 
दूपणवादियोंका है । उत्तर यह है कि आसैकत्वके वोधसे पहले गुरु, शिप्य 
आदि हैं, अतः उसी समयके लिए गुरु या शाखका उपदेश है । उपदेशे 
बाद तत्त्वज्ञान होनेपर अर्थात्‌ 'अहं ब्रक्षवास्मि' ( मैं ब्रहम ही हूँ ) ऐसा ज्ञान 
होनेपर गुरु, शिष्य आदिका अभाव हो जाता है, सो तो इष्ट ही है। प्रमाण 
तो चरितार्थ हो गया, क्योंकि ज्ञानोपत्तिक लिए ही उक्त वाक्य है, एवंभूत 
ज्ञानकी उत्पत्तिके अनन्तर प्रयोजन न होनेसे उसको निष्पयोजन नहीं 
कहा जा सकता, क्योंकि ब्रह्मज्ञान ही उसका प्रयोजन स्पष्ट ह्वै । दूसरी वात 
यह है कि स्वाअधातकत्व क्या है £ क्या स्वविपयघातकस्व स्वाथेघातकत्व हे 
या स्वप्रयोजनघातकत्व ? प्रथम पक्ष असङ्गत है, क्योंकि “यह सव आत्मा है! 
इस प्रकारकी प्रमा यदि वेदान्तवाक्यसे होती है, तो वेदान्त स्वविषयका घातक है, 
ऐसा कहना एक प्रकारसे निर्छजताकी भी पराकाष्ठा है, क्योंकि विइचमात्रमें 
स्वविपयत्वकी प्रमाका जनक होनेके कारण वह घातक नहीं हो सकता | द्वितीय 
पक्ष भी असङ्गत है, क्योंकि परम पुरुपार्थरूप मोक्षकी प्राप्ति और सकर दुःखकी 
आत्यन्तिक निवृत्तिहप दो nett प्राप्ति ही उसका प्रयोजन है, अतः 
उसे निष्फळ कहना जननीको बन्ध्या कहनेके समान व्याहत है । इससे सर्वे- 
फलप्रदको निष्फल कहना परम घृष्टता है ॥ १९१ ॥ 

“कमकाण्डस्य' इत्यादि | कर्मकाण्डके प्रामाण्यका विघातक वेदान्त नहीं 
है, यह waht at कह चुके हैं, तथापि विस्ताररूपसे फिर उसीको कहते 
हैं-संक्षेप और विस्ताररूप उद्देद्यके. भेदसे कथनमें भी भेद होता है, इसलिए 
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उपायोपेयबोधित्वात्‌ कृत्स्नवेदेकवाक्यता । 
यदि तह्यविरुदधत्वात्‌ कुतः प्रामाण्यघातिता ॥ १९३ II 
अथाऽ्त्र भिन्नवाक्यत्वं सिद्धसाध्याथमेदतः | 
तदाऽपि न विरोधोऽस्ति विभिन्नविषयत्वतः ॥ १९४ ॥ 


पुनरुक्त दोपकी आशङ्का नहीं है । कर्मकाण्ड और ज्ञानकाण्डकी एकवाक्यता 
मानते हो अथवा भिन्नवाक्यता ! इन दोनों कल्पोंमें भी उपनिषत्‌ कर्मकाण्डके 
प्रामाण्यका विधात नहीं कर सकती ॥ १९२ ॥ 

प्रथम Vat उपनिषत्‌ कर्मकाण्डके प्रामाण्यका विघात नहीं करती, यह 
कहते हें--“उपायो०' इत्यादिसे। 

कर्मकाण्डमे कहे गये नित्य आदि कमेकि अनुष्ठानके द्वारा चित्तकी शुद्धि 
होती है । रज और तमसे असंसृष्ट सत्त्व चित्तकी शुद्धि है। शुद्धि ही 
चित्तकी एकाग्रतामें कारण है | जिस परिशुद्ध Prat विक्षेपादि वृत्तियां नहीं होती, 
वह स्थिर होता है; उसीमें ब्रह्मध्यानयोग्यता भी होती है। संवन्धकथनके 
समय मतभेदे चित्तशुद्धि द्वारा कमीनुष्ठान ब्रह्मविविदिषामें करण है, ऐसा 
कहा दै | यहांपर इस विषयमें संक्षेपसे कुछ कहते हैं--“तमेतं वेदानुवचनेन 
ब्राह्मण विविदिषन्ति यज्ञेन दानेन तपसाऽनाशकेन? इत्यादि श्रुतियोंसे यह स्पष्ट 
जाना जाता है कि कर्मानुष्ठान ज्ञानकी उत्पत्तिके लिए है, इससे ज्ञानकाण्डके साथ 
कर्मकाण्डका उपायोपेयमाव सम्बन्ध प्रतीत होता है। कर्मकाण्डमें कहे गये कर्मोका अनु- 
छान उपाय है और ज्ञानकाण्डमे प्रदर्शित ज्ञान उपेय है, इस प्रकार दोनोंका सम्बन्ध 
परस्पर माना जाता है। इसीसे दोनोंकी एकवाक्यता कही जाती है । दोनोंका 
तात्पर्यं आत्मतत्त्वज्ञानकी Sa है। अतएव मन्त्रोपनिषद्रूप संपूर्ण वेदकी 
एकवाक्यता मानी जाती है। ऐसी परिस्थितिमें परस्प अङ्गाङ्गिभाव होनेसे 
विरोध ही नहीं बन सकता, फिर उपनिषत्‌ कर्मकाण्डके प्रामाण्यका विघात 
करती है, यह कैसे कहा जा सकता है ! जव दोनोंका परम a आखैकत््व- 
ज्ञानमें है, तव गुणप्रधानभावसे एकफलार्थ दोनों सम्बद्ध ही हैं, इसलिए उपनिषत्में 
उक्त आक्षेप मिथ्या है ॥ १९३ ॥ 

'अथाञ्त्रः इत्यादि । सिद्धस्वरूप आत्मैकत्वका बोधक वेदान्तवाक्य है 
और साध्यभूत धर्मादिका बोधक कर्मकाण्डवाक्य है- इन दोनोंके प्रतिपाद्य 


१६७ 
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Te ene 
, अत; उक्त वाक्‍यांका परस्पर जब विरोध ही नहीं है. तब 
न al ही कैसे हो सकती है ! जैसे “घटो5स्ति! इस 
बाक्यका 'पटो$स्ति' इस वाक्यके साथ विरोध नहीं कहा ni सकता, क्योंकि वे 
दोनों वाक्य स्वतन्त्ररूपसे घट और पटकी सत्ताके बोधक हें, से ही प्रकृतमें भी 
समझना चाहिए। यद्यपि संसारी और असंसारी gern भेदसे उक्त दो 
वाक्य व्यवस्थितविषयवाले हैं, ऐसा 'हिंसाविधिनिषधवत्‌ इत्यादिसे पूर्वमे भी 
परिहार कर चुके हैं, अतएव इस विषयमै विशेष प्रतिपादन करनेकी 
आवश्यकता नहीं है, तथापि विशेष जिज्ञासुओकि लिए फिर उक्त विरोधका 
हैं ॥ १९४ ll be. 
अ इत्यादि । सूक्ष्म दृष्टिसे विचार कीजिये, तो प्रक्कतमे वेदान्त- 
वादये साथ कर्मकाण्डके विरोधकी संभावना ही नहीं है, वाध्यवाधक- 
भाव तो दूर ही रहा । उपनिपद्‌-वाक्य न तो इष्टविशेषकी प्रासिमें उपायके उप- 
देशका निराकरण ही करता हे और न उसमे पुरुपप्रबृत्तिको ही रोकता है, किन्तु 
अद्वैत ब्रक्ममात्रका प्रतिपादन करता है । इसीमें वेदान्तवाक्य उपक्षीण हो जाता 
है, इसलिए उक्त अथैका अभिधान और द्वैतका निषेध- यै दोनों अथ उपनिपदू- 
बाक्यसे प्रतीत होते हैं, ऐसा मानकर कर्मकाण्डके साथ जो विरोध कहा जाता 
है, वह वस्तुतः असङ्गत है, क्योंकि 'सक्ृदुच्चरितः शव्दः सकृदेवा5य बोधयति! 
( एक वार कहा गया शब्द एक ही अथका बोधन कराता है) इस न्यायसे 
एक वाक्यका अनेक अथ मानना अन्याय्य है। पौरुषेय वाक्यमे किसी तरह 
एती शङ्का हो भी सकती है, परन्तु अपौरुषेय वेदवाक्यमें ऐसी शङ्का करना 
सर्वथा अनुचित है । कर्मकाण्ड 'जुहुयात”, 'यजेत' और “दद्यात्‌! इत्यादिसे पशु, 
स्वी आदि दृष्ट और अदृष्ट फल चाहनेवाळॉके प्रति उनके साधनविशेषोंका 
उपदेश और ततत्‌ नियोगमें पुरुषोंकी केवल प्रेरणा करता है, अतः उसका 
व्यापार तत्‌-तत्‌ साधन आदिमें पारमार्थिक सत्ताके बोधनमें या अद्वैत AE 
निषेधम नहीं है । इसलिए विरोधशङ्का सर्वथा. निर्मूल है । इस तात्प्थसे कहते 
हैं कि उपनिषत्‌ न किसी यागादि क्रियाका विधान ही करती है और न 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


प्रथम ब्राह्मण ] ` भाषानुवादसहित १३२३ 


ITTF AAA Sa, 


“४*//*/”*/४-€* ” ९.८ 5 *./”* LIL BONES A SS ~ 


हेते$स्मिन्‌ वाधिते चोधात्कर्मकाण्डख सर्वथा | 

अपहीयेत विषय इति शङ्का न युज्यते॥ १९६ ॥ 

न द्वेतसत्यता कर्मकाण्डस्य विषयोऽपि तु | 

साध्यसाधनसम्बन्धो न त्वसाविह वाध्यते॥ १९७ ॥ 
किसी क्रियाका निपेध ही करती है अर्थात्‌ उपनिषत्‌ अन्यान्य क्रियासे सर्वथा 
निरपेक्ष होकर केवल प्रत्यकू-तत्तके वोधमात्रमें ही अपना व्यापार रखती है 
और इसीमें वह उपक्षीण और कृतकृत्य हो जाती है, फिर अन्य कुछ व्यापार 
नहीं करती । जो वाक्य अपने अर्थका वोध करानेपर भी परपूर्ण नहीं होता, 
उसीका अगत्या अन्य व्यापार माना जाता है, दूसरेका नहीं, अन्यथा वाक्य- 
पर्यवसान ही दुर्घट हो जायगा | और वेदान्तवाक्य कर्मकाण्डवाक्यकी प्रमाके 
-उत्पादनमें विरोधी भी नहीं है, जिससे कि उसमें प्रमानुप्पत्तिलक्षण अप्रामाण्यकी 
भी प्रसक्ति हो जाय, कारण कि प्रमाकी उत्तत्ति प्रत्यक्षसिद्ध है, अतः 
उसका अपलाप नहीँ किया जा सकता। कर्मकाण्ड स्वाथैप्रमाका उत्पादक होनेपर भी 
वेदान्तके साथ विरोध होनेके कारण अप्रमाण हो जायगा, ऐसा यदि कहो, ' 
तो वह वदतोव्याघात है । यदि प्रमाका उत्पादक है, तो अप्रमाण क्यों होगा ? 
प्रमाका अनुत्पादक ही अप्रमाण माना जाता है ॥ १९५ ॥ 

Sash इत्यादि | अद्वैत-्रह्ममोधक वेदान्तवाक्य द्वारा उत्पन्न होनेवाले 
अद्वेत-्रह्मयोधसे ब्रह्मभिन्न समस्त वस्तुओंका निराकरण होनेपर कर्मकाण्डवाक्यका 
अर्थ ही अपहृत हो जाता है, अतः कर्मकाण्डवाक्यसे प्रमा ही उत्पन्न नहीं 
होगी | इसमें यह अनुमान प्रमाण हे--'विमतं न प्रमोत्पादकम्‌, प्रमाणापहृत- 
विपयत्वात्‌, अभिरनुष्णः इत्यादिवाक्यवतः | जैसे 'अभिरनुष्ण” यह वाक्य प्रमाका 
उत्पादक होनेपर भी प्रमाण नहीं होता, कारण कि अभिमें उष्णत्वगही प्रत्यक्ष प्रमाणसे 
उसके विषय अनुप्णत्वका अपहार हो जाता है, वैसे ही ब्रह्मवाक्यसे कर्म- 
वाक्यके विषयका अपहार होनेंके कारण उक्त वाक्य भी प्रमाण नहीं हो सकता, पर 
यह ठीक नहीं है, कारण कि प्रत्यक्ष अनुमानसे प्रवळ होता है अतः प्रमाका उत्पाद 
प्रस्यक्षसिद्ध है और उसका अनुत्पाद अनुमानसे सिद्ध है, ऐसा जो आप कहते हें 
वह कैसे हो सकता है ! क्योंकि प्रत्यक्षविरुद्द अनुमान तो निर्दुष्ट नहीं होता, 
अतः अनुमानाधीन अग्रामाण्यकी शङ्का अयुक्त है ॥ १९६ Il 

“न द्वैत० इत्यादि । 
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द्वेतसत्यत्वमिथ्यात्वे अविचायंब मानवः । 
इष्टप्राप्तिमनिष्स्य निवृत्तिमभिवाञ्॒छति ॥ १९८ ॥ 

शङ्का - कर्मकाण्डका वाक्य यदि स्वार्थकी प्रमाका जनक माना जाय, तो 
उसका अर्थ प्रामाणिक होनेसे अवाध्यसत्ताक ही माना जायगा | इस परिस्थितिमें 
Sa वस्तु ही सिद्ध होगी, फिर उपनिपत्‌ अद्वेतमें प्रमाण नहीं हो सकती, किन्तु 
अनुष्ण अभि है, इस वाक्यके समान अपहृतविषयक होनेसे अप्रमाण ही 
मानी जायगी। 

समाधान--द्वैतकी पारमार्थिक सत्ता कर्मकाण्डवाक्यकी विषय नहीं है, 
किन्तु साध्य-साधन संवन्ध ही उसका विषय है, वह चाहे व्यावहारिकसत्ताक 
हो या पारमार्थिकसत्ताक | इसमें विशेष आग्रह नहीं है कि उक्त संबन्ध पारमार्थिक- 
सत्ताक ही हो । सो प्रकृतमें अत्राधित है । जो वाघित पारमार्थिक सत्ता है, 
वह उक्त विधिकी विषय नहीं है, इसलिए कर्मवाक्यके साथ उपनिषत्‌का कुछ 
भी विरोध नहीं है। भाव यह है कि “अझिहोत्रं जुहुयात्‌ स्वगेकाम:” इत्यादि 
श्रुति केवल स्वगोर्था पुरुषके प्रति उसके उपायभूत अभिहोत्र कर्मका ही उपदेश 
देती है, विशेषरूपसे यह नहीं कहती कि अभिहोत्र कर्म तथा उसके फर आदि 
परमाथ सत्‌ हैं। केवळ उपायके प्रतिपादनमात्रमें कर्मश्रुतिका तात्पर्य है। 
यह बात तो स्पष्ट ही है कि कामना मिथ्याज्ञाननिमित्तक ही होती है, फिर 
भी यथाप्राप्त कामोंको रक्ष्य कर तथाविध साधनका ही उपदेश देती है। 
यह नहीं कहती कि काम मिथ्याज्ञाननिमित्तक होनेसे वस्तुतः अर्थ नहीं है, 
किन्तु अनस्वरूप है, इसलिए उसकी प्रासिके लिए चेष्टा मत करो । एवं 
यथाप्रा् क्रियाकारकमेदको लेकर इष्टविशेषकी प्राप्ति और अनिष्टविशेषकी निवृत्तिके 
बोधक कर्मकाण्डके वाक्य हैं | तत्तत्‌ फछकी इच्छावाला पुरुष भी तत्तत्‌ इष्टादि 
फलप्रासिके तत्तत्‌ साधनोंमें प्रवृत्त होता है । यह अवधान नहीं. देता कि ये फल- 
साधनादि पारमार्थिक हैं या अपारमार्थिक ! अविद्वान्‌ पुरुष तत्तत्‌ कमेमि प्रवृत्त 


ही देखे जाते हें। अविद्यावश उन कर्मोंमें तथा उनके फर आदिमें पारमार्थिकत्वका 
ही अभिनिवेश रहता है ॥ १९७॥ 


Bao? इत्यादि | 
शङ्का--यदि अद्वैतवाक्यसे स्वगीदि फल और उसके साधनोंमें मिथ्यात्वज्ञान हो 
जाता है, तो मिथ्याभूत यागादिमें अविद्वान्‌ पुरुषकी भी प्रवृत्ति नहीं होनी चाहिए | 
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साध्यसाधनसम्बन्धं ताइशः कामिनोञ्कवत्‌ | 
कर्मकाण्डो भासयते कामी तत्र प्रवर्तते ॥ १९९ ॥ 


समाधान---उक्त श्रुतिवाक्यसे मिथ्याज्ञान होनेपर भी अविद्वान्‌ पूर्णरूपसे विचार 
नहीं करते, इसलिए पूण निश्चय न होनेके कारण सामान्यतः ज्ञात इष्टसाधनमें 
प्रवृत्त होते हैं और अनिष्टसाधनसे निवृत्त होते हें । अनभिज्ञांकी कामना कभी 
समाप्त नहीं होती, अतः धर्मशास्नकारोंने स्पष्ट ही कहा है-- 

“न जातु कामः कामानामुपभोगेन शाम्यति 
हविषा कृष्णवर्त्मव भूय एवाऽभिवर्धते ॥' 

काष्ठसे जसे अभिकी शान्ति नहीं होती है, saa sie भी उसकी अधिक 
बृद्धि होती जाती है, aa ही कामियोंको कामोपभोगसे कभी भी शान्ति प्राप्त नहीं 
हो सकती । शान्ति तो दूर रही, प्रत्युत उनकी कामनाओंकी उत्तरोत्तर वृद्धि ही 
होती जाती है । 

शक्का--कमे अविद्वानोंके लिए हें, ऐसा कहना तो उचित प्रतीत नहीं 
होता, कारण कि पूर्वमीमांसामें अध्ययनसिद्ध विद्यावानका ही कर्ममें अधिकार 
है, ऐसा निश्चय किया गया है । 

समाधान- ठीक है, वहां द्रव्य, देवता आदिका ज्ञान ही विद्यापदसे 
विवक्षित है, ब्रह्मविद्या नहीं । जिसको ब्रह्मविद्या प्राप्त हुई है, ऐसे विद्वानका तो 
कर्ममें अधिकार ही नहीं है, यह अनेक वार कह चुके हैं ॥ १९८ Il 

'साध्यसाधन्‌०' इत्यादि | 

शङ्का- कर्मकाण्ड साध्यसाधनसंत्रन्धका बोधन कराता हुआ Acad विहित 
walt पुरुषकी प्रवृत्ति भी कराता है, अतः प्रव्तकशा्रीय विषय द्वैतको सत्य 
ही मानना चाहिए, अन्यथा प्रवृच्यादिबोधक शाख शाख ही नहीं हो सकता | 
मिथ्या वस्तुमें तो are किसीकी प्रबृत्ति नहीं कराता, अन्यथा वञ्चकवाक्यके समान 
शाख्नमें भी परामाण्यका 'परिज्ञान नहीं हो सकेगा, अतः अर्थापत्तप्रमाणसे द्वैतमें 
सत्यत्वकी सिद्धि होती है | 

समाधान--शाख्न प्रवेक वा निवर्तक नहीं होता, किंन्तु जिनका अनेक 
प्रकारके राग, द्वेप और मोह आदि दोषॉसे चित्त कढपित है, ऐसे पुरुष स्वयमेव 
अपनी अपनी रुचिके अनुसार साधनविरेषोंमं प्रवृत्त होते रहते हें । जैसे- सूर्य वस्तुका 
प्रकाश करता है, प्रकाशमें अनेक पुरुप अनेक कार्य अपनी इच्छासे आप ही करते 
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अकामतः क्रिया काचिद्‌ इश्यते नेह कस्यचित्‌ । 
यद्यद्धि कुरुते जन्तुस्तत्तत्‌ BAT चेष्टितम्‌॥ २०० ॥ 

हँ--कोई अध्ययन करता है, कोई लिखता है, कोई घट आदिको बनाता है 
इत्यादि । ये सव कार्य जैसे श्रीसूय भगवानके प्रकाशमें ही किये जाते हैं, परन्तु 
उन कार्योमें सूर्य ही प्रवर्तक हैं, ऐसा नहीं माना जा सकता, वैसे ही 
शास्त्र भी उत्तम, अधम आदि अनेक फलोंका तथा उनके अनुकूल साधनविरोषोंका 
प्रकाशक ही है । रही प्रबृत्ति और निवृत्तिकी बात, सो तो शाख द्वारा बोधित 
साधनविरोपोंमे तत्तत्फलार्थियांकी अपनी अपनी रुचिके अनुसार स्वयं हुआ 
करती है, अतः उनमें प्रवर्तक शास्त्र है, ऐसा नहीं माना जाता। और यह 
भी देखा जाता ही है कि झार परमपुरुषार्थ मोक्षको सर्वसाधारणके प्रति 
समानरूपसे प्रकाशित करता है, लेकिन किसी पुरुपको दोषादिवश वह अपुरु- 
पार्थके समान ज्ञात होता है, अतएव वह पुरुष उसके साधनमें प्रवृत्त नहीं होता | 
पूर्वके सुकृत कर्माके परिपाके किसीको शाख्नप्रकाशित वह परम पुरुषार्थ वस्तुतः 
सत्य प्रतीत होता है, इसलिए वह सकल सांसारिक सुख और उनके साधनोंसे 
विरक्त होकर स्वतः उसमें प्रवृत्त होता है । जिसको जैसा भान होता है, वह वेसा 
ही मवृत्त या निवृत्त होता है । एवं ‘a हिंस्यात्‌? इत्यादि निपेधवाक्य हिंसा 
अनथसाधन है, ऐसा सामान्यतः सर्वसाधारणके प्रति प्रकाश करते हैं, पर 
पुरुषमतिविशेषसे किसीकी उससे निवृत्ति होती है और किसीकी नहीं होती, अतः 
ब्रह्मेकत्वज्ञापफ वेदान्त कर्मविधिशास्रादिके प्रामाण्यका वाधक नहीं है और न 
कर्मकाण्ड ही वेदान्तके ब्रह्लेकेख अर्थके प्रामाण्यका वाधक है, क्‍योंकि प्रमाण 
स्वविषयमें ही शूर होते हैं, ऐसा शाखकारोंका सिद्धान्त है अथीत्‌ वे अपने अपने 
विषयके ही केवल ज्ञापक होते हें । स्वर्ग आदिके साधनोंमे कामी पुरुषोंकी प्रवृत्ति 
या निवृत्ति स्वतः होती है, यह निष्कर्ष निकला ॥ १९९ || 


अकामतः इत्यादिसे | | ss 
शङ्का-यद्यपि काम्य कर्मॉमे भले ही कामना प्रवर्तक हो, तथापि नित्य-कम 


कामना प्रवर्तक नहीं हो सकती, कारण कि उनमें किसी भी प्रकारकी कामनाका 
श्रवण नहीं है, इस परिस्थितिमै उसमें शास्रको ही प्रवर्तक कहना होगा, क्योंकि 
इसके सिवा दूसरा कोई उपाय ही नहीं हो सकता | अतः शास्त्र प्रवर्तक नहीं 
है, किन्तु फलसाधनका केवळ प्रकाशक ही है, यह कहना ठीक नहीं है । 


ee 
IIe NOI LENO OOD ४” 
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न निवर्तयितु शक्ता पुरुपान्कामिनः श्रुतिः | 
नाऽपि प्रेरयितुं शक्ता विरक्तान्कर्मसु क्चित्‌ ॥ २०१ ॥ 


समाधान--इस संसारमें कोई भी क्रिया ऐसी नहीं की जाती, जिसमें कोई 
भी कामना न हो । प्राणिमात्र चाहे वह विद्वान्‌ हो, wy या पक्षी हो या छोटेसे 
छोटा कीट, पतङ्ग आदि हो, उसकी कोई भी प्रवृत्ति कामनाके बिना नहीं होती। जो 
कुछ कोई भी करता है, वह कामनासे ही करता है । भाव यह है कि चेतनमात्रकी 
प्रवृत्ति इष्टसाधनताके ज्ञानके बिना नहीं होती । प्रबृत्तिसे पहले इष्टसाधनताका 
ज्ञान अवश्य माना जाता है। “पश्चादिमिश्वाविशेषातः इत्यादि भाष्यसे यह 
स्पष्टरूपसे सूचित किया गया है कि पशु, पक्षी आदिकी प्रवृत्ति मी मनुष्यकी 
प्रवृत्तिके समान इष्टसाधनताके ज्ञानसे ही होती है। इसलिए नित्यकभोनुष्ठानमें 
भी प्रवृत्ति कामनासे ही होगी । यद्यपि वहां स्वगोदिविशेपकी कामना हेतु नहीं 
हो सकती है, तथापि प्रत्यवायनिश्ृत्तिह़ृप फळकी कामना अवश्य हेतु हो सकती 
है, अन्यथा उक्त रीतिसे उनका अनुष्ठान ही असंभव हो जायगा । कुछ लोग 
नित्यकर्मका भी फळ पण्डापूर्व (स्वगीपूरव) मानते हैं । एवं अन्य मतमै 'बिधृतपापास्ते 
यान्ति ब्रह्मलोकमनामयम्‌! इत्यादि अधैवादोमि उक्त ही फल मानते हैं। फल माननेसे 
भी नित्य और नैमित्तिक कर्माका जैसा भेद है, उसका पूर्वमे प्रतिपादन कर 
चुके हैं, इसलिए दोनोंमें परस्पर भेद ही सिद्ध नहीं होगा, यह शङ्का नहीं 
हो सकती ॥ २०० ॥ 

“न निवर्तयितुम! इत्यादि | फलकी इच्छावाले पुरुषोंकी फछसाधनोंसे 
श्रुति न निवृत्ति ही करा सकती हे और न विरक्त पुरुषोंकी फल्साधनमें प्रवृत्ति ही 
करा सकती है। भाव यह किं अग्निहोत्रे जुहुयात्स्वगकामः! यह श्रुति सब 
पुरुषोंके प्रति समान है । पर कोई अभिदोत्र करता है, कोई नहीं करता; यह 
छोकमें प्रसिद्ध है । यदि उस कर्ममें श्रुतिसे ही प्रवृत्ति मानी जाय, तो सबकी 
उक्त कर्ममें प्रबृत्ति होनी चाहिए, पर ऐसा होता नहीं, इसलिए यह मानना बहुत 
टीक है कि शास्त्र ज्ञापक होता है, कारक नहीं होता । तात्पर्य यह निकला कि 
हजारों वचनोंसे भी पुरुषकी प्रबृत्ति तवतक उस केममें नहीं होती, जबतक इष्ट- 
साधनताका ज्ञान नहीं होता, अतएव जिसको इष्टसाधनताज्ञान होता हे, 
वह उक्त कर्ममे प्रवृत्त होता है | जिसको नहीं होता, उसकी प्रबृत्ति नहीं होती, यह 
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नाऽप्यट्वेतबिरोघोऽस्ति रूपादिग्राहकेन्द्रिये | 
किं भो गवादिभेदेन व्योमैकत्वं विरुध्यते ॥ २०३ ॥ 


त 
मानना चाहिए एवं निवृत्ति भी अनिष्टसाधनताज्ञानसे ही होती है, केवल निपेध- 
वाक्यसे नहीं होती, अतएव 'यजेतः और ent नोपगच्छेत्‌’ इत्यादि वचन 
समान होनेपर भी उनसे प्रवृत्ति और निवृत्ति नहीं होती, किन्तु उक्त ज्ञानादिसे 
ही हो जाती है, ऐसा देखा जाता है ॥ २०१ ॥ 

वेदान्त कर्मकाण्डके प्रामाण्यका विघातक नहीं है, इसका उपसंहार करते 
है “यथोचितम्‌' इत्यादिसे | 

कर्ककाण्ड-श्रुत कामनाके अनुसार कामीको केवल फलसाधनका वोध कराती 
है, साधनमें सत्यत्वादिका बोध नहीं कराती और उड्दैतश्ुति विरक्तके प्रति ब्रह्मे 
सत्यत्वमात्रका बोध कराती है, स्वर्गीदि फलके साधनोंमें असाधनत्वका वोध 
नहीं कराती, इसलिए परस्पर विरोध न होनेके कारण वेदान्तवाक्योंमें प्रामाण्य- 
विघातकत्वकी शङ्का सर्वथा निर्मूल है ॥ २०२ ॥ 

'नाप्यद्वेत०! इत्यादि | अपने पक्षमें अन्यान्य प्रमाणोंके साथ आनेवाले 
विरोधोंका परिहार कर वेदान्त स्वा्थमें प्रमाण है, यह निरूपण किया जा चुका । 
अब नैयायिकमतके अनुसार पुनः आक्षेप किया जाता है कि वेदान्तशाख्गम्य 
आलैक्यको माननेसे प्रत्यक्ष, अनुमान और आगम आदि प्रमाणोंके साथ विरोध 
अपरिहाय होगा । 

शङ्का- क्या ! 

समाधान- प्रत्यक्षविपय घटादि चक्षु आदिसे अतिरिक्त हैं, यह घटम्राही 
प्रत्यक्षसे ही सिद्ध होता है । इससे ब्रक्षकत्व ही परमाथ सत्‌ है, उससे अन्य 
परमाथ सत्‌ नहीं है, ऐसा माननेवाले त्रह्मवादियोंको स्पष्ट ही प्रत्यक्ष विरोध है, 
एवं श्रोत्र, शब्द और उसके ज्ञाता आदिमें भेद प्रत्यक्ष प्रमाणसे अवगत होता है, 
एवं 'स्वदेहसमवेतचेष्टातुल्यचेष्टा देहान्तरे दृष्टा, सा च प्रयल्पूर्विका, विशिष्ट- 
चेष्टात्वात्‌, सम्मतवत! इत्यादि अनुमानसे प्रत्येक शरीरम प्रयलके समान आत्म- 
भेदकी सिद्धि होती है । “पशुकामो यजेतः, 'ग्रामकामो यजेत' इत्यादि आगम- 
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मायाकह्पितरूपादीन्‌ प्रभिन्नां्रक्षुरादयः | 
__  थहन्त्वेब किमायातमदैते परमार्थतः | २०४॥ __ 
विरोध स्पष्ट ही है, क्योकि आम, पशु आदि फळ, उनके साधन और उन 
साधनोंके अनुष्ठाता आदिके भेदके बिना उक्त वाक्य ही असङ्गत हो जायेंगे। 
इसका उत्तर देते हैं---ना5प्य०! इत्यादिसे | 

रूप आदिके ग्राहक चक्ष आदि इन्द्रियोंके साथ अद्वेत-प्रतिपादक आगमका 
विरोध नहीं है । 

शङ्का--क्यों ! 

समाधान- विरीध किसके साथ कहते हो? क्या ब्रक्षकत्वके साथ विरोध कहते 
हो अथवा उद्दैतांशके साथ ! प्रथम पक्षका इष्टान्तके प्रदर्शन द्वारा निराकरण करते 
हैं--जैसे सब भूतोंमें रहनेवाळा आकाश एक है, ऐसा कहनेसे गाय आदिके भेदका 
अहण करनेवाले प्रत्यक्षसे विरोध नहीं कहा जा सकता, क्योंकि दोनों विभिन्न- 
विषयक हें, वैसे ही आशमका ब्रह्लिकस्व विषय है और प्रत्यक्षका गवादि । ये दोनों 
अपने-अपने विषयमै परिनिष्ठित हैं, इसलिए सब agit स्थित एक ब्रह्म है, 
ऐसा कहनेपर मी प्रत्यक्षादिके साथ विरोध नहीं हो सकता, इसी तापर्यसे 
वक्ष्यमाण शङ्का और समाधान करते हैं-- 

शङ्का- क्या जी, गऊ आदिके भेदसे आकाशका एकत्व विरुद्ध है, ऐसा कहा 
जा सकता है ! 

समाधान--नहीं, कभी नहीं कहा जा सकता ॥ २०३ ॥ 

“माया ०१ इत्यादि | चक्षु आदि प्रमाण मायाकस्पित रूप आदिका भले ही ग्रहण करें 
पर इससे प्र्त अद्वैतमें क्या आया ! अर्थात्‌ कुछ नहीं। तात्पर्य यह है कि क्या प्रत्यक्ष 
आदि प्रमाण केवल अपने अपने विषयके ही आहक होते हैं अथवा स्वेतरव्यावृत्तिसे 
(स्वविषयभिन्न पदार्थके भेदसे) विशिष्ट स्वार्थके : प्रथम पक्षमे विरोधकी शङ्का ही नहीं हो 
सकती, कारण कि ऐसा माननेसे प्रत्यक्ष आदि भेदके ग्राहक कैसे हो सकते हें ! अर्थात 
नहीं हो सकते | आखैकत्वका भेद घटादिमें जब गृहीत ही नहीं हुआ तब अभेद- 
ही उपनिपत्‌का भेदही प्रत्यक्ष विरोधी कैसे कहा जा सकता है £ द्वितीय 
क्षमे विरोधका भय था, पर आत्माश्रयादि दोषोंसे स्वेतरव्यावत्तिका अहण ही 
दुघर्ट है, क्योंकि अपने अहणके विना स्वव्यावृत्तिका ग्रहण नहीं हो सकता। स्वशब्दसे 
यदि अपने आपका ही ग्रहण करें, तो आत्माश्रय दोष स्फुट ही है। वैधम्येलक्षण 

१६८ 
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नानाऽऽत्मानोऽनुमीयन्त इत्येदपि दुषटम्‌ | 
किमग्रमेये नानात्वमाहोस्विन्मेय आत्मनि ॥ २०५॥ 


ee 


अन्योन्याभावके अहणमें भी उक्त रीतिसे अन्योन्याश्रयादि दोष प्रसक्त होते हैं । 
अतः द्वैतग्राही प्रत्यक्ष आदि अद्वैत अर्थम विरोधी नहीं हैं। इस विषयका आगे भी 
अच्छी तरह प्रतिपादन करेंगे | वास्तवमें कल्पित पदार्थ अधिष्ठानके परिच्छेदक भी 
नहीं हो सकते ॥ २०४ ॥ 
“नानाऽऽत्मानोऽ०' इत्यादि । पहले जो यह कहा था कि प्रत्येक शरीरमें 
शब्दादिके SSM, धर्माधमके कर्ती एवं सुख, दुःख आदिके भोक्ता आत्मा भिन्न- 
भिन्न हैं, ऐसा अनुमानसे सिद्ध होता है । ऐसी स्थितिमें ब्रहिकत्वमें अनुमानका 
विरोध कोई नहीं हटा सकता | उसमें प्रश्न यह होता है कि आत्मभेदका अनुमान 
कौन करता है ? यदि कहो कि अनुमाननिपुण हम सव लोग करते हँ, तो इसमें 
भी हम आपसे पूछते हैं कि 'हम लोगोसे' आपका तात्पर्य किसमें हैं ? क्या स्थूळ 
देहमें हे £ या करणसमुदायमें £ किं वा दो देहोंसे भिन्न आत्मामें प्रथम और 
द्वितीय पक्ष तो असङ्गत हैं, क्योंकि अचेतन होनेके कारण स्थूळ शरीर आदिमें 
अनुमान करनेका कौशल ही नहीं हो सकता । तृतीय पक्ष भी ठीक नहीं है, 
क्योंकि आत्मा तो सर्वथा अविकारी होनेसे अनुमाता ही जव नहीं हो सकता तत्र उसमें 
अनुमानकुशलताकी वात तो दूर ही रही | ठीक है, देह, इन्द्रिय आदिसे विशिष्ट 
आत्मा अनुमानकुशल हे, यह मेरा तात्पर्य्य है, क्‍योंकि क्रिया अनेक कारकोंसे 
साध्य होती हे, इस प्रकारके विरिष्टात्मकतृक अनुमानसे प्रत्येक eet आत्मभेद 
सिद्ध होता है | oa 
इस पूर्वेपक्षमँ प्रश्‍न यह पूछना चाहिए कि यदि प्रधानभूत अनुमानक्रिया 
कारकत्वविशिष्ट TIA मानते हो, तो प्रयेक शरीर आदि कारकमें प्रधान क्रियाकी 
उसत्तिमँ उपयोगी अवान्तरक्रियाकारणत्व भी मानना ही पड़ेगा, क्योंकि 
शास्त्रकारोंका यह कहना है कि सत्र कारक अपने अपने अवान्तर ' व्यापारोंके 
वारा प्रधानभूत क्रियाके उत्पादक होते हें । अतएव कर्तासे भिन्न कारकमें 
भी aes विवक्षा करनेपर क्त्व माना जाता है--जैसे “काष्ठानि 
न्तिः, “तण्डुलाः प्रच्यन्ते?, स्थाढी पचतिः इत्यादि | यदि उनमें व्यापार न माना 
जाय, तो स्वातन्व्यकी विवक्षा केसे होगी £ इसलिए यह निर्विवाद सिद्ध है कि 
प्रत्येक कारकम क्रिया उत्पन्न होती है। अब यहाँपर इस प्रश्नका होना 
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अप्रमेवेष्नुमानस्य . प्रवृत्तिने कथञ्चन । 
प्रभेयस्य तु नानारवादू भेदो5स्माभिरपीष्यते ॥ २०६ ॥ 


स्वाभाविक है कि आपके सिद्धान्तके अनुसार यदि क्रिया अनेक साधनोंसे साध्य होती 
है, यह माना जाय, तो प्रश्न होगा कि क्या देहमें समवेत अप्रधानमूत क्रिया मी अनेक 
देहोंसे साध्य होती है या नहीं : प्रथम पक्षमे फिर अवान्तर प्रश्‍न यह होगा कि क्या 
बह आत्मासे मिन्न अनेक कारकोंसे साध्य है अथवा आत्मासे अमिन्न अनेक 
कारकोंसे साध्य है £ प्रथम पक्षमें अनवस्थारूप दोष स्फुट है। द्वितीय पक्षमें 
आत्मामें अनेकत्वकी आपत्ति होगी । यह कहना तो निर्युक्तिक है कि प्रधान 
क्रिया ही अनेक साधनोंसे साध्य होती है, अवान्तर क्रिया नहीं; क्योंकि अवान्तर 
क्रियाके अनुसार प्रधान क्रियामें भी तदभाव ( अनेककारकसाध्यत्वाभाव ) कह 
सकते हैं, कारण कि विनिगमक प्रमाण तो कुछ है नहीं। नेरात्यप्रसक्ति 
आदि दूपणोंसे जैसे आत्मामें कारकत्व नहीं हो सकता, वैसे ही देह, इन्द्रिय आदिमं 
भी कारकत्वका निरास कर सकते हैं । सारांश यह निकला कि अनुमानक्रिया 
संघातकर्तुक है, केवल आत्मकर्तृक नहीं है । समुदायमै शरीर, इन्द्रिय आदि 
अनात्म पदार्थ भी प्रविष्ट हैं, अतः जिसको आत्मतत्त्वका विवेक नहीं है, वही 
यह कह सकता है कि “वयमनुमानकुशलाः । इससे स्फुट होता है कि नैया- 
यिकोंको वस्तुतः आत्माका परिचय नहीं है । लौकिक पुरुषोंके समान वेभी 
इस बिपयमे कोरे ही हें । आत्माके भेदका साधक जो यह अनुमान करते हें 
कि “आत्मा आलम्रतियोगिकमेदवान्‌, वस्तुत्वात्‌, घटवतः उसमें यह पडन 
होता है कि आत्मा सुज्ञात है ! अथवा नहीं ! अन्तिम पक्षमें जो धमिस्वरूप 
आएमाको ही नहीं जानता, वह उसके आश्रित भेद अथवा अभेदको ही केसे जान 
सकेगा और उस किस हेतुसे किंस साध्यका अनुमान करेगा! पक्षज्ञानके 
चिना अनुमान कहां ¦ साध्यक्ी प्रतिज्ञा और हेतुका दर्शन आदि कहां होगा ! 
एवं अनुमित साध्यकी स्थिति भी कहां होगी ¦ इत्यादि अनेक दूपण हैं। छोकका 
बाच्याथ्र संद्षपसे यह है कि अप्रमेय, स्वप्रकाश, चिदेकरस आत्मामें भेदका 
अनुमान करते हैं या अन्तःकरणविशिष्ट आस्मामें ! ॥ २०५ Ul 

“अग्रसेयेऽ०' इत्यादि। प्रथम पक्षमें पक्ष आदिके ज्ञानका अभाव ane कारण 
उक्त रीतिसे अनुमानकी प्रवृत्ति किसी प्रकार नहीं हो सकती। द्वितीय पक्षमं हम छोग 
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भी अनेक प्रमेय मानते ही हैं, अतः सिद्धसाधन हागा | भाव यह है कि आत्मभेदके 
साधक जिन-जिन हेतुओंको आप कहते हें, जैसे---जन्म, मरण, करणनियम, अयुगप- 
प्रवृत्ति आदि, वे स्वतः आसमेदके साथक नहीं हो सकते, कारण कि वे तो शरीर 
आदिके भेदमें भी उपपन्न हो सकते हैं । जन्म, मरण आदि नामरूपगत हैं, आत्मा 
तो आपके मतसे भी अमर है, अतएव अज है, फिर उसके स्वतः जन्म, मरण 
आदि कहां £ वे जन्म आदि तो विनश्वर शरीर आदिमें रहनेवाले ध्म हैं, उसके 
द्वारा ही आत्मामें व्यवहृत होते हैं, जैसे घट, करक आदिगत आकाशमें घटादिगत 
उत्पत्ति और विनाशका आरोप कर घटाकाश उत्पन्न हुआ, नष्ट हुआ इत्यादि 
व्यपदेश रोकमें होता है, वैसे ही शरीरादिगत धर्मोका उनसे अवच्छिन्न 
चैतन्यमं आरोप कर जन्म आदिका व्यवहार होता दै, अतः वे जन्मादि औपाधिक 
भेदके ही साधक हो सकते हें । औपाधिक भेद तो हम भी मानते ही हैं, इसलिए 
इस भेदके अनुमानमें सिद्धसाधन दोप हे । अनौपाधिक आत्मभेद पत्यक्षविपय 
नहीं हे । यदि अनौपाधिक आकाशका भेद किसीके प्रत्यक्षके योग्य होता, तो तथा- 
भूत आत्मभेद भी प्रत्यक्ष हो सकता, अन्यथा नहीं; अतः आत्मभेदके साधक 
देतुके अमावसे आत्मभेदसाधक अनुमान नहीं हो सकता | स्वतः आत्मभेदका साधक 
अनुमान तो असंभव ही है, क्‍योंकि आत्मा ज्ञानमात्रका जय अविषय है, तब 
अनुमानज्ञानका विषय कैसे हो सकता है ! 

शक्का--आमा द्रव्यत्वातिरिक्तापरजातीयः, अश्रावणविशेषगुणवत्त्वात्‌ , घटवत्‌", 
इस अनुमानसे आत्मत्व अपर जाति ही सिद्ध होती है, आत्मत्वजाति आत्माके 
भेदके बिना नहीं हो सकती, क्योंकि 

“वयक्तेरभेदस्तुस्यतवं सङ्करोऽथाऽनवस्थितिः । 
रूपहानिरसंबन्धो जातिवाधकसंग्रहः ॥' 

इस प्रामाणिक उक्तिसे आकाशत्वजाति माननेमें जैसे आकाशब्यक्ति 
एक होनेके कारण व्यक्त्यभेद बाधक होता है, वैसे ही आत्मव्यक्तिको एक माननेपर 
आतमत्वजातिमें ब्यक्त्यमेद वाधक होगा | Fed अनुमानसे आत्मत्वजातिके 
सिद्ध होनेपर तो “अधिकरणसिद्धान्तन्याय” से आत्मभेद भी सिद्ध होगा । 
Ted अनुमानसे आकाशत्वजाति सिद्ध न हो, इसलिए विशेषगुणवत्त्व हेतुमें 
अश्रावणत्र विरोपण दिया गया है । यदि उस विरोपणको न देकर केवल 
विशेषगुणवत्त्व ही हेतु कहते, तो विशेष गुणवान्‌ आकाश भी है, पर उसमें 
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ग्रामकामादिवाक्योक्तं भेदं चैयं नयेद्‌ बुधः | 
इष्टो भेदः ्रमेयाणां काम्यन्तःकरणात्मनाम्‌ ॥ २०७॥ 


द्रव्यत्वावान्तर जाति नहीं है, अतः उक्त हेतु व्यभिचारी हो जायगा और 
आकाशत्व जातिके माननेपर अपसिद्वान्त होगा, अतः इसके परिद्दारके लिए उक्त 
विशेषण दिया गया है | विशेपगुण प्रथिवी, जल, तेज, वायु, आकाश और 
आत्मामे रहते हैं, अन्य walt नहीं रहते । आकाशमें उक्त अवान्तर जाति 
न्यायमतसे भी नहीं है । आत्मामं आत्मत्वजाति नेयायिक मानते हैं, किन्तु 


वेदान्ती नहीं मानते, इसलिए आत्मत्वजाति मनवानेके लिए उक्त अनुमान 
वेदान्तियोंके प्रति किया गया है 


समाधान--आप ( नेयायिक ) जो आत्मधर्म मानते हें, वे सत्र नामरूपात्मक 
हैं और आत्मा नामरूपसे परे है। वह न तो स्वयं नामरूपामक है और 
न उसमें नामरूपात्मक धर्म ही रहते हें। 'आकाशो बै नामरूपयोनिर्वहिता!, 
“ते यदन्तरा age यह श्रुति है । एवं “नामरूपे व्याकरवाणि’ इत्यादि श्रुतिके 
अनुसार नामरूप भी उत्पत्ति और प्रल्यात्मक हैं और: ब्रह्म उनसे विलक्षण है । 
ब्रह्म ही नामरूपात्मक अशेष वस्तुकी उत्पत्ति, स्थिति और लयका कारण है, 
अतएव वह AAT माना जाता है । “यतो वाचो Faded अप्राप्य मनसा ae’, 
“अविज्ञातं विजानताम्‌? इत्यादि श्रुतियोंसे शुद्ध आत्मामं जव ज्ञानमात्राविपयत्व 
सुप्रसिद्ध है, तव अनुमानविषयत्वकी तो उसमें संभावना भी नहीं हो सकती, 
अतः प्रकत AM अनुमानविरोध नहीं है ॥ २०६ ॥ 

'ग्रामकामा०' इत्यादि | अन्तःकरणसे विशिष्ट आत्मा कामनावान्‌ कहा जाता 
है, क्योंकि काम आदि आत्माके धर्म नहीं हैं, किन्तु “एतत्सर्वं मन एव? इत्यादि 
श्रुतिसे वे अन्तःकरणके धर्म हैं | 'आमकामः सांग्रहिण्या यजेत' इस श्रुतिसे 
आमप्राप्तित साधन 'सांग्रहिणी! याग है, ऐसा स्पष्ट ज्ञात है। अब 
विचारना यह है कि आमकामना अन्तःकरणमें होती है! या आत्मामें £ 
उक्त विचारसे यह सिद्ध हो चुका है कि नागरूपात्मरक कोई वस्तु आत्मामें नहीं 
रहती | और उक्त कामना भी उत्पत्ति और विनाशसे युक्त है, अतः वह नाम- 
रूपात्मक ही है, इसलिए यह आत्मामें नहीं रह सकती, किन्तु अन्तःकरणमें 
रहती है, इसी तरह 'स्वर्गकामः', 'यशःकामः! इत्यादि श्रृतिवोधित कामनाएँ 
अन्तःकरणम ही रहती हें | अन्तःकरणको आत्मा मानकर यदि आत्मभेद कहते 


७० 
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हो, तो उसमें हमारा कोई विवाद नहीं है, क्योंकि हम भी उसका भेद मानते 


ही हैं । केवळ हमारा कहना यही है कि वह वस्तुतः आत्माका भेद नहीं है । इन 
सब वातोंको लक्ष्यमें रखकर अनुमानविरोधके निराकरणका अतिदेश आगम- 
विरोधके निराकरणमें भी करते है “एवम्‌” इत्यादिसे। आमकामादि वाकयं द्वारा 
उक्त भेद भी आनुमानिक आत्मभेदके समान ही है अर्थात्‌ जैसे आनुमानिक 
भेद अन्तःकरणगत है, वैसे ही उक्त वाक्योक्त भेद भी अन्तःकरणगत ही है, 
आत्मगत नहीं है, उसको हम भी मानते ही हैं । 

शङ्का--अच्छा, प्रत्यक्ष, अनुमान और आगमका अंद्वेतश्रुतिके साथ 
विरोध नहीं है, यह कहना यद्यपि ठीक है, तथापि यह नहीं कह सकते कि 
अद्वैतश्रतिका प्रमाणके साथ विरोध ही नहीं है, क्योंकि अर्थापत्तिममाणके 
साथ उक्त श्रुतिका विरोध है, जिसके लिए उपदेश किया गया है, और 
जिसको उपदेशम्रहणका फर होता है, वे यदि ब्रक्षस्वरूप ही हैं, तो 
उपदेश निष्मयोजन होगा । 

समाधान---उसमें यह प्रश्‍न होता है कि क्रिया अनेक कारकोंसे साध्य 
होती हे और निरुपाधिक ब्रह्म एक होनेके कारण अनेक कारकात्मक हे नही, 
इसलिए क्या उक्त उपदेश व्यर्थ है अथवा ब्रह्म नित्य, शुद्ध, बुद्ध और मुक्त- 
स्वरूप है, इसलिए उपदेश व्यथ है! प्रथम पक्षमें शरीरादिमें अनेकत्वापत्ति 
दोप कह चुके हें, इस कारण उक्त नियम ठीक नहीं है । द्वितीय पक्षम नित्य, 
शुद्ध, बुद्ध और मुक्तस्वरूप ब्रहम है, ऐसा ज्ञान होनेपर उपदेश व्यर्थ है या 
उक्त ज्ञानके न होनेपर व्यथ है ! प्रथम पक्षमें इष्टापत्ति है, क्योंकि उस 
aad न उपदेश है, न उपदेष्टा है और न उपदेश ग्रहणका फल ही है। 
द्वितीय पक्षमें उक्तरूपसे यदि ब्रह्म ज्ञात नहीं है, तो उपदेश व्यर्थ केसे हो 
सकता है ! इसी ज्ञानके लिए उपदेश है, इसीसे उपदेश संप्रयोजन है । सब 
आत्मवादियोके मतमें उपदेश आतमज्ञानके लिए है, इस उपदेशसे पूर्व ईदश 
आमा अज्ञात है, इसलिए उस अवस्थामै आनर्थक्य कहना असंगत है। फलोत्पत्तिके 
बाद उपायका कर्तव्यस्वरूपसे उपदेश ही नहीं होता, फिर वैयर्थ्यकी 
क्या संभावना ? 

शक्ञा--आम्मेकत्वमे प्रमाणविरोध है नहीं, यह कहना ठीक है, किन्तु 
ताकिकसमयके ( न्यायसिद्भान्तक्े ) साथ विरोध तो अवस्य है । 
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प्रत्यक्षमनुमानं च शास्त्र च ग्रत्युताऽद्वये | 
आत्मन्येव प्रसिध्यन्ति सुतरां सुविचारिणाम्‌ ॥ २०८ ॥ 


टर" 


समाधान--प्रकृत विषयमै तार्किकोंका प्रवेश ही नहीं हो सकता, इसलिए 
उनके विरोधकी क्या चिन्ता ? यह वड़ा गहन विपय है, अहपुद्विगम्य 
नहीं है । शास्त्र और गुरुप्रसादे शून्य पुरुष इसको जान ही नहीं सकता, अतएव 
«कस्तं मदामदं देवं मदन्यो ज्ञातुमहति', 'देवैरत्रापि विचिकिस्सित पुरा’, ' नेषा 
तर्केण मतिरापनेया' इत्यादि अनेक श्रुतियां उसकी गहनार्थताका प्रतिपादन 
करती हें । इसलिए ब्रह्मातिरिक्त कोई संसारी नहीं है, यह ठीक ही कहा है | 
एवं 'ब्रह्म वा इदमग्र आसीत्‌ तदास्मानमेवावेत्‌ अहं ब्रह्मास्मीति’, “नान्यदतोऽस्ति 
द्रष्टृ नान्यदतोऽस्ति ओत्‌? इत्यादि श्रुतिवाक्योंसे उक्ताथ ही निश्चित होता है ॥२०७॥ 

प्रत्यक्षादि भेदसाधक नहीं हैं, प्रत्युत अभेदके साधक हैं, ऐसा निरूपण 
करते हें--“प्रत्यक्ष०' इत्यादिसे | 

प्रत्यक्ष, अनुमान और शाख अद्वितीय आत्मामें ही परसिद्ध हैं, यह 
साधारण पुरुष भी उक्त रीतिसे जान सकता है और जो इस विषयमें विशेषविचार- 
शील हैं, वे तो अनायास जानते ही हैं । 

शङ्का--कौन प्रत्यक्ष आत्मैक्यमें प्रमाण है ! 

समाधान--“आस्मन्येव०? इत्यादिसे | सब पुरुषोके अन्तःकरणमे “अहम्‌, 
अहम्‌? यों समानाकार बुद्धि एकरूपसे उसन्न होती है । यदि अहंपदार्थ परस्पर 
भिन्नस्वरूप होता, तो समानाकार प्रतीति केसे होती! एक विषयके बिना 
समानाकार प्रतीति नहीं हो सकती, क्योंकि विषयभेद प्रतीतिमेदका साधक है, 
अतएव “घटः? इत्याकारक प्रतीति घटमात्रमें ही हुआ करती है, पटादिमें नहीं । be 

शङ्का--एक घटव्यक्तिसे दूसरी घटव्यक्ति भिन्न है, तो भी प्रतिव्य 
उक्त समानाकार प्रतीति होती है । 

समाधान--हां, होती है, किन्तु उक्त प्रतीतिका विपयविधया नियामक 
घटत्व है, सो प्रत्येक व्यक्तिमे एक ही है । 

शङ्का- अच्छा तो यहां भी आत्मत्वजातिकों एक मानकर उक्त प्रतीति 
उपपन्न हो जायगी और उसके समान आत्मभेद भी सिद्ध होगा £ : 

समाधान--नहीं, “नान्योऽतोऽस्ति द्रष्ट” इत्यादि श्रुतियोंसे आत्माके भेदका 
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आत्मावभासिका5हंधीः सा चैकत्रेव जायते | 
निपुणोडप्यहमित्येचे नाइनेकन्राउमिमन्यते | २०९ ॥ 
एकात्मवन्तो देहाः स्पुर्बिवादो यत्र Tae । . 
शरीरत्वाविशेपत्वात्‌ प्रतिवादिशरीरवत्‌ ॥ २१० ॥ 


ee 


पूर्मं ही निषेध कर चुके हैं, इसलिए उक्त जातिके वाधक व्यक्त्यमेदके 
विद्यमान होनेसे आकाशत्वके समान आत्मत्वजाति नहीं बन सकती । अतः उसको 
लेकर समानाकार प्रतीतिका समर्थन किसी प्रकार नहीं हो सकता एवं “अहं निपुण; 
यह प्रतीति भी सर्वत्र एक ही व्यक्तिका अवगाहन करती है, इसलिए अनेकात्मक 
संघातरूप आत्मा भी उक्त प्रतीतिका विषय नहीं है, किन्तु एक ही आत्मा उक्त प्रतीतिका 
विषय है। आत्मा स्वप्रकाश है, इसलिए वह अन्य प्रमाणसे गृहीत नहीं हो सकता, 
क्योंकि स्वप्रकाश विषयी माना जाता है, वषय नहीं। प्रतियोगीके अहणके बिना भेदका 
अहण AIM दुर्घट है, अतः उक्त विषयमें प्रमाणविरोधकी शङ्का नहीं हो सकती। एवं 
अनुमानविरोधका भी निराकरण करना चाहिए । सांख्योक्त भेदके साधक जन्मादि 
शरीरगत हैं, आत्मगत नहीं हैं। और तार्किकोक्त अश्रावणत्वे सति विशेषगुणवत्त्वरूप 
हेतु भी वेदान्तिमतमें स्वरूपासिद्ध है, क्योंकि “साक्षी चेता केवको निर्गुणश्र 
इत्यादि श्रुतिसे जव आत्मामें सामान्यगुणवत्त्व ही नहीं है, तब विशेगुणवत्त्वकी 
क्या संभावना ? 'सव मन एव” इत्यादि श्रुतिके अनुसार तार्किकोक्त गुण मनके 
हैं, आत्माके नहीं हैं ॥ २०८,२०९ ॥ 

आत्माके अभेदका साधक अनुमान कहते हैं--एकात्मवन्तो' इत्यादि | 

“सवंदेहा एकात्मवन्तः, देहत्वात्‌, संप्रतिपन्नदेहवत्‌ः अर्थात्‌ सव sels 
एक ही आत्मा है, क्योंकि देहत्वरूपहेतु सव देहोंमें रहता है; जैसे हमारे देहमें 
देहत्व है, और उसमें एक ही आत्मा है, वैसे ही देहान्तरमे. भी देहत्व है, 
इसलिए वहां भी एक ही आत्मा है, अन्य नहीं अथीत्‌ जो मेरी देहमें आत्मा है 
वही अन्य देहमें भी है, अन्य नहीं है । इसी प्रकार देह, इन्द्रिय, मन, बुद्धि 
और विपयमें इसी न्यायका अतिदेश समझना चाहिए--बिमतानि  प्रतिवादि- 
भोगसाधनानि, इन्द्रियत्वात्‌, प्रतिवादीन्द्रियवत्‌' | इसी प्रकार मनःम्रभृतिमें भी 
अभेदानुमान करना चाहिए । जो शङ्का और समाधान एकात्मवादमें हैं, वे ही 
शरीरादिके ऐक्यमें हँ | समश्वियष्टिभावसे एकत्वानेकत्वविचार है । तात्पर्य यह है 
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वेदान्तेष्वसिलेष्वात्मवस्त्वेकमिति डिण्डिमः । 
तस्मादेकरसेऽन्योक्तबिरोधो नाऽस्ति कश्चन ॥ २११ ॥ 


इति श्रीविद्यारण्यप्रुनिग्रणीते वार्तिकसारे द्वितीयाध्यायस्य प्रथम 
ब्राह्मण समाप्तम्‌ | 


es 


सब चराचर शरीरोंमें स्वप्रकाश चिदेकरस आत्मा विद्वानोंके अनुभवसे एक ही 
सिद्ध होता है, अतः उससे विरुद्ध अनेकत्वानुमान अयुक्त है ॥ २१० ॥ 

'वेदान्तेपु' इत्यादि । श्रुतिमे एक ही आमा माना जाता है, यह अति- 
प्रसिद्ध है । यही कहते हँ अद्वितीय इस आत्मामें दूसरोंके द्वारा वतलाये गये 
विरोध कुछ भी नहीं हैं, क्योंकि सम्पूर्ण वेदान्तमें एक ही आत्मा है, यह ध्वनि 
ढंकाकी ध्वनिके समान प्रसिद्ध है अर्थात्‌ छिपी नहीं है। इस बिचारका निष्कर्ष 
यह है कि प्रत्यक्स्वरूप असंसारी ब्रह्मे वेदान्त ही प्रमाण हैं । उसीके विषयमें 
“सत्यस्य सत्यम्‌? यंह उपनिषत्‌ है। 


इति म० Ho पण्डितप्रवर श्रीहरिहरक्ृपालद्विवेदिविरचितवार्तिकसार- 
भाषानुवादमें द्वितीय अध्यायका प्रथम ब्राह्मण समाप्त । 


१६९ 
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अथ द्वितीयं ब्राह्मणम्‌ 
पूर्वस्मिन्‌ ब्राह्मण ग्राणादन्य आत्मेति विस्तृतम्‌ । 
सङ्गृहीतं च तात्पर्यं सत्यसत्येति नामतः॥ १ ॥ 


चस्तुसङ्ग्रहवाक्यत्वात्‌ सत्रप्रायमिति श्रुति; । 
सत्यशव्दद्र्‍यस्याऽथो प्राणात्मानाववोचत ॥ २॥ 


द्वितीय ब्राह्मण 

पूर्वग्रन्थकी उत्तरम्रन्थके साथ सङ्गतिका प्रदशन करनेके लिए पूर्वकथित 
वृत्तका अनुवाद करते हैँ- “पूर्वस्मिन्‌) इत्यादिसे । 

पूर्वत्रह्मणके आरम्ममें अजातश राजाने बाळाकिके मति यह कहा था कि 
तुमको ब्रह्मका उपदेश देंगे और बहांपर यह भी समझाया था कि जिससे 
जगत्‌की उत्पत्ति, स्थिति तथा लय होता है, वही एक ब्रह्म है । 

शङ्का--जो उत्पन्न और लीन होता है, उस जगतका स्वरूप क्या है ! 

समाधान--पांच भूत ही उसका स्वरूप है । 

शङ्का- भूत क्या है: 

समाधान- -नामरूपात्मक ही भूत है । नामरूपमें सत्यत्व भी कहा है, 
उस पञ्चमूतात्मक सत्यका भी सत्य ब्रह्म है | 

शङ्का- त्रह्म सत्यका भी सत्य है, ऐसा कहनेसे नामरूपमें वाध्यत्व 
अनायास प्रतीत होता है, इसलिए नाम और रूप सत्य केसे हो सकते हें! 

समाधान--सच्च त्यच सत्यम्‌? इस श्रतिसे नामरूपमें भी सत्यत्वका प्रयोग 
किया गया है, अतः इसी ताप्पर्गसे भूत भी सत्य कहलाते हें । भूत कार्य- 
करणात्मक अ्थीत्‌ शरीर और इन्द्रियात्मक हैं, अतः भूत एवं प्राण भी सत्य 
कहे जाते हैं। अतएव 'प्राणा वै सत्यम्‌? इत्यादि श्रुति सङ्गत होती है। 
झोका यह है कि पूर्व ब्राहमणमें soe अन्य आत्मा है, ऐसा विस्तारपूर्वक 
निरूपण किया गया है और “सत्यस्य सत्यम? इस नामसे जगत्के जन्म आदिके 
कारण ब्रह्मका संक्षेपसे कथन किया गया है ॥ १ ॥ 

वस्तुसङ्गह०' इत्यादि | वस्तुका--चिदेकरस ब्रहका-संग्रद करनेवाली 
अर्थात्‌ संक्षेपसे अभिधान करनेवाली श्रुति सूत्रप्राय याने सूत्रके सदृश al 
सूत्र थोड़े अक्षरोंका और अधिक अश्रेवाला होता है, यह प्रसिद्ध है । सत्य- 
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आविष्क्रियेते तावर्था क्रमेण त्राह्मणद्वये | 
भंत्रत्येतावता स्पष्ट गाग्येराजमतद्यम्‌ ॥ ३॥ 
तत्र प्राण उपाधि! स्यादात्मात््ान्तिग्रवेशयोः । 
अत आत्मत्वविभ्रान्तिर्बालाकेरभवत्‌ पुरा ॥ ४ ॥ 


— 


शब्दके यहां दो अर्थ हें--एक प्राण और दूसरा आत्मा । अतः ये दोनों अर्थ 
यहां सत्यशव्दसे कहे गये हैं ॥ २ ॥ 

'आविष्क्रियेते’ इत्यादि | इन दोनों ब्राह्मणोंमें क्रमसे उन दोनों अर्थाका 
स्पष्टीकरण किया जाता है। इस अर्थके स्पष्टीकरणसे वालाकि और राजाके 
दो मत स्पष्ट हो जाते हें अर्थात्‌ वाछाकिके मतमै आत्मा केसा है और राजाके 
मतमें कैसा है, यह अनायास ज्ञात हो जाता है ॥ ३॥ 

(तत्र प्राण? इत्यादि | शरीरसे आस्माके उत्क्रमणमें तथा शरीरम होनेवाले 
आात्माके प्रवेझमें प्राण उपाधि है । आत्मा इन्द्रिया विषय नहीं है, अतः उसके 
उत्रमण और प्रवेशका प्रत्यक्ष नहीं हो सकता। प्राण ऐन्द्रियक ( इन्द्रियों 
द्वारा वेद ) है, अतः उसके उळ्रमण और प्रवेश ऐन्द्रियक हैं, अतः 
प्राणके उत्कमण और प्रवेशके द्वारा ही आत्माका उत्कमण और प्रवेश जाना 
जाता है। अतएव मूच्छी आदि अवस्थाओंमें जीता है कि नहीं? ऐसा सन्देह होने- 
पर मूचिछत आदि पुरुपकी छोग नासिकाका स्पर करते हैं। उस समय जब नासिका 
द्वारा वायुका संचार ज्ञात होता है, तव अभी जीवित है, अतः औपध आदिके 
उपचारसे संभव है कि जी जाय, इस आशासे वैद्यको छानेका प्रयत्न करते हैं और 
वायुका संचार यदि नहीं हो रहा हो, तो यह जाना जाता है कि यह मर गया, और 
ऐसा जानकर उसके अन्तिम संस्कारके लिए प्रयास करते हें । इसीसे वालाकिको 
अम हुआ । उन्होंने प्राणको ही आत्मा समझ रबखा था। यद्यपि उसकी सत्ता और 
उसके अभावसे ही शरीर सजीव तथा निर्जीव कहलाता है, तथापि अजातश वस्तुतः 
आत्मज्ञानी थे, इसलिए उन्होंने प्राणसे अतिरिक्त आत्माको समझाया सुति अवस्थामे 
प्राणका संचार पूणीरूपसे शरीरें होता है, किन्तु चेतन्यका भादुमीव नहीं होता, 
प्राण ही ARE आत्मा हो, तो उस समय विपयका ज्ञान दुर्निवार हो जायगा, अतः 
आत्माके शरीरमें प्रवेश या उत्कमणमें प्राण उपाधि है। प्राणके प्रवेशसे ही आत्माका 
प्रवेश और प्राणके निर्गमसे ही आत्माका निर्गम जाना जाता है। यद्यपि यह ठीक 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


१३४० बृहदारण्यकवार्तिकसार [ २ अध्याय 


FECA EE DDE 


आत्मोपाधितयैवाञ्स प्राणस्य स्यादुपास्यता | 
स प्राणस्तदुपाधिश्र ब्राह्मणस्मिन्विविच्यते ॥ ५ ॥ 
श्रुतिः--यो ह बै शिशु साधान सप्रत्याधान४ सस्थूण* सदामं 


है, तथापि जड़ात्मक प्राण आत्मा नहीं है, परन्तु उससे अतिरिक्त है; जिसका विशेष 
निरूपण आगे किया जायगा। 

'आत्मोपाधि०' इत्यादि । आत्माकी प्राण उपाधि है, इसलिए प्राण उपास्य 
कहा गया है । उपाधिमूत प्राण और उपधेयभूत आत्मा--इन दोनोंका इस 
ब्राह्मणमें विवेचन किया जाता है। प्राण और आत्मा--इन दोनोंका भेद स्फुट 
नहीं है, अन्यथा वाढाकिसद्दश विद्वानोंको इसमें waa होता | अतः सर्व- 
साधारणको विवेक हो, इस कामनासे दोनोंका विवेक किया जाता है, जो 
उपासकोकि लिए अत्यावश्यक है | 

शङ्का- वास्तबिक विवेक तो आत्माका ही आवश्यक है, क्योंकि आत्म- 
ज्ञानसे ही मुक्ति होती है, अतएव 'नान्यः पन्था विद्यतेऽयनाय’ ऐसा श्रुतिने 
कहा है । मुमुक्षु को आत्माका ही विवेक करना चाहिए, प्राणका नहीं; अतः 
प्राणका विवेक निष्प्रयोजन है । 

समाधान--प्राणके विवेकके बिना आत्माका विवेक नहीं हो सकता, इसलिए 
उसके उपायभूत प्राणका विवेक भी आवश्यक है और and यदि कोई 
रमणीय कूप या तालब प्राप्त होता है, तो पथिककी यह स्वतः जिज्ञासा होती है 
कि इसका निर्माता कौन पुरुपरल था £ उस जिज्ञासाकी निवृत्तिके लिए यदि 
उस पुरुपका परिचय कराया जाय, तो वह प्रासंगिक होनेके कारण अजिज्ञासित 
नहीं कहा जा सकता । इसी प्रकार प्रकृतमें भी आत्माके निरूपणके समय प्राप्त 
प्राणका निरूपण अजिज्ञासित नहीं हो सकता । 

“यो ह बे शियुम इत्यादि श्रृति । जो विपयकी अमिलापासे शून्य पुरुष 
साधान, सम्रत्याधान, सस्थूण और सदाम प्राणको जानता है अर्थात्‌ साधानत्व 
आदि गुणोंसे विशिष्ट प्राणकी उपासना करता है, उसको यह फल मिळता है 
कि वह अपने सात विरोधी again बिजय पाता है याने उन शत्रुओंका 
निग्रह करता है, यह सामान्यतः अध श्रुतिका अक्षरार्थ हुआ। साधानशब्दका 
अथ है शरीराश्रय, क्योंकि 'आधीयतेऽस्मिन्‌ इति आधानं आश्रयः--शरीरम्‌ , 
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वेद सप्त ह द्विपतो भ्रातृन्यानवरुणद्धि अयं वाव शिक्षुयो्य मध्यमः 
प्राणस्तस्पेदमेवाधानमिद४ ग्रत्याधानं प्राणः स्थूणाऽन्नं दाम ॥ १ ॥ 
शिशुवद्विपयासङ्गरहितः प्राण इष्यते । 
वागादीनामिव यतो विषयोऽस्य न इश्यते ॥ ६ ॥ 


तेन सहितं साधानम्‌--शरीराश्रय | शरीरमें आश्रित ही वागादि इन्द्रिया उपः 
लब्बिकी साधन होती हैं । तात्पर्य यह है कि देहाश्रित प्राणमें इन्द्रियों सम्बद्ध है, 
देहानाश्रित प्राणमें नहीं, यह आगे स्पष्ट होगा । सप्रत्याधान शब्दका 
aa है कि सिरमें रहनेवाला । सिर ही प्रस्याधान हे । सिरके प्रदेशविशेषमे नेत्र; 
नासिका आदि स्थानविरोप हें, इसलिए सिर ही प्रत्याधान है । “प्रति आधीयते 
इति प्रत्याधानम्‌ यह प्रत्याधानशब्दकी व्युत्पत्ति है। सस्थूण--स्थूणा 
अन्नपान जनित शक्ति | जैसे वत्स स्थृणामें--कीलविशेषमें--बद्ध रहता है, वैसे 
प्राण भी उक्त शक्तिमें ( बलमें ) वद्ध रहता है । जब तक शारीरमें बल रहता है, 
तब तक प्राणकी स्थिति रहती है । बलक्षये अनन्तर ही शरीरसे प्राणका वियोग 
हो जाता है। यह सवके अनुभवसे सिद्ध है । सदाम--प्रकतमें अन्न ही 
रस्सी दै,'जेसे वत्स रस्सीसे GVA वँभ्रा रहता है, बैसे ही-शिशु ( प्राण ) अन्नके 
द्वारा Sar रहता है । भुक्त अन्नके परिणाम तीन प्रकारके होते Eee अंश 
मूत्र-पुरीप होकर बाहर निकल जाता है और जो मध्यम रस होता है, वह 
रुधिरादिपरिणाम द्वारा शरीरका पोपक होता है। योग्य अन्नके न मिलनेपर 
शरीर क्षीण होने लगता है, यह भी अनुभवसिद्ध ही है। एवंभूत प्राणको 
जो जानता है, उसका फल यह है कि वह प्राणोपासक सात विरोधी सिरमें 
स्थित चक्षु आदि इन्द्रियोंको रोकता है । आतृव्य दो प्रकारके होते वळ 
विरोधी, दूसरा अविरोधी । अविरोधी आतृव्यके परिहारके लिए द्विपतः यह विशे- 
पण दिया गया है । शुत पूर्वपादमे उक्त अर्थको उत्तर पाद द्वारा स्फुट करती है। 
मध्यम प्राणको शिशु कहते हैं । मुख और नासिकाके मध्यमें संचारी वायुबिशेपको 
मध्यम प्राण कहते हैं । शेप स्फुट कर चुके हैं ॥ १ ॥ 

‘Rare’ इत्यादि | 

झङ्का--उत्ता प्राण शिशुशब्दसे क्यों कहा गया £ 

समाधान--तात्पर्य यह है fe जिस प्रकार ‘faa’ विपयासङ्गसे रहित 
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शरीरमस्याऽऽ्धानं स्थादेहमापादमस्तकस्‌ । 
सामान्यवृच्या संव्याप्य चेष्टयत्यानेश यतः ॥ ७॥ 


De DS 20 a! पय सि स्स्स 
रहता है, उसी प्रकार उक्त प्राण भी 'विपयोके आसङ्गसे दूर रहता है, अतः 
शिशुसाहइयसे प्राणमं शिशुशव्दका गौण प्रयोग किया गया है । बालकका 
हृदय प्रथम राग, द्रेप आदिसे शून्य होता है, अतएव परिशुद्र रहता है। विषया- 
सङ्गियोके aaa धीरे-धीरे विषयाभिमुख होता है और सङ्गवश ही 
चरित्रमेद भी होता है । विपयासङ्गकी निवृत्ति भी सस्सङ्गवश धीरे-धीरे होती है, 
इसलिए ये जीवात्माके स्वाभाविक धर्म नहीं है, अतएव नित्य नहीं हैं, पर 
दुस्याज्य अवश्य हें । उक्त अैमे दृष्टान्त कहते हैं--वागादीनामित्यादिसे। यागादि 
इन्द्रियोंके जैसे वचन आदि विषय नियत हैं, वैसे प्राणका कोई विपय नियत 
नहीं है, अतएव प्राण वागादिसे श्रेष्ठ कहा गया है । विपयासङ्गियांकी अपेक्षा 
विषयपराङ्मुख सजन श्रेष्ठ माने ही जाते हैं ॥ ६॥ 

शुरीर०' इत्यादि । इस प्राणका शरीर आधान--अधिष्ठान या आश्रय- है, 
इन्द्रियोंका भी आश्रय शरीर ही है। उनसे प्राण वेधा है, शरीरें 
जवतक प्राण रहता है तवतक ही इन्द्रिया भी उसमें रहती हैं। अतएव 
sora दिया गया है कि जैसे अरवी घोड़ेके चारों पेर चार कीलोंमें 
बँधे रहते हैं, परन्तु चारों Bel क्रमशः उखाइकर वह भाग जाता है, वैसे ही 
प्राण वागादि इन्द्रियों द्वारा शरीरमें बेधा रहता है, किन्तु निकछनेके समय 
इन्द्रियोंको खचकर साथ ही निकल जाता है | इससे इन्द्रियाँ कीलस्थानापन्न हँ 
और शरीर भूमिके समान आश्रय है । प्राणसे संबद्ध इन्द्रियों शरीराधिष्टानके बिना 
उपलञ्च्रिकी साधन नहीं होतीं, किन्तु शरीरमें ही प्राणसंवद्ध ही इन्द्रियं 
पुरुपकी उपलब्धिकी साधन होती हैं, इसलिए शरीर आधान है | वागादिके 
समान झारीरके एक देशमै ही प्राण नहीं रहता, किन्तु पेरसे लेकर मस्तकः 
परथन्त प्राणकी स्थिति रहती है । इसमें प्रमाण यही है कि जिस भागमें प्राणका 
संचार नहीं होता । वह शरीरभाग सूख जाता हे और उसके द्वारा उपलब्धि 
भी नहीं होती, इस तापसे कहते हें कि सामान्यवृत्तिसे शरीरको व्याप्तकर 
सतत शरीरमात्रम व्यापार कराता रहता है अथात्‌ स्पन्दनरूप सामान्यवृत्तिसे प्राण 

शरीरको जीवित रखता है ॥ Il 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


द्वितीय ब्राह्मण ] भापानुवादसहित १३४३ 


Duo owe von ew ne 5 सास चर 


प्रत्याधानं शिरो ज्ञेयं प्रतिच्छिद्रं व्यवस्थित; | 
प्रसारयति नेत्रादीन्‌ ग्राणो मूध्नि विशेषतः ॥ ८॥ 
ग्राणस्य बन्धनस्तस्भः ANT वलमिष्यते | 
_ दौबल्ये सति देहस्य प्राणोक्रान्तिहि इश्यते 8 ॥ 
बह सिरके प्रदेशविशेषोर्मे--श्रोन्न, अक्षि, नासिका इत्यादि अवयवविशेषोमें-व्य- 
वस्थित होकर नेत्रादि इन्द्रियोंको अपने अपने विपयोंमें प्रवृत्त कराता है । यद्यपि 
प्राण पेरसे लेकर सिर तक सम्पूर्ण शरीरावयवोंमें रहता है, यह पूर्वमें कह चुके 
हैं, तथापि उनमें सामान्यरूपसे रहता है और यहांपर विशेषरूपसे रहता है । 
प्राणाधीन ही इन्द्रियांकी गति होती है । 
शङ्का- इन्द्रियाँका प्रवत्तक तो मन माना गया है, प्राणको उनका प्रवत्तक 
कैसे कहते हो ? 
समाधान--तात्पय यह है कि प्राण ही इन्द्रियामें बळ देता है । प्राण 
प्रवर रहता है, तो इन्द्रियो बलवती रहती हैं, अन्यथा वे मी क्षीण हो जाती हैं, 
अतएव रूण प्राणियोंकी इन्द्रियों मी कमजोर हो जाती हें। मनकी प्रेरणासे 
निर्मल इन्द्रियाँ अपने बिपयका ग्रहण नहीं कर सकतीं, इसंलिए प्राण इच्द्रियोंका 
प्रसारक कहा गया है, प्रेरक नहीं । मूरद्धस्थित प्राण ही बिशेपरूपसे इन्द्रियोंका 
प्रसारक है ॥ ८ Ul 
‘cope’ इत्यादि | शरीरका जो बल है, वही प्राणके बन्धनके लिए 
स्तम्भ है । जव शरीर अति दुर्बळ हो जाता है, तत्र प्राणकी उत्क्रान्ति अर्थीत्‌ 
निप्क्रमण हो जाता है । इसलिए डाक्टर qe शरीरमें वळू पहुँचानेके लिए 
विशेपरूपसे qa करते हें। get भाणः स्थूणा’ कहा है । यपर 
प्राणशव्दका वळ अर्थ है, क्योकि प्राणका ही कार्य वळ है, इसलिए कार्ये 
कारणका गौण प्रयोग है । किन्तु भाप्यकारने लिखा हे कि "स्थूणा अन्नपान- 
जनिता शक्तिः sitet पर्यायाः । भतृप्रपश्चके मतमें उच्छास- 
निः्वासकमी वायुः शारीरः? यों शरीरपक्षपाती प्राण यहाँ कहा गया है । इसी 
शारीर. वायुसे करणदेवताल्ज्ञिपक्षपाती fg प्राण छिया जाता है | ae व्ही 
प्राण इस बाह्य प्राणमें वँधा है । इस पक्षका “अन्ने हि सुक्त त्रेधा त 
इत्यादिसे भाप्यकारने उपपादन किया है--वही कहते हैं ॥ ९ ॥ 
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“प्रत्याधानम्‌? इत्यादि। सिरको प्राणका प्रत्याधान जानना चाहिए, कारण कि 


बन्धनायाञ्य दामाज्न॑ वत्सबन्धनरज्जुवत्‌ | 

अन्ने त्रेधा विभिन्नेऽस्मिन्मागाम्यां बध्यते इयस्‌॥ १० ॥ 

स्थूलभागः पुरीपं स्यान्मध्यमो देहपोपकः | 

प्राण तर्पयते सक्ष्म इति बद्धं Tay ॥ ११॥ 

एवं विवेचितं प्राण य उपास्ते रुणद्धि सः | 

आदव्यान्द्रिपतः सप्त मूदुर्ध्न छिद्रव्यवस्थितान्‌ ॥ १२ ॥ 

बन्धनायाञ्ख' इत्यादि । जैसे वछड़ेको बांधनेके दाउ इसादि। जैसे वढेको बांधनेके लिए रस्सी होती है, 

चैसे ही इस शिशु प्राणको बांधनेंके लिए अन्न दाम ( रस्सी ) है। पीत और भुक्त 
अन्नादि तीन राशियोंमें विभक्त होता है--एक स्थूळ, दूसरा मध्यम, और तीसरा 
सूक्ष्म | जो स्थूळ अंश होता है, वह मूत्र और पुरीपके रूपसे बाहर निकल जाता 
है, जो मध्यम अंश होता है, वह रस, रुधिर आदि क्रमसे अपने कार्य साप्तधातुक 
शरीरका व्क होता है | 

शङ्का--सात घातु कौन हैं ! 

समाधान--त्वग्‌ , HAE, मांस, मेदा, मजा, अस्थि, शुक्र--इन्‍्हीं सात 
घातुओंसे बने शरीरको साप्ततातुक कहते हैं। यह अन्वयब्यत्रिकसिद्ध है 
कि अपने भोगयोग्य अन्नके सेवनसे शरीर मोटा होता है और इस प्रकारके अन्नके 
अमावसे शरीर क्षीण हो जाता है। जो सूक्ष्मस होता है, जिसको अग्रृत, 
ऊर्क और प्रभाव कहते हैं। वह नाभीसे ऊपर हृदयदेशमै आकर हृदयमें 
फैली हुई जो बहतर हजार नाड़ियँ हैं, उनमें पविष्ट होकर जो करणसंघातरूप 
लिङ्ग शिशुसंजक है, उसकी शरीरमें स्थितिका कारण होता है | इसलिए अन्न 
स्थूणाख्य बलको उत्पन्न करता हुआ शरीर और प्राण दोनोंका बन्धन है | 
रस्सी जैसे वत्सको कीलमें और कीलको वत्समें बांधती है, वैसे ही अन्न प्राणको 
शरीरमें और शरीरको प्राणमें धाँधता है अर्थात्‌ अन्न शरीर और प्राण दोनोंके 
बन्धनका कारण है ॥ १० ॥ 

'स्थूलभाग०” इत्यादि | स्थूळभाग पुरीप होता है, मध्यम भाग देहका 
पोषक हे और सूक्ष्म भाग प्राणका तर्पक याने तृप्तिका कारण है । ` इसलिए 
किङ्ग शरीर और स्थूळ शरीर- थे दोनों शरीर अन्नसे वद्ध हैं । इसका निरूपण 
पूर्व इलोकमें विशेपरूपसे कर चुके हें, अतः GAT कहा ॥ ११ ॥ 

(एवम! इत्यादि । इस प्रकारसे वि्रेचित--परिचित--याने निश्चितम्बरूप 
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ae शब्दाद्यासज्ञृत्तयः | 
यान्त च GES ताः प्रत्यग्दृष््यपहारतः ॥ १३ ॥ 
सेवन्तेऽक्षिस्थितं ग्राणं सप्त रुद्रादिदेवताः । 
अक्षीणा इत्युपास्ते यः सो्ज्नक्षयञ्चपाइनुते ॥ १४ ॥ 
a 
प्राणकी जो पुरुष उपासना . करता है, [ यहाँ श्रुतिस्थ वेद्शब्दका उपासना 
अर्थ है । ] वह उपासक सातो शत्रुओंको रोक सकता है याने नष्ट कर सकता है, 
यह भाष्यसंमत अथे है, यही उचित मी है। :द्विपन्त” इस विशेषणसे 
उन सातों आतृव्योंमं शबुत्वकी प्रतीति होती है। शत्रुओका नाश करना 
ही उचित है, जो कि सातों सिरके छिद्वविशेषोंमें ब्यवस्थित हें । सिरके 
सात छिद्र पूर्वमें कहे जा चुके हें । भातृव्यशब्दके दो अर्थ होते हैं--एक भाईका 
अपत्य---लड़का | यह 'आतुब्यच्च' इस पाणिनीय सूत्रसे 'आतुरपत्यमः इस विग्रहम 
आतृशव्दसे व्यत्‌प्रत्यय करनेसे सिद्ध होता है | दूसरा शत्रु यह “यन्सपत्ने’ 
इस सूत्रसे शत्रु अर्थमै व्यन्‌ प्रत्यय करनेसे सिद्ध होता है। sat पूर्वोक्त 
आतृः्यशब्दुका ही ग्रहण है, कारण कि शत्रु अर्थके बोधक 'द्विपत्‌ शब्दका प्रथक्‌ 
प्रयोग है । यद्यपि आतृव्यशठ्दका . मुख्य अथ भाईका लड़का ही होता है, 
इन्द्रियॉ आत्माके भाईके लड़के नहीं हैं, तथापि सहोत्पत्तिके MS उक्त शब्दका 
प्रयोग उक्त अर्थमें किया गया है | 
शङ्का--आत्माकी तो उत्पत्ति नहीं होती, क्योकि वह नित्य है; फिर 
उक्ताथ भी केसे हो सकता है ! ` 
समाधान--ठीक है, यहाँ उत्पत्तिका तात्पर्य अभिन्यक्तिमें है, उतत्तिके 
अनन्तर दोनों साथ ही ज्ञात होते हैं। weet दो प्रकारके होते हैं--एक 
भाई, जैसे श्रीरामचन्द्रजीके श्रीभरतजी ग्रे । दूसरोंके उदाहरणकी आवश्यकता 
नहीं है, क्योंकि इस युगमें सर्वत्र उपलब्ध है, इसलिए 'द्विपत! यह विशेषण दिया 
गया है, जिससे कि शत्रुके नाशका वोध हो, भक्तके नाशका नहीं | 
शङ्का--अच्छा, तो वागादि इन्द्रियां ag कैसे हें ? वे तो विपृयोपलब्धि- 
द्वारा सुखकी साधन हैं । 
समाधान- उक्त इन्द्रियां मोक्षसाधन  आत्मदृष्टिको विपयोन्सुख कर 
देती हैं. सीसे आत्मा सांसारिक विविध दुःखोंका अनुभव करता है, इस अर्थसें 
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थुतिः--तमेताः सप्ताक्षिय उपतिष्ठन्ते तद्या इमा अक्षन्‌ 
ARAN राजयस्ताभिरेनं रुद्रोऽ्वायत्तोऽथ या अक्षुन्नापस्ताभिः 
पन्यो या कनीनिका तयाऽऽदित्यो यत्छृष्णं तेनाभिर्यच्छुछ 
प्पराश्चि खानि व्यतृणस्वयम्भूस्तस्मासराङ्‌ पश्यति ARAL यह काठक झुति- 
प्रमाण है | अतएव मुमुक्षुओको aa समान इन्द्रियोपर विजय पानेके लिए 
शम, दम आदि साधनोंकी परमावश्यकता होती है ॥ १२,१३ ॥ 

“यो ह वे शिशुम्‌? इत्यादिसे निर्दिष्ट शिशुशव्दार्थकों स्फुटकर उत्तर अन्थका 
तात्य दिखलाते हें--'सिवन्तेऽ०' इत्यादिसे । 

सात रुद्र आदि देवता, जिनका स्फुट निर्देश आगे किया जायगा, नेत्र- 
स्थित प्राणकी सेवा करते हैं । अतएव वे अक्षिति--अक्षीण--हैं, यह जो जानता 
है अर्थात्‌ प्राणकी अन्नभूत सातों इन्द्रियां सतत प्राणकी उपासना करती हैं, ऐसी 
भावनासे जो प्राणकी उपासना करता है, वह अक्षय अन्न पाता है अर्थात्‌ उसको 
कभी भी अन्नकी कमी नहीं होती ॥ १४ ॥ 

“तमेताः सप्ताक्षितयः” इत्यादि श्रुति ये सात अक्षितियां सातों इन्द्रियं 
इस करणात्मक प्राणकी उपासना करती हैं । P 

शङ्का--“उपान्मन्त्रकरणे’ भगवान्‌ पाणिनिके इस सूत्रसे मन्त्रकरणक उपा- 
सनारूप अर्थमें उपपूर्वक स्था थातुसे आत्मनेपद होता है, प्रकृतमें मन्त्रका निर्देश 
नहीं है, अतः आत्मनेपद केसे हुआ ? 

समाधान--यहांपर साता देवताओंके जो रुद्रादि नाम हैं, वे ही मन्त्र- 
स्थानापन्न हैं । इसलिए आत्मनेपदका प्रयोग समुचित है । 

शङ्का--कौन-कौन अक्षितियां है ? 

समाधान- जो आंखमें लाळ रेखाकी धारियों हें, उन्हीके द्वारा रुद्र देवता 
मध्यम प्राणकी उपासना करते हैं और जो teat जळ है---घूमादिके संयोगवश 
आँखसे जलात्मक अश्रु गिरता है, इसलिए आँखमें जळ रहता है, यह निश्चित है-- 
उसके द्वारा पञचन्य देवता नेत्रमें स्थित होकर प्राणक्री उपासना करता है । वंही अन्न 
होकर प्राणका अक्षिति कहलाता है । समयपर आवश्यकतानुसार जळके बरसनेसे 
प्रजावर्गको आनन्द होता है, यह Stat प्रसिद्ध है । जो नेत्रमें कनीनिका-- काली 
पुतळी--है, उसके द्वारा आदित्य भगवान्‌ उक्त मध्यम प्राणकी उपासना करते हैं और 
जो नेत्रमें कृष्ण रूप है, उसके द्वारा अभि और जो शुक्क रूप है, उसके द्वारा इन्द्र उपासना 
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ASAT THA प्रथिव्यन्वायत्ता द्योरुत्तरया नास्यान्नं क्षीयते य 
एवं बेद ॥ २ ॥ 

तदेष छोको भवति--अर्वाग्बिलश्चमस ऊध्वंवुध्नस्तस्मिन्यक्षो निहित 
विश्वरूपस्‌ । तस्यासत ऋषयः सप्त तीरे वागष्टमी त्रह्मणा संबिदानेति | 
अर्वाग्बिलश्चमस ऊध्वेवुध्न इतीदं तच्छिर एप ह्य्वास्बिलश्चमस ऊर्ध्ववुध्न- 


“करते हैं ओर नेत्रकी नीचेकी पलकोमें र्वी स्थित होकर उक्त उपासना करती है, 


जैसे पलक आँखसे नीचे है, वैसे ही एथ्वी भी नीचे है । इसलिए नीचे रहनेके कारण 
निचिले पछकोंमें एथिवीका रहना ठीक ही हे । और नेत्रकी उपरकी पछकोंमे 
eft रहकर उक्त MTA उपासना करती है, क्योंकि इन दोनोंमें ऊध्वेत्व समान है | 
थे सातो देवता अन्नभूत होकर प्राणकी सतत उपासना करते हें । इस प्रकारकी 
जो प्राणोपासना करता है, उससे यह फर होता है कि उसको अन्नका घाटा 
नहीँ रहता ॥ २॥ 

'तदेतच्छोको भवति अर्वाग्बिल० इत्यादि श्रुति उक्त अर्थमें यह मन्त्र 
है। ( प्रकृतमें छोकशव्दका मन्त्र अथे है ) अवोगूबिलश्चमस इत्यादि । चमसं 
सोमरसके आधारभूत पात्रविशेषका नाम है, इसके समान सिर होता है। 
साइश्य कहते--अर्वागूविळ याने नीचे बिल (TH) रहता है, जैसे चमसमें-- 
उक्त यागके पात्रविशेषमे--तीचे छिद्र रहता है वैसे ही झुखस्वरूप छिद्र सिरके 
नीचे है । तथा ऊर्द्धुनुध्न--बुध्नका अर्थ है प्रकृतमें मूल, क्‍योंकि 'मूळं बुध्नो5- 
इप्रिनामकः? ऐसा अमरकोश भी है-एवं बुध्नो ना मूङरूद्रयोः यह 
कोशान्तर भी है । 

WEIR मूल है, इसमें क्या प्रमाण ! 

समाधान--“ऊद्ध्मूलमधःशाखम्‌? इत्यादि भगवदूगीताका वचन ही प्रमाण है । 

शङ्का. यह वचन तो संसाररूप वृक्षका मूल परमात्मा है, इस अर्थे 
प्रमाण है, शरीरका मूळ सिर है, इसमे प्रमाण नहीं है । 

समाधान--नहीं, ऐसा नहीं है, किन्तु दोनों अर्थोर्मे उक्त वाक्य प्रमाण है | 
भू ही पूर्वाङ्ग कहलाता है, gat जैसे मूल पूर्वज है । वैसे शरीरम सिर पूर्वज 
है। सबसे पहले सिर ही अभिव्यक्त होता है, और परहइता्थमे यह gle ही स्वयं 
प्रमाण है । चमस भी ऊध्यमूल है और सिर भी ऊर्ध्वमूळ है, इसलिए सिर 
चमस कहा गया है | उसमें विश्वरूपनामक यश रक्खा है । 
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स्तस्मिन्यशो निहितं विश्वरूपमिति, प्राणा वे यशो विश्वरूपं प्राणानेतदाह 
तस्यासत ऋषयः सप्त तीर इति, प्राणा वा ऋषयः प्राणानेतदाह वागष्टमी 
ब्रह्मणा संविदानेति वाग्ध्यषटमी त्रह्मणा संवित्ते ॥ २ ॥ ँ 

इमावेव गोतमभरद्वाजावयमेव गोतमोऽयं भरद्वाज इमावेव विश्वामित्र- 
जमदग्नी अयमेव विश्वामित्रोऽयं जमदभिरिमावेव वसिष्ठकश्यपावयमेव वसि- 

शङ्का- यश प्रकृतमें क्या है ! 

समाधान--विश्वरूप प्राण, श्रोत्रादि और सात प्रकारसे उनमें स्थित वायु 
यश कहलाते हैं, क्योंकि वे ही शब्दादि-ज्ञानके हेतु हैं, उसके तीरमै सात 
ऋषि रहते हैं 

शङ्का- -सात ऋषि कौन हैं ! 

समाधान--परिस्पन्दात्मक प्राण द्वारके भेदसे सात माने जाते हैं । सो सिरके 
तीररूपी att रहते हैं | वागू आठवें प्रकारकी है । ब्रहमप्रतिपादक वर्णराशिसे 
(शब्दसमूहसे) संसृष्ट ताइश शब्द्राशिका उच्चारण करनेवाळी वागू आठवीं ही है । 

शङ्का--पू्ेमें सात प्राण हैं, ऐसा कहा, उनमें रसनेन्द्रिय भी आ गई है; 
फिर वह आठवीं कैसे हो सकती है ! 

समाधान--भक्षणकतृत्व और उच्चारणकुर्तुख--ये दो धर्म रसनेन्द्रियभ हें, 
प्रथमोक्त-धर्ममात्रके तापर्यसे सात हें, ऐसा कहा, और द्वितीय धमकी भी विवक्षा 
करनेसे आठवीं प्रकारकी कही गयी है । अतएव कार्थभेदका स्फुटीकरण करनेके लिए 
इसके दो नाम कहे गये हें। WA नाम रसका अहणं करनेसे पड़ा है, 
और उच्यते अनया (जिससे बोळा जाता हो) इस TAA वाक्‌ हो जाती है ॥३॥ 

शङ्का-फिर कहिए, चमसरूपी सिरके तीरमें रहनेवाले वे सात ऋषि 
कौन-कौन हैं ! 

समाधान-- इमावेव गोतमभरद्वाज[० इत्यादि श्रुति | 

दोनोंके नाम क्रमशः गोतम और भरद्वाज हैं | दक्षिण कण गोतम है 
और वाम कण भरद्वाज है, इस BAA प्रमाण नहीं है, इसलिए विपरीत भी हो 
सकता है, इस तातर्यसे श्रुतिमें समस्तासमस्तभेद्से दो बार नाम लिया 
गया है। चक्षुके तातपर्यसे विश्वामित्र और जमदमि कहे गये हैं । दक्षिण चक्षु 
बिइवामित्र है और वाम चक्षु जमदमि है अथवा पूर्वके समान यहॉपर भी विपरीत 
क्रम समझना चाहिए | नासिकाके तात्पर्यसे (इमावेव वसिष्ठकश्यपौ” यह निर्देश है | 
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Fist कदयपो वागेवात्रिर्वाचा हान्नमदयतेऽचिई बै नमैतद्यदत्रिरिति सर्व- 
स्पात्ता भवति सर्वमस्याज्नं भवति य एवं वेद ॥ ४॥ 

इत्युपनिपदि चतुर्थाध्याये द्वितीय ब्राह्मणं समाप्तम्‌ ॥ २॥ 
कर्णादिसपछिद्रेपु गोतमाद्यपिनामकाः । 
स्थिताः प्राणा इति ध्यायेद्वाचं च त्रह्मवादिनीम्‌ ॥ १५ ॥ 
हिरण्यगभरूपेण सर्वभुक स्यादुपासकः | 
इति गाग्येमत ब्रहम ब्राह्मणेडरिसन्प्रपश्वितम्‌ ॥ १६ ॥ 
इति वार्तिकसारे द्वितीयाध्यायस्य द्वितीयं 
ब्राह्मण समाप्तम्‌ ॥ २ ॥ 


यहां भी दक्षिणोत्तर नासिकाके भेदसे वसिष्ठ और कश्यपका कथन है और पूर्ववत्‌ 
बिपरीत भी हो सकता है, इसी तात्पर्थसे असमस्त पदसे भी दोनोंका निर्देश किया 
गया है । वाकू सप्तम अत्रि है । अदनक्रियाके (भक्षणक्रियाके) योगसे उसका 'अत्रि' 
नाम पड़ा है । अत्रिका परोक्ष नाम अत्रि है । वाचा- वागिन्द्रियसे अन्न खाता 
है, इसलिए अत्रि नाम अन्वर्थक है | श्रुति उपासकका फर कहती हे--सर्वस्यात्ता | 
उपासकका सभी अन्न होता है और वह सबका अत्ता होता है अर्थात्‌ उपासकका 
जो भोज्य है वह उपासकके प्रति भोक्ता नहीं है, किन्तु भोग्य है, यह परम 
तालये है ॥ ४ ॥ 

हे ०? इत्यादि | 

ve सात छिट्रॉमे दो कान, दो नेत्र, दो नासिकाएँ--ये छः और एक 
मुख, यों सात छिद्र हैं, उनमें उक्त गोतमादि सात ऋषि रहते हैं, वे ही प्राण हे 
ऐसा ध्यान करना चाहिए। और आठ प्रकारकी ही त्रहवादिनी वाणीका भी 
ध्यान आवश्यक है ॥ १५॥ 

शङ्का - यद्यपि उपासक मनुष्य है, अतः अपने अधिकार और सामर्थ्यके 
अनुसार सव वस्तुओंका भोक्ता नहीं हो सकता, इसलिए सबर्म भोग्यत्वका चिन्तन 
करना भी अनुचित । 

अ इसीलिए कहा जाता है कि धहिरण्यगभे० इत्यादि | 

उपासक अपनेमें हिरण्यगभ जो उपास्य दै, उसके स्वरूपका अनुचिन्तन कर 
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अथीत्‌ झैं हिरण्यगर्भ हूँ? ऐसा ध्यानकर तद्रूपसे उक्त ध्यान कर सकता है। हिरण्य- 
गर्म सब जीवोंकी समष्टि है, किसी जीवका कोई भी भोज्य है ही, अतः 
उक्त ध्यान समुचित ही है। आधे इलोकसे उपासकमें सर्वमोक्तृत्व फलका समर्थन- 
कर SEUSS उक्त AAU अका उपसंहार करते हैं---'इति” आदिसे । गाग्यको 
जो ब्रह्म अभिमत था अर्थीत्‌ जैसा वे ब्रह्मको मानते थे, वैसा ही इस श्रुतिमें निरूपण 
किया गया है, परन्तु यह मत राजाको मान्य नहीं है, सो आगे ब्राह्मणसे स्फुट होगा। 


इति द्वितीयाध्याये द्वितीयं ब्राहमणम्‌ | 
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अथ तृतीयं ब्राह्मणस्‌ 
गाण्यक्त ब्रहम विस्तृत्य तत्षिरासाय साम्प्रतम्‌ | 


तृतीयत्राह्मणे ग्राह राज्ञोक्तं ब्रह्म विस्तृतम्‌॥ १॥ 


तृतीय ब्राह्मण 


'गार्म्योक्तम्‌' इत्यादि । गारयोक्त ब्रह्मका विस्तारसे निरूपण कर उसके 
मतका निराकरण करनेके छिए सम्मति तृतीय ब्राहमणमें राजा अजातदात्रु द्वारा उक्त 
विस्तृत ब्रह्मको कहते हैं-- | 

शक्का--इस कथनका प्रकृतमें क्या प्रयोजन है ! 

समाधन--प्रतिपादयिताके लिए संबद्ध अर्थका प्रतिपादन इसलिए अत्यावश्यक 
है कि प्रकृत अथका श्रवण करनेके लिए श्रोताकी सामिलाष प्रवृत्ति हो । यह तभी 
हो सकता है, जव अजिज्ञासित अथेक्रा अभिधान न हो । अन्यथा अभिधीयमान 
waa विनेयकी ( शिष्यकी ) श्रद्धा, विश्वास आदि पूर्वक श्रवणमें प्रवृत्ति आदि नहीं 
होते, प्रत्युत वक्ताके उपदेशमें अनवधानादि दोष मानकर श्रवण आदिसे उपरत 
हो जाता है। इसलिए वक्ताका यह परम कर्तव्य है कि समय-समयपर उक्त 
आशङ्काके निरास्पथ पूर्वोत्तर वाक्योंका संबन्ध पहले कह देना चाहिए। अध्याय, 
पाद आदिम तो यह अवश्य ही स्मरण कराना चाहिए कि उक्त अथकी वक्ष्यमाण 
BI यह सङ्गति है । अतः गार्ग्याक्त AM राजोक्त AM साथ सङ्गति 
इस छोकसे स्फुट की गई है ! जो ओताकी बुद्धिके समवधानके लिए अत्यावश्यक 

है । अतएव भाष्यकारने 'प्राणावै सत्यम! इत्यादि वाक्यसे उक्त संगति स्फुट की है। 
शङ्का--अच्छा, तो प्रकृतमें कौन-सी संगति सिद्ध हुई £ 
समाधान--ब्रह्मोपनिषत्‌के प्रसंगसे प्राणोपनिषत्का व्याख्यान किया गया, 
जिससे विशिष्ट नाम-उपासनाकी व्याख्या हुईं और प्राण कौन है ! और कितने. हें ! 
इस शङ्काकी भी उक्त व्याख्यान द्वारा निवृत्ति की गई. है अर्थात्‌ यद्यपि व्यष्टिरूपसे 
प्राण अनन्त हैं, अतः उनकी गणना असंभव है, तथापि श्रोत्रादि-स्थानवश सात 
और शब्दादि कार्योपाधिसे आठ प्राण पूर्वमें कह चुके हैं । ऋषि द्वारा उनका 
विशेषरूपसे सभी प्रकारसे परिचय कराया गया और वे सत्य हैं, ऐसा भी कहा 
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गया है | इसमें यह सन्देह होता है कि प्राण सत्य कैसे कहे जाते हैं ! इसको 
समझानेके लिए उत्तर ब्राह्मणका आरम्म होता है । 

शङ्का 'सत्या वै प्राणास्तेषामेष सत्यम! इस श्रुति-वाक्यसे प्राणमें सत्यत्व 
दूसरा है, यह स्फुट प्रतीत होता है, कारण कि “सत्यस्य सत्यस्‌' (सत्यका भी सत्य) 
इसमें पहलेके WaT सत्यसे द्वितीय सत्य भिन्न होना ही चाहिए, इसलिए परम 
सत्य तो आत्मा ही है । दूसरा सत्य प्राण कैसे है ! इसका अवधारण करनेके लिए 
बष्ठ्यन्त सत्यशव्दसे कथित कार्य शरीर, करण इन्द्रियादि और तदात्मक 
पांच मूतोंमें सत्यत्वके अवधारणके छिए तृतीय अध्यायका आरम्भ है! 

शङ्का--तृतीय अध्याय ब्रह्मस्वरूपके निरूपणके लिए है ! या प्राणसत्यत्वके 
निरूपणके लिए है! प्रथम vat द्वे वाव इत्यादि वाक्य व्यर्थ है, क्योंकि 
इसके द्वारा त्रह्षका निरूपण नहीं किया गया है, किन्तु “अथात आदेशो नेति 
नेति? इससे ही ब्रह्मका निरूपण है । द्वितीय पक्षमें ब्रह्मस्वरूपका निरूपण ही नहीं 
करना चाहिए, प्रत्युत प्राणके सत्यत्वका निरूपण ही आदिसे अन्ततक करना 
चाहिए, क्योंकि यही अध्यायका उद्देश्य माना गया-है | 

समाधान- “सत्यस्य सत्यम! इस उपनिषत्‌-वाक्यसे प्राण और ब्रह्म-- 
ये दोनों सत्यशब्दसे कहे गये हैं, दोनोंमें एक-सा सत्यत्व नहीं हो सकता, 
यह कहना भी ठीक ही है । सत्यस्वरूप ब्रह्मका ही निरूपण करना प्रकृत अध्यायका 
विषय है, जिसका निरूपण “अथात? इत्यादिसे होता है, यह भी कहना ठीक है | 
अब शङ्का यह रही कि ऐसी परिस्थितिमें 'द्वे वाव! इत्यादिसे प्रकृत अध्यायका 
आरम्म क्यों हुआ ? इसका उत्तर यह है कि त्याग अथवा उपादान अज्ञात पदार्थका 
नहीं हो सकता, इसलिए किसी पदार्थका निरूपण त्यागके लिए: किया जाता 
है और किसीका उपादानके लिए | प्रकृतमें उपाधिरहित ब्रह्म शेयत्वरूपसे अभीष्ट 
है, इसलिए अविद्यासे आरोपित उपाधियोंके स्वरूपका जबतक निर्णय नहीं 
कराया जायगा, तव तक उनके त्यागकी शिक्षा देना व्यर्थ है, इसलिए उपाधियोंके 
स्वरूपका परिचय करानेके लिए «वे वाव! इत्यादि श्रुतिया आवश्यक हैं । 

और यह भी शङ्का हो सकती है कि प्राण चेतन है अथवा अचेतन ! 
द्वितीय पक्षमें कारणात्मा है अथवा विकारात्मा ? प्रशम पक्षके प्रथम पक्षका 
तो सम्भव नहीं है, क्योंकि प्राण अनात्म-पदार्थेमें परिगणित है, द्वितीय पक्ष भी 
ठीक नहीं है, क्योंकि “एतस्माज्जायते प्राणो मनः सर्वेन्द्रियाणि च' इत्यादि श्रुतियासे 
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प्रथमत्राह्षण राजा ब्रह्म यद्यप्यशेषतः। 
उवाचाऽथाऽपि सत्यस्य सत्यता नहि विस्तृता ॥ २॥ 
सत्यसत्यत्वविस्तारमुखेन प्रतिपाद्यते | 
निष्प्रपश्चन्नह्मतत्व॑ तृतीयज्राह्मणे स्फुटम्‌ ॥ ३॥ 

श्रतिः । दवे वाच ब्रह्मणो रूपे मूत्ते चैवामूत्तं च मत्यं चामृतं च स्थितं 

च यञ्च सच त्यच्च ॥ १॥ 

द्वे एव ब्रह्मणो रूपे प्रपञ्चत्वमुपागते | 

मूर्ततामूर्तात्मके याभ्यामरूप ब्रह्म रूप्यते ॥ ४॥ 
विकारात्मना उपदिष्ट हुआ है | “वाचारम्मणं विकारो नामधेयम्‌” इत्यादि श्रुतियोसि 
पारमार्थिक सत्यता प्राणमें सिद्ध नहीं हो सकती, इत्यादि शङ्काओंका 
निराकरण करनेके लिए तृतीय ब्राह्मणका कुछ अंश है । “अथात? इत्यादि अश 
परब्रह्मके स्वरूपका निरूपण करनेके लिए है । प्रश्‍न तो प्राणस्वरूप और उसके 
सत्यत्वका ही दै, अतः अग्रिम श्रतिसे उसका निरूपण होना चाहिए, परन्तु निरूपण 
किया गया है पांच भूतोंका | सो क्यों ? 

समाधान- यहां सत्यशब्दका अथे कार्यं शरीर और करण इन्द्रियां हैं 
और ये पञ्चमूतात्मक हैं, इसलिए पांच भूतोंका निरूपण प्राणके निरूपणके 
ताएपर्य्यसे ही है ॥ १॥ 

“प्रथम ०” इत्यादि | द्वितीय अध्यायके प्रथम ब्राह्मणमें राजा अजातशजुने 
अशेषतः ब्रह्मके स्वरूपका निरूपण किया है, फिर भी सत्यस्य सत्यम्‌! इतना ही 
सत्यताके विषयमे कहा, इतनेसे यह नहीं जाना जा सकता कि प्राण केसे 
सत्य है और उसका भी सत्य ब्रह्म कैसे है? इसलिए इस विषयमै विशेष 
निरूपणकी आकाङ्का है, उसकी निवृत्तिके लिए उत्तर ब्राह्मणके कुछ 
अंशका AAS ॥ २ ॥ 

(सत्यसत्यस्व०' इत्यादि । सत्यका जो सत्य है, उसके विस्तृत निरूपण 
द्वारा निष्प्रपञ्च--प्रपञ्चाभावोपरक्षित-त्रह्मतत्वके स्वरूपका निरूपण तृतीय 
त्राणमें किया जाता है Ul ३॥ 

“हे aq इत्यादि । मू और अमूर्त--ये ही दो aah रूप हैं, 
प्रपश्नात्मक होनेसे ये प्रपञ्च भी माने जाते हैं। ब्रह्म यद्यपि “अरूपमस्पस्‌! 
“क इत्था वेद यन्न सः, “अविज्ञाते विजानताम!, “यतो वाचो निवरेन्तेञमाप्य मनसा 
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मूतामूचप्रपश्चथ वासना चेति वा इयम्‌ | 
सवासनमिदं रूपमनिदं चेति वा इयम्‌ ॥ ५ ॥ 
सन्निवेशो नेत्रदञ्यो यस्य तन्मूर्तमुच्यते | 
क्षित्यम्ब्चभित्रयं मूत्तेममूर्त त्वितरद्‌ इयम्‌ ॥ ६ Ul 
सह’, अगृह्यो नहि गृह्यते’ इत्यादि श्रुतियोके अनुसार अरूप माना गया है, 
तथापि व्यवहारदशामें अविद्यासे आरोपित शरीर, इन्द्रिय आदि आस्मामे प्रतीत 
होते हैं, अतः 'रूप्यते बोध्यते याभ्यां ते रूपे a अथोत्‌ जिनसे ज्ञात 
होता है, वे दो रूप मृत और अमूर्त हैं, इस व्युत्पत्तिसे ब्रह्म सरूप कहा गया है ॥४॥ 
शक्का--मूर्तीमूरमय तो स्थूल शरीर आदि हें, इससे कारणभूत सूक्ष्म शरीरका 
संग्रह नहीं हुआ और वह भी उपाधि है, इसलिए दूसरा अर्थ कहते हैं-- 
'मूत्तामूत्त ०! इत्यादिसे । 
मृत्तीमत्त--स्थूल-सूक्ष्म पथिव्यादि भूत और वासनाएँ ये दो रूप 
ब्रह्मके विविक्षित हैं, अथवा वासनासहित जड़ और अजड़ | 'इद्मसे प्रथम 
और अनिदंसे अजड़ विवक्षित है । अन्तिम al भाष्यसम्मत है । भाष्यकारने 
यह कहा है कि एथिवी आदि पांच भूतोसे जन्य शरीर, इन्द्रिय आदिसे संबद्ध मूर्ती- 
मूशनामक वासनासे सहित सर्वज्ञ और सर्वशक्तिसे समन्वित अक्षका एक रूप है, 
यही सोपाख्य कहा जाता है और सोपारूय ही सकल व्यवहारका विषय है तथा कार- 
णत्व, ज्ञात्व, प्रमाण-प्रमेयत्व, अधिष्टातृ देवतात्व, अधिष्ठिय इन्द्रियादिमत्त, अन्तयो- 
मित्व, साक्षित्व, असर्वज्ञत्व इत्यादि सकल घर्म व्यवह्मरमे जो अप्रमेय ब्रह्ममें अविद्या- 
सद्भावदशामे प्रतीत होते हें, वे सब सोपास्य ब्रह्मके ही धर्म माने जाते हैं त्रहाञ्चानके 
उत्पन्न होनेपर उक्त सब धमाके साथ अविद्या भी निदत्त हो जाती है, तब 'यतो 
वाचो निवतेन्ते' इत्यादि श्रुतिके अनुसार ब्रह्म सकलधर्मातीत शुद्ध माना जाता है 
और उसीके ज्ञानसे मोक्ष होता है, जिसका विशेष निरूपण आगे किया जञायगा ॥५॥ 
“सन्निवेशो? इत्यादि । जिनके अवयवसन्निवेश ( अवयवाँकी गठन) 
चाक्षुप--प्रत्यक्ष--होते हैं, वे मूत कहे“जाते हैं । इसमें उदाहरण है- प्रथिवी, 
जरु और तेज । इन तीन पदार्थाके स्वरूपका Ava प्रत्यक्ष होता है, इसलिए ये 
तीनों मूत्त कहे जाते हें । भाव यह है कि वेदान्तमें पाँच भूतोंका दो भ्रेणियोंमें 
विभाग किया गया है--प्रथिवी, जल और तेज-ये तीन मृते एवं वायु और आकाश 
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प्रथम ब्राह्मण ) भाषानुवादसहित १३५५ 
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मूर्तामूत्तस्वभावत्वमशेषजगतीक्षितुम । 


Seen 


or 


ये दो अमूर्त कहे जाते हैं । मूर्तका लक्षण चाक्षुष है, उक्त तीनोंमें उद्धृत रूप 
है, इसलिए वे चाक्षुप हैं । 

शक्का--एथिवी आदि तीनोके परमाणुओंमें उद्धत रूप न होनेसे उनमें 
मूर्तलक्षणकी अब्याप्ति होगी । | 

समाधान- वेदान्तमतमँ वैशेषिकाभिमत परमाणु नहीं माने जाते, प्रत्युत 
वेदान्तसूत्रसे परमाणुवादका पूण निराकरण किया गया है। इसलिए यह दोप 
नहीं हो सकता । 

अव अमूर्त कहते हें---इतर दो अथात्‌ एथिवी आदि तीनोंसे भिन्न वायु और 
आकाश अमूर्त हैं । यद्यपि वेशेषिकमतानुयायी छोग मूतका लक्षण अपकृष्टपरिमाण- 
बस्च आदि करके प्रथिवी, जल, तेज, वायु और मन--इन पॉचोंकोमूर्त मानते हैं, 
तथापि यह सिद्धान्त वेदविरुद्ध होनेसे वेदान्तियोंको मान्य नहीं है ॥ ६ ॥ 

मूतासूर्त०' इत्यादि | 

शङ्का --ब्रह्मके मूर्त और अमूत ये ही दो रूप हैं, यदि यही अर्थ अभिमत 
है, तो अग्रिम मर्त्य, स्थित आदि विशेषण व्यर्थ होंगे | यदि वे भी विवक्षित है, 
तो “दो ही” यह अवधारण अयुक्त है | 

समाधान--वक्ष्यमाण विशेषण उक्त विशेषमें ही अन्तभूत हो जाते हैं, 
इसलिए अववारण युक्त है | 

शङ्का-- विशेषण प्रधानमूत विशेष्यके अनुयायी होते हैं | यदि प्रधानके साथ 
संबन्धमे कोई बाधक हो, तो कथेचित्‌ विशेषणोंमें भी संबन्थ हो सकता है, अन्यथा 
प्रधान विशेष्यके साथ ही सकळ विशेषणोंका संबन्ध होता है, अतएव “अरुणया 
पिज्ञाक्ष्या एकहायन्या' इत्यादिका प्रधानभूत क्रयणक्रियामँ ही अन्वय माना जाता 
है। उन दोनोंका मिथः संबन्ध पीछे हो जाता है, जिससे विशिष्टाथका ही अहण 
होता है | एवं प्रकृतमें अविद्यावतपरत्रह्म विशेष्य है, उसके अधीत निखिल विशे- 
पणोंका अन्वय हो सकता है, तो फिर “नहि भिक्षुको मिक्ुकान्तरे याचते सति 
अभिक्षुके' ( जब तक अमिशक्षुक्रकी सम्भावना हो तबतक भिक्षुक मिक्षुकसे याचगा 
नहीं करता ) इस न्यायक विरुद्ध विशेषणोंकी परपर संगति क्यों मानते हो ! 
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मूर्त स्थूलवपुमत्य सक्ष्मात्किमं विनाशतः । 
अमूत्ते सरक्षममस्ृतमामोक्षमनिनाशतः ॥ ८ ॥ 
0 22222 HSS SESS 
समाधान--विशेषणका अन्वय मानोगे, तो झुद्धत्वका ही व्याघात हो जायगा, 
शुद्ध तो सर्वथा असङ्ग अतएव उदासीन है । यदि विशिष्टमें अन्वय मानोगे, तो 
विशेषणान्वयके विना fret अन्वय हो ही नहीं सकता, इसलिए उक्त 
विशेषणमें ही वक्ष्यमाण विशेषणोंका अन्वय इष्ट है । 
शङ्का- उक्त रूप और रूपी ( ब्रह्म ) इनमें भेद मानते हो या नहीं ! 
यदि भेद मानते हो, तो अंद्वेतकी हानि होगी, यदि भेद नहीं मानते हो, तो 
विशेष्यविशेषणभावकी अनुपपत्ति ही दोप है । 
समाधान--कस्पित सर्पका अज्ञात रज्जूरूप अधिष्ठानके साथ जैसे वास्तविक 
भेद या अभेद नहीं है, क्योंकि कल्पित पदाथ अकल्पित धर्मीका धर्म हो नहीं 
सकता, वैसे एवं प्रकृतमें कल्पित मू्त्व आदि वस्तु ही नहीं हें, तो उनके साथ वास्त- 
विक भेदामेदका विचार ही व्यथै है, किन्तु ब्ह्ममेदके निरासके द्वारा वे भी केवळ 
ब्रह्म ही हैं, यह 'तद्नन्यत्वमारम्मणशब्दादिभ्यः' इस अधिकरणमे स्पष्ट है। प्रकृतमें 
वक्ष्यमाण मत्मौदि विशेषण ब्रक्मके उक्त दो रूपोमें ही अन्तर्गत होते हैं, यह आगे 
व्यक्त किया जायगा, इस ताप्पर्यसे कहते हैं--सम्पूण जगतमें मूर्तामूतेस्वभाव 
जाननेके लिए वक्ष्यमाण मत्यत्वादि विशेषण द्वारा स्वस्वभावका प्रकाश कराया गया 
है अथोठ्‌ निखिल भूत-भौतिक प्रपश्चमात्र मूतीदिस्वभाव है ॥ ७ ॥ 
भूतं स्थूल० इत्यादि । मूर्तामूत स्थूळ-सूक्ष्म शरीरे म्त्येत्व-असृतत्वका 
क्रमशः उपपादन करते हैं, मूर्त जो स्थूळ शरीर है, As) ' 
शङ्का सूक्ष्म शरीर मी तो मर्त्य ही है, फिर स्थूळ शरीरमें ही मर्त्यत्व 
कहनेका क्या अभिप्राय है ! 
समाधान-- अभिप्राय यह है कि स्थूळ शरीर सूक्ष्म शरीरकी अपेक्षा शीघ्र 
विनाशी है और सूक्ष्म शरीर अमृत- अबिनाशी है, मोक्षकारक स्थायी रहता है | 
अमृतत्व भी मर्त्यत्वके समान ही आपेक्षिक है। सूक्ष्म शरीरकी अपेक्षा स्थूल शरीर 
मत्यं है और स्थूळ शरीरकी अपेक्षा सूक्ष्म शरीर मोक्षकालतक रहनेसे अमृत 
कहा गया है, वस्तुतः दोनों शरीर मर्त्य ही हैं। यह व्यवस्था आध्यात्मिक और 
आधिदेविक दोनों स्थूळ-सूक्ष्म शरीरोंके ढिए समान है ॥ ८ ॥ ॥ 
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तृतीय ब्राह्मण ] भाषानुवांदसहित १३५७ 


पाश्वभौतिकता तुल्या यद्यपि स्थूलब्रक्ष्मयोः | 
तथाऽप्यत्र विशेषोऽस्ति प्रधानगुणभावतः ॥ ९ ॥ 
स्थूलस्य सूसंप्राधान्याचक्षुपा तद्विलोक्यते.। 
ATTA प्रधानत्वात्‌ RA नैव विलोक्यते ॥ १० ॥ 
पाश्वभौतिकयोः स्थूलतक्ष्मयोमेत्यतामृते | 
यथा तद्वत्परिच्छेदव्यापित्वे च विशेषणे! ॥ ११॥ 
सदिति त्यदिति श्रोक्ते प्रत्यक्षत्वपरोक्षते । 
मूर्तामूर्ते च ताइत्तवाडूपे दवे सत्यनामनी ॥ १२॥ 
 ज्ाश्वभौतिकता इत्यादि] |||... 
शङ्का- स्थूल और सूक्ष्म-इन दोनों शरीरोंके पाञ्चमौतिक होनेसे इनमें 
चाक्षुपत्वादिरूप मुर्तत्वादिकी व्यवस्था कैसे बन सकती है ! | 
समाधान--पाञ्चमौतिकरव दोनोंमें समान हे, यह कहना ठीक है, परन्तु 
मूत शरीर मूतेप्रधान है, क्योंकि उसका चाक्षुष प्रत्यक्ष होता है और सूक्ष्म शरीर 
वायु-आकाशप्रधान है, वायु और आकाशका चाक्षुष प्रत्यक्ष नहीं होता, इसलिए 
वह अमूर्त माना जाता है, उक्ताथेको अग्रिम छोकसे भी स्फुट करेंगे॥ ९ ॥ 
“स्थूरस्य इत्यादि । स्थूल शरीर मूर्तमधान है, इस कारण उसका चाक्षुष 
प्रत्यक्ष होता है । सूक्ष्म शरीर अमूतेप्रधान है, इसलिए वह चाक्षुष मत्यक्षका विषय 
नहीं होता ॥ १० ॥ 
स्थित और यत्‌- इन दो पोका अर्थ कहते हुए ये दोनों मर्त्य और 
समते mk aa और अमूरमें विशेषण हैं ऐसा कहते हं--'पाश्वभौति- 
कयोः? इत्यादिसे | 
गति पूर्वक अव्याप्य आश्रित स्थितशब्दका भाष्यानुसारी अर्थ है। उसीका 
फलितार्थ प्रकृतमें परिच्छिन्नरूप अथ मूळकारने किया है, उससे विपरीत व्यापक 
श्यत्‌? शब्दका अर्थ है, इसका वार्तिककारने अर्थ किया है--एल्येव न 
तिष्ठति’ अथीत्‌ चलता ही रहता है, स्थिर नहीं रहता। पर आकाशका यह 
धर्म नहीं है, इसलिए संभव है कि वार्तिककारने व्यापकमात्र ही अर्थ किया हो । 
भूतत्रयसे वायु दशांश अधिक होनेसे = अपेक्षा aT है और आकाश 
तो न्यायादिमतर्मे व्यापक माना ही गया है ॥ ११ ॥ 
“सदिति? इत्यादि। सञ्च त्यच्च- इन दो पदोंका अथ कहते हैं--सतका 
अर्थ अपरोक्षत्व, और त्यत्का अथ परोक्षत्व | 
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अध्यात्ममधिदैवं च यथा सत्यं व्यवस्थितम्‌ | 
ग्रसिद्भ्ुभयस्याऽपि स्थूलस्क्ष्मबपुदयस्‌ ॥ १३॥ 


शङ्का- मूतैत्वका भी अपरोक्षत्व ही अर्थ किया गया है और “सत्‌? शब्दका 
भी यदि बही अर्थ है, तो पुनरुक्त दोष हो जायगा। 

समाधान--पूर्वमें चाक्षुष अपरोक्ष मूर्तशब्दका अर्थ किया गया है, यहांपर 
गुणक्रियासाधारण अपरोक्षत्व कहा जाता है, इसलिए उक्त दोषकी शङ्का 
नहीं है । स्थूल-सूक्ष्म प्रपश्चमात्र उक्त विरोषणविशिष्ट है, अतः सत्‌ और त्यत्‌शब्दका 
वाच्य है, अतः उक्त रूप सत्यके नाम हैं | सारांश यह है कि मूत, मर्त्यै, स्थित 
और सत्‌- इन चार विरोषणोंसे संयुक्त प्रथिवी, जल, तेज ये तीनों भूत हैं । 
इन चारों विशेषणोंमें परस्पर हेतुहेतुमद्भाव विवक्षित है, मूतेस्वहेतुक मत्य 
है, मर्त्यत्वहेतुक स्थितत्व है, स्थितस्वहेतुक है---इन्द्रियआह्यत्व । वायु और 
आकाश- थे दोनों अमूरतत्व, अमृतत्वआदि विशेषणोंसे युक्त हें । अमूरतसे अमर्त्य, 
त्यत्से अतीन्द्रिय, अतीन्द्रियसे व्यापी, व्यापीसे अमृत माने जाते हैं । “मूत विनाशि, 
परिच्छिन्नत्वात्‌ , घटादिवत्‌ ', 'अमूतैस्‌ अविनाशि, अपरिच्छिन्नत्वात्‌ , आकाशवत्‌? 
इत्यादि अनुमानके लिए पूर्व-पूर्वकी उत्तरोत्तरके साथ संगति है, उसे पूर्वमें स्फुट 
कर चुके हैं ॥ १२ ॥ 

(अध्यात्म०' इत्यादि किसीका यह मत है कि स्थूलशरीरावच्छिन्न 
आधिदैविक Raa अतिरिक्त आध्यात्मिक लिङ्ग नहीं है, इसका निराकरण 
करते हुए मूलकार कहते हैं कि जैसे उक्त चार विशेषणोंसे विशिष्ट सत्य 
आध्यात्मिक और आधिदैविक भेदसे द्विधा व्यवस्थित है, वेसे ही आध्यात्मिक और 
आधिदैविक मेदसे अमूर्त भी दो प्रकारसे व्यवस्थित है, यह परसिद्ध है | स्थूल मूत 
और सूक्ष्म अमूर्त एतदुभयात्मक जैसे आधिदैविक सूयीदिशरीर है, वैसे ही उक्तो- 
मयात्मक आध्यात्मिक शरीर भी है । सांख्यका यह जो सिद्धान्त है कि इन्द्रियां 
आहंकारिक दोनेसे व्यापक हें, क्योंकि अहंकार जगन्मण्डलवृत्ति होनेसे 
व्यापक है; इसलिए तत्कार्य इन्द्रियां भी व्यापक हें, केवळ वृत्तिळाभ.( विषय- 
ग्रहण ) शरीरके बाहर नहीं होता, इसलिए प्रादेशिक (शरीरान्तर्गत) कही जाती हैं, 
तन्निवत्तक ही इहरोक और परलोकमे, गति तथा आगतिका शास्त्रादिमें व्यवहार है, 
अतएव 'प्राणाः सर्वेऽनन्ताः: इत्यादि श्रुति मी सुसंगत होती है, सो ठीक नहीं हे 
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श्रतिः-तदेतन्मूत्तं यदन्यद्वायोथान्तरिक्षाचैतन्मत्यमेतत्स्थितमेतत्स- 
TATA मूर्तस्येतस्य मत्येस्येतस्य स्थितस्यैतस्य सत एप रसो य एप तपति 
सतो ह्येप रसः ॥२॥ 


कारण कि सर्वगत होनेपर गति और आगतिके बोधक आगमके मुख्याथेका बाध 
हो जायगा और व्यवहित और विप्रकृष्ट वस्तुके अहणकी भी आपत्ति होगी | यदि 
सवगत होनेपर भी वृत्तिका लाभ शरीरमें ही होता है, यह माना जाय, तो प्राप्ताप्राप्त- 
विवेकन्यायसे शरीरके भीतर ही इन्द्रियां कही जा सकती हें | अहंकार-विकारको 
वाह्य माननेपर भी उसे इन्द्रिय नहीं कह सकते, अतः इन्द्रियोंको अञ्यापक ही मानना 
उचित है । व्यापकवोधक उक्त श्रुति उपासना है, स्वरूपनिणीयक नहीँ है । 
उपासना आरोपितरूपसे भी होती है, अतः अन्यपर वाक्यसे इन्द्रियस्वरूपका 
निर्णय समुचित नहीं है, उक्त संक्षिस अर्थका श्रुति स्वयं विभाग करती है-- 
'तदेतन्मूतैम्‌' इत्यादिसे । 

मूत और अमू्तेमें मूते परस्धरमिलितावयव समुदाय- वायु और आकाश- 
रूप अमूतसे अतिरिक्त है; परिशेपसे परथिवी आदि तीन ही मूर्त मन्यै हैं, विनाशी हैं । 

शङ्का- क्या ! 

समाधान--क्योकि वे स्थित हैं, अथीत्‌ परिच्छिन्न हैं, अन्य अर्थके साथ 
एक समयमै एक अधिकरणमें वे नहीं रह सकते, क्योंकि जिस स्थलमै जिस समयमें 
घट है, उस wed उसी समय अग्य घट नहीं रह सकता, यह सर्वानुभव सिद्ध 
है। अतएव शाखकारांका वचन है“ मूतयो: सहावस्थानविरोधः अथीत्‌ मूताँका एकाधि- 
करणमें एक साथ रहनेमें विरोध है | अमूर्तकी अपेक्षा मूतका यह असाधारण धर्म है । 
अमूर्त वायु और आकाश संघटितावयव नहीं हें । इसलिए उनमें उक्त विरोध 
नहीं होता। स्थित होनेसे सत है । मूर्तत्व, मत्येत्व, स्थितत्व और सत्त्व--इन चारों 
धर्मेमें व्यमिचार अथीत्‌ एककी सत्तामें अपरोंका अभाव नहीं है, प्रत्युत नियमेन 
सद्भाव ही रहता है; इसलिए इनमें विशेष्यविशेषणभावका कामचार है--परस्परमें 
विशेष्यविशेषणभाव वक्ताकी- इच्छापर निर्भर “है, विषयश्वभावके अनुसार 
अन्यत्रके aa नियत नहीं है एवं हेतुहेतुमद्राव भी परस्पर समुचित है। 
ain तीन भत--मूर्तत्वादिचतुष्टयविशेषणसे विशिष्ट मूत --जद्मके रूप हैं, इ' 
चार विशेषणोंमें एकका ग्रइण- करनेसे उससे मिन्न.विशेषणत्रयका अहण हो जाता 
है, क्‍योंकि ये चारों परम्पर अव्यमिचरित हैं, यह कह चुके हँ, इसीसे फिर 


~ 
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अथामूर्त TIAA चैतदमतमेतयदेतस्य तस्येतस्यामूत्तस्यैतस्या- 
मृतस्यैतस्य यत एतस्य त्यस्येप रसो य एप एतस्मिन्मण्डले पुरुपस्त्यस्य 
हप रस इत्यधिदेवतम्‌ ॥ ३ ॥ 


aha चारों विशेषणोंका अनुवाद कर इनमें सारभूत पदार्थका निर्णय किया है । 
इससे पुनः कथनके बिना भी उक्त चार विशेषणोंका उपादान. सिद्ध ही था, 
पुनः उक्त चारोंका कथन पुनरुक्तदोषोत्यादक होनेसे व्यथं है, यह शङ्का 
भी निरस्त हो जाती है; क्‍योंकि उक्त चार विशेषणोंसे युक्त तीन भूतोंका कार्य 
सूर्यमण्डल है, एक-एकका कार्य नहीं है, इस विशेष अर्थका बोधन क्रनेके 
लिए फिर उक्त विशेषणोंका अनुवाद भ्रुतिने किया है । अविशेष अर्थका अभि- 
धान करनेवाला पुनरुक्त पुनरुक्त दोष माना जाता है । उक्त चार गुणोंसे विशिष्ट 
तीन सूतोंका रस--सार--सविता ( सूर्य ) है । 

शङ्का- क्यों ! 

समाधान---'यद्रोहित Tae: यच्छुक्क रूपं तदपां यत्क्ृष्णं तदन्नस्य’ इत्यादि 
gfe रोहित, ze और कृष्ण--ये तीनों असाधारण विशेषण तीनों भूतोके हँ, 
उक्त तीन रूप सूर्यसे ही विभक्त होते हैं। अतः मधुविद्यामें 'रोहितामी रश्मिनाडीमिः 
शुक्कामिः कृप्णामि” इत्यादि विशेषण सूर्यकी रश्मियोंमें दिये गये हैं । आधुनिक 
चैज्ञानिक सूर्य-रश्मि-तरज्ञको ही रंग मानते हैं। वेदसे भी ऐसा ही प्रतीत होता 
है, भूतत्रयके कार्य-वगेमिँ सूय्यै प्रधान है । “य एष तपति’ इसका अर्थ यह है, 
चूंकि भूतत्रयका सविता रस ( सार ) है, अतः तपति--मूत ही सविता संसारको 
प्रकाशित करते हैं। यद्यपि ग्रुतिमै “सतो द्वेष रसः ऐसा कहा है, तथापि उक्त 
म्तत्वादि तीन गुणोंका ‘aq? शब्द उपलक्षण है; जो आधिदैविक करण है, उसे 
आगे कहेंगे ॥ २ ॥ 

“थामूर्तम्‌! इत्यादि श्रुति | मूर्तके निरूपणके वाद अमूत पदार्थका निरूपण 
श्रुति करती हे--जो अपरिछिन्न दो भूत हैं, वायु और अन्तरिक्ष--ये दोनों अमृत 
हैं, अमूर्त होनेसे अस्थित हैं, अतएव अविरुद्वथमान हैं, इनका किसीके साथ विरोध 
नहीं है, हो भी- केसे ! ये मूलके समान इृढ़ावयवसंघटित नहीं हैं, एक स्थळमें 
अन्यके साथ रहते हैं, तथा अमृत--अविनाशी--और स्थितसे विपरीत हैं, व्यापी 
और अपरिच्छिन्न हें । जिस कारणसे अमूतै अन्यसे अविभज्यमानविशेष है, 
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अथाध्यांत्ममिदमेव मूर्त यदन्यत्प्राणाच्च यश्चायमन्तरात्मन्ाकाश एत- 
न्मत्यमेतत्स्थितमेतत्सचस्यैतस्य TT सत एप रसो Tee: सतो 
ह्यव रस; ॥ ४॥ 
स्थूरसारतया ज्ञेये चक्षुरादित्यमण्डले | 
मूतेमत्यपरिच्छिनप्रत्यक्षत्वविशेपिति ॥ १४ ॥ 
अमूर्ततासतसंव्याप्तपरोक्षत्वैस्तु संयुतम्‌ । 
उभयत्र स्थितं लिङ्गममू्तेरस उच्यते ॥ १५ ॥ 
हिरण्यगर्भक्षेत्रज्ञममूर्तेरसमूचिरे | 
केचिन्मेधाकमेमुख्याद्वियद्वाखादिसजनात्‌ ॥ १६ ॥ 


अतः AE कहलाता है । त्यत्‌ परोक्षको कहते हैं, वह अचाक्षुष है | अमूर्त, 
अम्रृत, यत्‌ और त्यत्‌- इन चार विशेषणोंसे विशिष्ट अमूतके रसमूत आदित्यः 
मण्डलमें जो करणात्मक पुरुष हिरण्यगर्म है, वही प्राण कहा जाता है। वह दो 
SAH रस है अर्थात्‌ पूर्ववत्‌ सार है.। पुरुपसार ही अमूत ( वायु और आकाश 
ये दो भूत ) है। हिरण्यग्भरूप लिज्ञके आरम्मके लिए दो भूतोंकी अभिव्यक्ति है। 
अव्याकृत दो भूतोंका सार हिरण्यगर्भ है। सूयमण्डलस्थ पुरुष जो सूर्यमण्डलके समान 
इष्टिगोचर नहीं होता, वही उक्त. दो भूतोंका सार है | उस पुरुष और दो aia 
अमूतत्वादि-विशेषण-चतुष्टयवेशिष्ट्य साधम्यं है; अतः “त्यस्य एप रसः ऐसा 
थुतिका उद्घोष है । अथवा सूत्रात्मा fee शरीरके आरम्मके लिए ही तीन मूतोको 
उपसजन कर दो अमूतीकी सृष्टि परमात्माने की, इसलिए-दो मूतोंका सार सूत्रात्मा 
है। जैसे मण्डल तीन मूर्तोंका. सार है, इसमें हेतु मूततत्वादि-चतुष्टयानुबृत्त है, वैसे ही 
डिज्ञत्मा दो भूतांका सार है, इसमें उक्त अमूतेत्वादि-विशेषणचतुष्टयानुवृत्ति हेतु 
है । शरतिमें त्यत्‌-प्रहण अन्यांका उपलक्षक है, यह भाष्यकारका मत है। AT 
व्याख्यानसे 'स्थूळसारतया' और 'अमूर्ती ० इत्यादि दो श्लोकोंका भी व्याख्यान हो 
चुका, अतः प्रथक्‌ नहीं कहते ॥ ३,४,१४,१५ ॥ 
स्वमतकी परिशुद्धिका ज्ञापन करनेके लिए मर्प्रपश्चके मतका निर्देश करते हें 
।हिरण्यगर्भ० इत्यादिसे । 
हे उनका आशय यह है कि “त्यस्य रस” इत्यादि श्रुतिवाक्योमें रंसशब्द 
कारणके तायर्य्यसे प्रयुक्त हुआ है, कार्यमें कारण ही सार--तत्त्व-- 
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नैव मूत्तेरसेनाञ्स्य विरूपत्वप्रसज्ञतः | 
वाक्यप्रयुक्तो तुल्यायां न युक्ताथविरूपता ॥ १७ ॥ 

है, कार्य तो वाचारम्भणमात्र है । कारण चेतन ही हो सकता है, अचेतन नहीं, 
पुरुषशव्दका उपादान भी इस aid अनुकूळ है। यद्यपि जीव भी चेतन है, 
तथापि सृष्टिकरणमँ असमर्थ होनेके कारण वह प्रकृतमें कारणरूपसे विवक्षित 
नहीं है । ब्रह्म कूटस्थ और उदासीन है, इससे वह भी कारणरूपसे विवक्षित नहीं 
हो सकता अतः चेतन क्षेत्रज्ञ ही यहाँ कारणरूपसे अभिभेत है । 

शक्का--वह भी दो भूतोंका कारण कैसे है £ 

सम्राधान--जो इस Weed विज्ञानात्मा पुरुष है, उसीका भुक्तसे अवशिष्ट 
पूर्वजन्मार्जित प्रज्ञा-कमे आदिके फलके भोगके लिए ही मण्डलमें विज्ञानात्मरूपसे 
आविर्भाव हुआ है । जिसके भोगके लिए जिनका आरम्म होता है, वे उसके 
कारण माने जाते हैं, उसका यह कर्म वायु और अन्तरिक्षका प्रयोजक है। 

शङ्का- हिरण्यगर्मका शरीर केवल मूतद्वयात्मक नहीं है, किन्तु पञ्च- 
भूतात्मक माना जाता है, अतः उसके लिए पाँच भूतोंकी आवश्यकता है, दो 
भूतोंका ही अभिधान क्यों ? 

समाधान--ठीक है, किन्तु प्रथम आकाशकी उत्पत्ति हुई, उसके वाद 
आकाशाधार परिस्पन्दात्मक वायुकी, उसके अनन्तर उन दोनोंके सम्बन्धसे तेजकी, 
इत्यादि क्रमसे जल और प्रथिवीकी भी उत्पत्ति विवक्षित है । भूतत्रयोपसजन वायु 
और आकाशकी उत्पत्ति यहां afta है, अतएव 'मेधया तपसाऽजनयत्‌ पिता? 
इत्यादि श्रुतिका स्वारस्य सङ्गत होता है । न्यायसे भी यही अर्थ ठीक है । 
भोग्यकी सृष्टि भोक्ताके अदृष्टसे होती है, इसलिए वह भोगार्थ है । जो जिसके 
अद््टसे होता है, उससे उसको साक्षात्‌ या परम्परया सुख और दुःखका साक्षात्कार 
( भोग ) होता है, यह मानी हुई वात है ॥१६॥ 

किन्तु, उक्त मत ठीक नहीं है, उसे कहते हँ,“ नेवम्‌ इत्यादिसे । 

जैसा मूतेरस है, वैसा ही अमूर्तरस भी होना चाहिए एवं मूतरस आदित्य- 
मण्डल जेसे अचेतन है, वैसे ही अमूतरसको भी अचेतन मानना चाहिए। उक्त मतमें 
विज्ञानात्मा अमृतरस कहा गया है, इसलिए दोनों रसोंमें समानता नहीं आती । 

शङ्का-दोनोंमें असमानता होनेसे क्या दोप है ? 

PATA AAA दोप स्पष्ट है। मूर्त, मर्त्य, स्थित और सत्‌- थे चार धर्म 
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यदवन्मूततरसोऽभीष्टश्चतुविधबिशेषणः । 
अचेतनस्तथवाध्यममूर्तरस इष्यताम्‌ ॥ १८॥ 
अचेतनोऽप्यन्नमयो देहः पुरुषशब्दितः | 
FAM तथा चाऽस्तु लिङ्ग पुरुपशव्दभाक्‌ ॥ १९ ॥ 


मतके 


ूर्तके हें । अमूर्त, असूत, ब्यापी और त्यत्‌. ये चार धर्म अमूर्तके कहे गये हैं । 
जैसे Wala समानधर्मता है, वैसे ही उसके wit भी समानता होनी चाहिए, 
मूर्तरस अचेतन है और अमूर्तरस चेतन है, पेसा व्याख्यान करनेसे अर्द्वजरतीय 
दोप होता है, जो अप्रामाणिक होनेसे मान्य नहीं हो सकता | इसलिए उक्त दोषके 
परिहारके लिए अचेतनको ही अमूर्तरस कहना ठीक है, अतः उक्त मत हेय है ॥१७॥ 

'यद्वन्मूत०” इत्यादि | जैसे तीन qatar रस मूर्त ही सूर्यमण्डल है और वह 
भूतत्रयका समानजातीय है, वसे ही अमूर्त दो भूतोंके रसको अमूर भूतद्वयका समान- 
जातीय ही मानना समुचित है । अमूतरस यदि चेतन न माना जायगा, तो रसोमें 
वैलक्षण्य हो जायगा। 

शङ्का--उक्त दोषके समाधानके लिए यदि कहा जाय कि मूर्तरस भी 
मण्डरोपाधिक चेतन ही विवक्षित है, अचेतन मण्डल नहीं | 

समाधान--यह तो बहुत थोड़ा कहते हो, मण्डल ही चेतनकार्य होनेसे 
चेतन क्यों £ समस्त संसार ही चेतनरूप ब्रह्मका कार्य होनेसे चेतन है; फिर रसमें 
“चेतन” विशेषण ही व्यथ है। विरोपण इतरकी व्यावृत्ति द्वारा ही सार्थक होता है, 
अन्यथा व्यथ ही है, Tat तदितर है नहीं, तो व्यावृत्ति किसकी हो सकती है ?॥१८॥ 

*अचेतनोऽ०' इत्यादि | 

शङ्का--यदि अमूर्त भूतसारके करण अचेतन ही हैं, तो उनमें पुरुषशब्दका 
प्रयोग क्यों हुआ ? उक्त प्रयोग चेननमें ही होता है, यह सर्वत्र इष्ट है । 

समाघान-श्रुतिमें अचेतन अन्नमय देहमें भी पुरुषशब्दका प्रयोग पाया 
जाता है, इसलिए अचेतनके बोधके तात्पयेसे पुरुषशव्दका प्रयोग तिमिं नहीँ 
पाया जाता, यह कहना ही असङ्गत है । 'स वा एष पुरुषोऽन्नरसमयः?) “ते प्राणा न 
शक्ता विमक्ता व्यवहारं जनयितुमिति इतालोचनास्त्वकूचक्षुःओत्रजिद्वाप्राण- 
वाङ्मनोरूपानेतान्‌ पुरुषानेकं लिङ्गात्मकं पुरुषमकुवेनः इत्यादि वाक्य उक्त अर्थं 
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NAAN ANN 


त्रह्मोपास्तिस्थानतया रव्यक्ष्णोरतिसारता । 
व्यचहारोपाधितया लिङ्गस्याऽपि च सारता ॥ २० ॥ 


प्रमाण हैं । एवं जैसे गोळकात्म चक्षुमें करणात्मा अचेतन इन्द्रियकी स्थिति है, 
तैसे ही आदित्यमण्डले करणात्मा प्राणकी स्थिति विवक्षित है । 
शङ्का- -अच्छा, तो विज्ञानात्मा कहां है ? 
समाधान--वह भी आदित्य-मण्डलमें ही है । मण्डल जैसे रिङ्गोपाधिक है, 
बैसे विज्ञानोपाधिक भी माना जाता है । इसमें कोई विरोध नहीं है । 
शङ्का--असामर्थ्यसे जीवमें अमूतीदिके प्रति कारणता मानते नहीं हो, 
और कूटस्थ अविकारी परात्मामें तो कारणत्वका सम्भव ही नहीं हो सकता, फिर 
प्रपश्चका कारण कौन है ! 
समाधान- वस्तुतः प्रपञ्च कोई वस्तु हो, तो उसका कोई कारण कहा 
जाय, परन्तु प्रपञ्च ही जव अविद्यासे परमें आरोपित प्रतीत होता है, तब 'यक्षानु- 
रूपो बलिः? इस न्यायके अनुसार कारणत्व भी उसमें आरोपित ही है | अज्ञात- 
स्वरूपत्व कारणत्वके और मिथ्याज्ञानरूपर्व कार्यत्वके व्यवहारमें हेतु है । 
आधिदैविक मूर्तामूर्तेका विवेचन हो गया । एवं परपक्षका सयुक्तिक 
निराकरण तथा स्वाभिम्रेत ही अर्थ श्रुतिसंमत है, इसका विवेचन समाप्त हुआ ॥१९॥ 
'्रह्मोपास्ति०' इत्यादि। चक्षु सार है, इस कथनमें कारण यह भी है---यद्यपि 
शरीरमात्रका निप्पादक तेज सव अज्ञोंमें सदा सन्निहित रहता दै, तथापि तेजो- 
विशेषका प्रकाशक तेज चक्षुमें ही अधिक रहता है । 'आदित्यशचक्षुभूत्वाऽक्षिणी 
प्राविशत? यह श्रुतिं इस अमे प्रमाण है; अतः तेजःपयीय रसशब्दका चक्षमे 
प्रयोग उचित ही है । अतएव चक्षु तैजस है, यह सर्वत्र प्रसिद्धि है। चक्ष 
मूर्त हैं, इसलिए मूका कार्य है । देहावयवोंमें अन्यकी अपेक्षा चक्षु प्रधान माना 
जाता है । स्यत्‌का सारभूत रस यह है, जो दक्षिण आँखमें पुरुप है । 
शङ्का- बाम अक्षिमें भी उक्त रस है, फिर दक्षिण अक्षिका विशेष 
निर्देश क्यों ? 
समाधान--उक्त तेज अतीन्द्रिय है, उसमें शान ही विशेषरूपसे प्रमाण 
माना जाता हे'। शाख्रमें कहा गया है कि विशेषरूपसे दक्षिण नेत्रमें ही तेजो- 
विशेषका अवस्थान रहता है। और ढोकमे भी अनुमानादि द्वारा यह जाना 
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सारासारयुते रूपे मूर्चामूर्त उदीरिते। 
अरूप ब्रह्म रूपाभ्यां व्यवहारे निरूप्यते ॥ २१ ॥ 
मूत्तामूत्तव्यवस्थेय यथाश्रत्युपवर्णिता । 
अथ युख्यनुसारेण साऽन्यथाऽप्युपवर्ण्यते ॥ २२ ॥ 


ES 
जाता है कि दक्षिण नेत्रमें विशेषरूपसे उक्त तेज रहता है । अनुमानका आकार 
इस प्रकार है--दक्षिणनेत्रं वामनेत्रापेक्षया अतिशयवत्‌ , दक्षिणाङ्गत्वात्‌ , हस्ता- 
दिवत्‌ | अतः उपासनाके लिए दक्षिण नेत्रका ही निर्देश युक्तियुक्त है, 
इस तातपर्यसे लिखते Sa उपासनाका स्थान रवि और दक्षिण 
अक्षि है, इसलिए वे दोनों अतिसार हें---अतिश्रष्ठ हैं । रिङ्ग भी व्यवहारोपाधि 
होनेसे सार है ॥ २० ॥ 

सारासार०' इत्यादि । मूत और अमूर्तका निरूपण किया गया तथा उन 
दोनोंमें सार और असारका भी विशेषरूपसे निरूपण किया गया । यद्यपि ब्रह्म 
स्वतः अरूप है; तो भी अविद्यारोपित इन्हीं दोनों wale व्यवहारदशामे निरूपित 
होता है। इससे जो विद्वान्‌ यह कहते हैं कि उक्त श्रुतिसे अरूप निर्विशेष ब्रह्म सिद्ध 
नहीं होता, क्योंकि श्रुति स्पष्ट रूपसे मूत्तीमृ्तादि-स्वरूपका वोधन कराती है; अतः 
सविशेष ही ब्रहम शरुतिको सम्मत है; निर्विशेष नहीं; पर उनका मत टीक नहीं है, क्योंकि 
यहां औपाधिक स्वरूपका उपासनाके लिए निर्देश है, वास्तविक स्वरूपका नहीं; “योषा 
वाव गोतमाम्निः' इत्यादिके समान यहां भी आरोपितरूपसे उपासनाके लिए उक्त 
रूपका निर्देश है, अन्य वाक्यसे स्वरूपसत्ताकी निश्चिति सर्वत्र मानी जाती ॥ २१ ॥ 

'मूर्तामूर्त ०? इत्यादि । यह मूतामूत व्यवस्था जैसे ght कही गई है; 
वैसे ही उसकी यहां व्याख्या की गई है, किन्तु उससे अमीष्ट अधै पूर्ण नहीं होता, इस 
लिए वह व्यवस्था युक्तिके अनुसार प्रकारान्तरसे अब कही जाती है । उपेयकी प्रासिके 
लिए उपायका निर्देश किया जाता है, इसलिए उपेयकी अपेक्षा उपाय अव्यव- 
वस्थित रहता ही है और उक्त उपायसे अतिरिक्त उपाय यदि आवश्यक हो, 
तो उसके Peas लिए meet स्वतन्त्रता है. और यह उचित मी है; 
अतएव अभियुक्तोंका वचन है--उपेयकी प्रतिपत्तिके लिए उपाय अव्यवस्थित हैं । 
भाव यह है कि अद्वैत बरहमतसतवका निश्चय हो, इसीलिए श्रुति प्रतियोगिमूत द्वैतस्व- 
रूपका परिचय मूर्तामूर्तरूपसे कराती है, वह द्वैतमात्रका स्वरूप अधिदेवत और 
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अमूत्तेताउतिव्नक्ष्मेचत्र समाप्ता मूलकारणे | 
मृतेत्वमप्यतिस्थूले कार्य ह्यन्ते boas ॥ २३॥ 
मध्यकारणकार्याणां मूर्ततामूतते इमे । 
आपेक्षिक्यौ यथायोग्यञ्ुदाहरणमिष्यतास्‌॥ २४ ॥ 


ON 


अध्यात्मके उक्त विभाग द्वारा संगृहीत नहीं होता, अतः केवल प्रतियोगीके ज्ञानके लिए 
अन्य प्रकारका अनुसरण आवश्यक है; अन्यथा मूल कारणका संग्रह नहीं हो सकेगा; 
इसलिए श्रौत विभागका उल्लङ्घन करके मतप्रपश्चके मतके अनुसार मूर्तामूतविभागकी 
ही कल्पना प्रकृतमें उपयोगिनी है । कारण कि मूतीमूर्तसे निखिल ब्रह्मरूप संगृहीत 
होना चाहिए । अमूर्तत्व अव्याकृतमें ही मुख्य है, अतः वास्तवमें अव्याकृत ही 
अमूर है, वाय्वादि नहीं । मूसैत्व मी वास्तविक घटादि कार्यमें ही है, चीचबाले 
पदार्थेमें aaa और अमूतत्व आपेक्षिक है। किसीकी अपेक्षा किसीमें मूर्तत्व है, 
और किसीमें अमूतत्व | जैसे एथिव्यादिकी अपेक्षा वायु अमूर्त है और वास्वादिकी 
अपेक्षा प्रथिव्यादि मूर्त हैं, वास्तवमें लक्षण लक्ष्यमे रहनेसे ही लक्ष्यका व्यापक 
होता है; अन्यथा लक्षणमें अव्यापकत्व दोष आ जाता है, प्रकृतमें दोनों 
लक्षण मुख्य वृत्तिसे लक्ष्यके व्यापक नहीं होते ॥ २२ ॥ 

अमूर्तताउ०” इत्यादि | अतिसूक्ष्म मूल कारण ( जगतका मूळ कारण ) 
aa जो आकाशशव्दका वाच्य है। उसीमें निरवयव असृतत्व सव- 
काय्येन्यापी परोक्षत्व है, अतः अमूर्तक्षणका मुख्य लक्ष्य वही है एवं मूर्तत्वलक्षणका 
मुख्य रुक्ष्य अतिस्थूळ अन्त्य काये प्रथिवी ही है, शेष मध्यम गोळादिक हें, 
उनमें आपेक्षिक अतएव अमुख्य ही लक्षण है । उक्त दो छक्षणोंकों मध्यम वर्गोके 
अमुख्य ही लक्षण कह सकते हैं, मुख्य नहीं कह सकते | जहां तक संभव हो 
सके वहां तक मुख्याथ ही श्रुत्यर्थ सर्वमान्य होता है ॥ २३ ॥ 

'ध्यकारण०' इत्यादि । 

शङ्का- मध्यवर्ती पदाथाँकी क्या गति होगी £ 

समाधान---उनमें से किसीको यथायोग्य उक्त लक्षणका लक्ष्य समझना चाहिए 
अर्थात्‌ आपेक्षिक ही उक्त व्यवहार है, अतः वे दोनों उक्त ढक्षणोंसे संग्रहीत 
हो जायेंगे | मध्यवर्तियोंमें भी उक्त गौण व्यवहार होता ही है, इसलिए उनका भी 
संग्रह हो जायगा ॥ २४ ॥ 
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अविद्यामात्रग ब्रह्म कारण बुद्ध्युपाधिगम्‌ | 
ज्ञाततद्बृत्युपाधिस्थं ज्ञायमानं घटादिकम्‌ ॥ २५ ॥ 
एवं च सत्युपाधीनां हासे हसति मूर्तता | 
उपाधिवृद्धो Tit वद्धतेत्युदित भवेत्‌ ॥ २६ ॥ 
मूर्तामूर्ते ब्रह्मरूपे इति पक्षो निरूपितः | 
प्रपश्चतद्वासने दे रूपे इत्येष वर्ण्यंते ॥ २७॥ 


'अविद्यामात्रगम्‌' इत्यादि | कारणत्व आदि भी अतिरिक्त नहीं है, किन्तु 
अविद्यारूप उपाधिसे विशिष्ट ब्रह्म ही कारण है, कारयमूत मूर्तादिकी अपेक्षा उसमें 
कारणत्व है, स्वतन्त्र नहीं है। इसका यथायोग्य मृतीदिमँ ही अन्तमा हो जाता 
है, एवं ज्ञातृत्व भी स्वतन्त्र नहीं है, किन्तु वुद्ध्युपाधिक चेतन्यमें ही ज्ञातत्व है । 
जिस समय घटादिविपयक वुद्धि होती है, उसी समय उसमें ज्ञातृत्वका 
व्यवहार होता है, अतः ज्ञातृत्व भी स्वतन्त्र नहीं है । बुद्धिवृत्युपाधिकका ज्ञान- 
रूपसे व्यवहार होता है, अतः यह भी अतिरिक्त नहीं है एवं प्रमाणादि भी अतिरिक्त 
नहीं हैं, यह पूर्वमे भी कह चुके हैं ॥ २५ ॥ 

‘way इत्यादि । अनिर्वचनीय अविद्यारूप उपाधिके हाससे मूर्तता 
घटती है और उसकी बृद्धिसे मूतत्वकी बृद्धि होती है। उदाहरण- प्रथिवी आदिसे 
उत्तरोत्तर हास देखनेमें आता है, अतः अन्यथानुपपत्त्यादि प्रमाणसे उसके कारण 
उपाधिकी न्यूनता ही ज्ञात होती है। एवं आकाश आदिकी अपेक्षा वायु आदि 
उत्तरोत्तरमें मूर्तत्वकी बृद्धिसे उसकी मूलभूत उपाधिकी वृद्धि ही सिद्ध होती है, एवं 
देहादिसंवन्ध, सुखदुःखादिकी अभिमानता, गो, धनादिका संबन्ध सब उपाधिनिब- 
नधन हैं, वास्तविक नहीं हैं ॥ २६ ॥ 

'मूर्तामूर्ते' इत्यादि। ब्रह्के मू और अमृत--इन दोनेकि स्वरूपोंका निरूपण 
हो चुका; अतः यह पक्ष समाप्त हुआ। अब प्रपञ्च और प्रपश्चके द्वारा ये दोनों त्रह्मके 
रूप हैं, इस पक्षके विचारका आरम्भ किया जाता है । सन्देहके विषयमै विचारसे 
ही तत्त्वनिर्णय होता है और उस अरथमें तात्पर्य होनेसे आगम प्रमाण माना जाता 
है। पूवोतरकी सङ्गति यह है कि पिण्ड-भाणके विभाग द्वारा अध्यात्म और अघिदैवत 
मूर्तामूर्तनामक ब्रह्मके रूप कहे गये । 'तस्य ह इत्यादिसे करणात्मक ढिङ्गस्वरू- 
पका प्रस्ताव कर उसका निरूपण किया जायगा, उक्त स्वरूप मूर्तामूतवासना और 
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mat नाम पूर्वोक्तमूर्तामूरतद्वय॑ भवेत्‌ | 

त्वासना विचित्राः स्युरनन्ता लिज्लमाश्रिताः ॥ २८ ॥ 
अनेकवासनाचित्रे tee पटमित्तिवत्‌ | 
मायेन्द्रजालसदर्श व्यामोहास्पदमात्मनः ॥ २९ ॥ 


विज्ञानमयके संयोगसे हुआ दै । वह विचित्र पटादिचित्रके समान तथा मायेन्द्रजाल 
एवं मृगतृष्णिकाके समान है अर्थात्‌ सबको मुग्ध करनेका एक विषयन्त्र है ॥२७॥ 

अपो नाम इत्यादि । पूर्वोक्त मूर्तामृतै ही प्रपञ्च है तथा उसकी विचित्र, 
अनिपरेचनीय और अनन्त अपरिसंख्येय वासना. िङ्गात्मा शरीरमें रहती है, इससे 
वासना आत्मसमवेत है, यह तार्किकोंका मत अश्रद्धेय है । अन्तःकरणूका ही 
मूर्तामूत सब विषयोके साथ सम्बन्ध है, अतः उसकी निमित्त वासना अन्तः- 
करणाश्रित ही है, ऐसी परिस्थितिमे “योऽयं दक्षिणोऽअक्षन्‌ पुरुष” इस वाक्यमें ` 
पुरुपशव्दसे कथित लिङ्गका ही प्रकरण होनेसे लिज्ञप्रधान अन्तःकरणका ही . 
“तस्य हेतस्यः इत्यादि वाक्यसे परामश होता है। वक्ष्यमाण अनेकों उदा- 
हरणोंके सार्थक्यके लिए विचित्र और अनन्तका अभिधान है ॥ २८ ॥ 

शक्ञा--यदि अन्तःकरण ही रागादिमान्‌ है, तो पुरुप क्यों तन्मय 
देखे जाते हें ! 

समाधान--'अनेक०' इत्यादिसे । पट और मित्तिके चित्र जैसे पट और 
भीतमे प्रतीत होते हैं, वैसे ही अन्तःकरणमें अनेक वासनाएँ रहती हैं । 

अच्छा, तो यह कहिए कि अन्तःकरणमें वासनाएँ आरोपित हैं या 
अनारोपित ? प्रथम पक्षमें पुरुपमें भी तो आरोपित ही मानते हैं, फिर क्या कारण है 
कि वासनाएँ. अन्तःकरणमें ही कही जाये, पुरुषमें नहीं। द्वितीय पक्षमें यदि अनारोपित 
हैं, तो धर्मी मी अनारोपित होना चाहिए | प्रायः समसत्ताकका ही धर्मधर्मिभाव 
युक्तिसङ्गत है। अद्वैतके व्याघातके भयसे घमीकी यदि अकल्पित सत्ता नहीं है, 
तो धमकी ही वह सत्ता कैसे हो सकती है £ अतः अन्तःकरणकी ही धर्मवासना 
है, आत्माकी नहीं, यह कथन प्रमाणशून्य हे और अहं जानामि, सुखी' 
इत्यादि प्रतीति अचेतन रिङ्ग शरीरमें कैसे होगी ! अहमर्थसे अतिरिक्त आत्मामें 
प्रमाण नहीं है, यह आक्षेप टीक नहीं है, कारण कि धर्म और धर्मी दोनों कल्पित 
ही हैं। उसके अनुसार ही दोनोंका संबन्ध मी कल्पित ही है और उसमें हेतु 
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एतावन्मात्र आत्मेति तत्र Blea निरागमाः | 
बौद्धकाणादसाङ््याद्यस्तर्कमात्रोपजीविनः ॥ ३० ॥ 
RS ७ | 


अनिवेचनीयत्वादि दै । माया अघटितघटनापटीयसी है । आत्मत्वसामानाधिकरप्पसे 
जो सुखादिकी प्रतीति होती है । उसमें कारण यह है कि अन्तःकरण अति 
स्वच्छ द्रव्य है, अतः उसमें चित्‌का आमास पड़नेसे वह भी अपनेंको चेतन 
मानने SIM है । जैसा कि सांख्याचार्योने माना है-- 
तस्मात्तत्संयोगादचेतनं चेतनावदिव भवति | 
TARAS तथा कर्तेव भवत्युदासीनः ॥ 

अर्थात्‌ आससंयोगसे अचेतन बुद्धितत्त चेतनके समान होता है तथा अन्तः- 
करणगत भी कतृत्व आदि उदासीन आत्मामें उपलब्ध होते हें । व्यामोहास्पदमात्मनः! 
का स्फुट अर्थ यह है कि स्वाभासका निदान व्यामोह ही है | व्योमाह अज्ञान- 
प्रयुक्त है । अज्ञान और आत्माका संवन्ध भी आध्यासिक ही है। केवळ 
साधारण मोह नहीं है, किन्तु विशिष्ट है । विशिष्ट होनेपर भी यतकिश्चिद्वियक 
नहीं है, किन्तु आ-समन्तात्‌ अर्थात्‌ सर्वव्यवहारविषयक है ॥ २९ ॥ 

आत्मञ्जान्तिका विषय लिङ्ग है, इसको स्फुट करनेके लिए प्रथम विज्ञानवादी 
वौद्धकी न्ति कहते है- “एताबन्मात्र' इत्यादिसे । हे 

अहमाकारवृत्तिसे विशिष्ट प्रतिक्षण FR राग आदि दोपसे कळुषित बुद्धिमात्र 
आत्मा है, उससे अतिरिक्त स्थायी कोई है ही नहीं, इस प्रकार बौद्धोंकी आन्ति 
जिसमें है, उसके स्वरूपका विशेपरूपसे निरूपण करेंगे; जिससे स्पष्टरूपसे सूचित 
होगा कि बौद्धोका मत वस्तुतः आन्तिपूर्ण है । 

शङ्का--उनकी इस आन्तिका कारण क्या है ! 

समाधान- केवल तर्फका आश्रयण और आगमका अभाव । आत्मा केवळ 
आगमका ही विषय है, तर्क आदिका विषय नहीं है, किन्तु वे लोग आगमपर भरोसा 
न रख केवळ तर्कके वळसे ही आत्मस्वरूपका निरूपण करते हैं। तर्क जब अपने विषयमें 
भी प्रतिष्ठित नहीं माना जाता, तव अपने अविषयमें तो कहना ही क्या है £ अतएव 
तन्त्वौपनिषदं पुरुष gear? यह श्रुति संगत होती है। aa केवल उपनिपद्से ही 
पुरुष गम्य है, प्रमाणान्तरसे नहीं, अतः “औपनिषद' विशेषण सार्थक होता है ॥३०॥ 
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एंकेकां बासनां तत्र प्रतिक्षणविनश्वरीम्‌ | 
आहः क्षणिकमात्मानं वौद्रा विज्ञानवादिनः ॥ २१ ॥ 
आत्मनो द्रव्यभूतस्य गुणा बुल्धादयो नव | 
वासनात्वेन वेदोक्ता इति वशेषिकादयः ॥ २२ ॥ 
उक्त अथेको अतिस्फुट करनेके लिए कहते हं--एकेका्स!' इत्यादि | 
हां वासनाशब्द वासनाकी निदानमूत तत्‌-तत्‌ मूर्तामूर्तविपयक बुद्धिवृत्तिके 
तात्पर्यसे प्रयुक्त है, अतएव क्षणिकत्व आदि विशेषणका उपादान किया गया है, अन्य 
मतमें विपयेन्द्रियके सन्निकर्पके भेदसे वुद्धिवृत्तिके भेदकी व्यवस्था हे । विज्ञान- 
वादियोंके मतमें विज्ञानसे अतिरिक्त अन्य वस्तु ही नहीं है, अतः स्वाप्निक 
वृत्तिके भेदके समान जागरित वृत्तियां भी संस्कारसे ही होती हैं, अन्यथा 
स्वामिक-पदारथ-विषयक्र वृत्तियोंकी उत्पत्तिका समर्थन ही अन्य प्रकारसे 
अशक्य हो जायगा ॥ ३१ ॥ 
एवं वौद्धके समान वैशेषिक आदि तार्किकोंकी भी आन्ति कहते हें-- 
“आत्मनो' इत्यादिसे । 
वे एथिवी आदि द्रब्यके समान आत्मा भी अचेतन द्रव्य है, ऐसा कहते हें और 
गन्ध आदि गुणोंके समान बुद्धि आदि नौ गुण आत्मामे मानते हें। वे नौ गुण AeA 
वासनाशब्दसे कहे गये हें । ये ढोग बुद्धि आदिके धर्मी अन्तःकरणको ही अमसे 
आत्मा मानकर उसके गुणांको आत्मगुण कहने लगे । यद्यपि ये आगम मानते हैं, 
तथापि तर्कमें इनकी पूर्ण आस्था है, इसलिए ये लोग आगमनिरपेक्ष केवळ The 
आत्माकी सिद्धि मानकर तकीनुसारी आगमद्वारा उसकी पुष्टि करते हैं । एक प्रकारसे 
तर्कसिद्ध आत्माका आगम अनुवादक है, ऐसा उनका भाव है । उनके मतसे 
आत्माके विशेष गुण संसार और उनका आत्यन्तिक उच्छेद मोक्ष कहा 
जाता है । सुखके समान दुःखकी निवृत्ति भी स्वतन्त्र पुरुषार्थ है | वे निवृत्तिकी 
निवृत्ति नहीं मानते, इसलिए मुक्तको पुनः संसार नहीं होता, मुक्त सदा मुक्त ही 
रहता है। 'दुःखञन्ममृतत्तिदोपमिथ्याज्ञानानामुत्तरोत्तरापाये तदनन्तराप।यादपवर्गः? यहां 
पञ्चमीका अभेद अर्थ हे अर्थात्‌ अपाय ही अपवर्ग है । अपवग नित्य है | यह सव 
शास्त्रकारोंको अभिमत है। इसीके लिए विविध प्रकारसे उसके स्वरूपकी व्यवस्था 
करते हें। द्रेतवादी आत्मस्वरूप मोक्ष नहीं मानते एवं भावात्मक भी नहीं मानते, क्योंकि 
ऐसा माननेपर उसका जन्म होनेसे भावान्तरके समान वह भी विनाशी हो जायगा, 
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ORI 


त्रिगुण यत्प्रधानं तत्पुरुपाथेन हेतुना | 

प्रचर्तते वासनात्वक्लृप्तिस्तत्रेति कापिलाः ॥ ३३ ॥ 
इसलिए अभावात्मक मानते हैं । इस मतमै आत्मा और मनके सक्निक्रर्पके वळसे 
जायमान ज्ञान ही आत्मगुण चेतन्य है, सुपुप्ति अवस्थामें मनके सन्निक्रर्षके 
अभावसे आत्मामें कोई ज्ञानादि गुण नहीं होते, अतएव' सुखमहमस्वाप्न न 
किश्चिदवेदिपम” इत्यादि सुप्तोत्यितके ज्ञानको अनुमान कहते हैं, स्मरण नहीं, 


क्योंकि तद्विपयक अनुभव न होनेसे सस्कार: ही नहीं हो सकता और संस्कारके विना 
स्मरण असम्भव है || ३२॥ 


अव सांख्यकी आन्तिका कारण कहते हैं--'त्रिगुणम्‌' इत्यादिसे । 

सांख्यके मतमै सुख आदि आत्मधर्म हैं । अन्तःकरण ही आत्मा है, यह 
आन्ति नहीं है, कारण कि थे आत्माको वेदान्तियोंके समान ही सव विकारोंसे रहित 
अतएव उदासीन, कूटस्थ और स्वप्रकाश मानते हें। अतः आत्माके स्वरूपमें 
विवाद नहीं है, किन्तु उनके मतमें प्रकृति सत्त्व, रज और तम एतद्गुणत्रयात्मक है, 
अन्तःकरण तत्स्थ अतएव तत्परिणामविशेष है, अतः वह मी प्रधानके समान 
गुणत्रयात्मक है । वह पुरुपके भोग और अपवर्गके साधनके लिए ही आत्मासे 
संयुक्त और वियुक्त होता है । वे अन्तःकरणका पुरुषके साथ संवन्ध होनेमें कारण 
भोगको ही मानते हें--“पुरुपार्थ एव हेतुने केनचित्‌ कार्यते करणम्‌! अर्थात्‌ पुरुषाथ 
ही प्रक्कतिके परिणामका कारण है, कोई चेतन ईश्वर आदि प्रकृतिका प्रेरक नहीं है । 
इसीसे वे ata निरीश्वरवादी कहे जाते हैं । पुरुपके भोगके लिए समयपर प्रकृति 
स्वयं जगतूके आकारमें परिणत हो जाती है, जैसे दूध आदि वालककी शरीरकी 
वृद्धिके लिए परिणत होते हैं, वैसे ही प्रक्कतमें भी समझना चाहिए । वे आत्मभेद- 
वादी हें, अतः सांख्योक्त तत्तज्ञानके द्वारा जिस पुरुपको प्रकृति और पुरुपके 
भेदका साक्षात्कार हो जाता है अर्थात्‌ अहं प्रहृतेर्मिन्नः यों तत्त्वापरोक्ष हो 
जाता है, उसके प्रति प्रकृतिकी संसारभोगाथेक प्रबृत्ति नहीं होती, कारण कि 
उनके मतमें प्रकृति कुछाज्नासे भी अधिक सुकुमार और लज्जावती है, जिसको एक 
समय भी यदि पुरुप देख ले, तो फिर वह वैसी चेष्टा करती है, जिससे कि 
फिर वह पुरुप प्रकृतिको कभी भी न देख पावे । 

प्रकृतेः सुकुमारतरन्न किञ्चिदस्तीति मे मतिर्भवति | 
या दृष्टाऽस्मीति न पुनर्देशनमुपैति पुरुषस्य ॥' 
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अप्यौपनिपदम्मन्याः प्रक्रियां करपयन्त्यमुस्‌ | 
वस्तूनां राशयः प्रोक्ता उत्तमाधममध्यमाः ॥ ३४ ॥ 
उत्तमः परमात्मा स्याम्मूर्तामूर्तात्मकोऽधमः | 
जीवात्मा मध्यमः साकं वासनाज्ञानकर्मेमिः ॥ ३५ ॥ 


इत्यादि उनका अभिधान उक्त A प्रमाण है। सारांश यह निकला कि जिस 
अन्तःकरणके विषयमें वे भी भ्रान्त हैं, उस अन्तःकरणके स्वरूपका यहां विशेष- 
रूपसे निधोरण करेंगे, कारण कि यह विषय अतिजटिळ और अवश्य विवेचनीय 
है । इसी विषयमें दाशनिकोंकी अधिक भूल होती है । कापिल---सांस्य--लछोग 
अन्तःकरणको ही श्रत्युक्त वासना पदार्थ मानते हें ॥३३॥ 

“अप्यौपनिपद०! इत्यादि । वस्तुतः औपनिषद नहीं हैं, किन्तु अपनेको 
औपनिषद माननेवाले पुरुष इस अनुपद वक्ष्यमाण प्रक्रियाकी कल्पना करते हैं, उनकी 
कल्पनाके अनुसार पदाथाकी तीन राशियां हैं । उत्तम, मध्यम और अधम ॥३४॥ 

(उत्तमः इत्यादि । उत्तम राशि परमात्मा है, मूत्तीमूर्तीमक जगत्‌ अधम राशि 
है तथा वासना, ज्ञान और कर्मके साथ जीवात्मा मध्यम राशि है । उत्तमकी अपेक्षा 
मध्यम और अधम राशियोंमें विशेष यह है कि कर्मराशि प्रयोक्ता--उत्पादक- है 
और मूर्तामूर्तराशि प्रयोज्य---उत्पाद्य--है | यहां कर्मपद विद्या और पूर्व प्रज्ञाका भी 
उपलक्षण है, अतः वे भी प्रयोजक हैं । साधन- ज्ञानकर्मका कारण--भी प्रयोज्य 
हे । इस कल्पनासे तार्किकोंके साथ ये सन्धि करते हें । कर्मराशि लिझ्ञाश्रय है, ऐसा 
कहनेसे भय करने लगे कि यह तो सांख्यमत हो गया, इससे नैयायिक सन्तुष्ट 
न होंगे, इसलिए फिर यह कहने लगे कि पुप्पका गन्ध पुष्पके वियोगकालमें 
जैसे पुटतैठवासित den आश्रित हो जाता है, वैसे ही लिङ्गवियोगके समय 
कमराशि परमात्माके एकदेशमें आ जाती है । वह परमालैकदेश अन्य स्थल्से 
आये हुए गुण और wae निगुण भी सगुण, और अकती भी कती हो जाता है 
तथा भोक्ता, वोद्धा, मुक्त, विज्ञानात्मा इत्यादि व्यवहारॉका विषय माना जाता है । 
इस कथनसे वैशेषिकोके चित्तको सन्तुष्ट करते हें । जीव परमात्मैकदेश होनेसे 
यद्यपि स्वतः निगुण है, तथापि भूतराशिसे कमराशि sea आत्मामें भी 
प्रतीत होती है। इसलिए यह कहा आता “है कि भूतराशिनिष्ठ कर्मराशि 
जब उसके द्वारा आत्मामं भी आती है, तब जीव कर्तृत्वादि संसारका अनुभव करता 
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ब्न्स्न्स 


कृष्णशक्तिरविद्याख्या परमात्मन उत्थिता । 
विकृत्य परमात्मांश जीवभावं नयत्यश्चुम्‌ ॥ ३६ ॥ 
यथोषरात्मको दोषो भूमेर्जातो विकृत्य तम्‌ । 
भूम्यंशमास्ते तद्वत्स्यादविद्येयं परात्मनः Ul २७ ॥ 
अनात्मधमे एवेयमविद्या आन्तिलक्षणा | 
अंशेऽस्मिन्साङ्र्यसिद्धान्तमचुवत्तामहे ततः ॥ Re ॥ 
वासनाकामकर्माणि लिङ्गस्थान्येव तान्यपि | 
लिङ्गादात्मानमायान्ति गन्धः पुष्पपुटं यथा ॥ ३९ Ul 


है, कर्मराशिको अन्तःकरणमें मानकर सांख्यके चित्तका अनुरोध किया और पुट- 
तैलन्यायसे आत्मामे भी मानकर वैशेषिकोंको सन्तुष्ट किया, पर इस प्रकारसे 
उन दोनोंका चित्त भी पूण सन्तुष्ट नहीं हुआ और उपनिपत्सिद्वान्तपर तो ध्यान 
ही नहीं दिया था, न्यायविरोध भी नहीं देखा था जो आगे स्फुट होंगे ॥ २५ ॥ 

'ऋष्णशक्ति ० इत्यादि | भगवान्‌ ऋृष्णकी शक्तिका नाम अविद्या है। यद्यपि 
यह परमात्मामें स्वभावतः रहती है, तथापि भोक्ता प्राणियोंके अदष्टसे परमात्मामें ही 
अभिव्यक्त होकर, उसके एकदेशको विकृत कर, अन्तःकरणमें ही स्थित होकर उसी 
ब्रह्म अशको जीवभावापन्न करती है ॥ ३६ Ul 

शङ्का--जिससे अविद्या उत्थित हुई, उसीका आश्रयण करना चाहिए 
अन्तःकरणका आश्रयण क्यों किया ! 

समाधान--'यथोषरात्मको' इत्यादि | जैसे भूमिसे समुत्पक्न ऊपर--क्षाररूप 
मृत्तिकादोष--भूमिके एकदेशमें ही रहता है, सम्पूर्ण भूमिमें नहीं रहता, 
तैसे ही उक्त अविद्याख्य दोष ब्रक्षकदेशमें ही रहता है, इसलिए उसी देशको 
जीव बनाता है, सम्पूर्णको नहीं | २७॥ 

इस प्रकार अविद्याको अनात्मथम मानकर सांख्यके मतका अनुसरणं 
करते हें--“अनारमधर्म' इत्यादिसे | 

आन्तिलक्षण अविद्या अनात्माका ही धम है, इस अंशमें सांख्यके सिद्धान्तकी 
अनुवृत्ति करते हैं ॥ ३८ ॥ 

न्यायकी अनुवृत्तिके लिए कहते हैं--“वासना०” इत्यादि | 

वासना, काम, कर्म आदि सब लिज्ञ-शरीरमें ही रहते हैं, अतः उन्हें उसीका 
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गन्थः पुष्पगुणः पुष्पात्‌ पुटमाश्रित्य तिष्ठति | 
कुसुमापगमेऽप्येवं लिङ्गस्था वासना55त्मनि ॥ ४० ॥ 
निगुणोडपि परेकांशो वाह्यादभ्यागतेन ह | 
कर्मणा सगुणस्तेन कर्ता भोक्ता भवत्ययम्‌॥ ४१ ॥ 
Tra Wea भवेत्‌ | 
अपाञ्चमौतिकं रूपं चैवमेतत्सवासनम्‌ ॥ ४२ ॥ 
इत्यौपनिपदम्मन्यैरुक्तं भर्पभ्रपश्चकेः । 
लिङ्गस्य वासनारूप एवं सुह्यन्ति वादिनः ॥ ४३ ॥ 
अश्नौतलवादुपेक्ष्याः स्युः प्रक्रिया वादिकरिपताः | 
राशित्रयस्य गमकं वचो नोपलभामहे ॥ ४४॥ 


धर्म मानना उचित है । eet आत्मामें आते हैं, जैसे पुप्पपुटस्थ गन्ध पुटित 
Vet आता है ॥ २९ ॥ 

“न्धः पुष्पगुणः' इत्यादि । गन्ध पुष्पका गुण है, पुष्पोंके साथ कुछ 
समयतक तिल रखनेपर पश्चात्‌ पुष्पोंसे अलग करनेपर भी उनका गन्ध Ted 
आता है, अतएव चमेलीका तेल इत्यादि व्यवहार होता है, वैसे ही लिन्गस्थित 
वासना आतमामें प्रतीत होती है ॥ ४० ॥ 

“निगुणोऽपि' इत्यादि । परमात्माका एक अंश वस्तुतः निर्गुण होनेपर 
भी बाह्य अन्तःकरण कमसे सगुण माना जाता है, अतएव जीव कती-भोक्ता होता 
है । विशेष व्याख्यान कर चुके हैं ॥ ४१ ॥ 

ripe? इत्यादि । अन्तःकरणसे आत्मामं भी आता है, इस अंशसे 
वैशेषिक मतका अनुसरण किया गया है। उक्त प्रक्रियासिद्ध मध्यमराशि 
जीवका उपसंहार करते हे--'अपाश्वभौतिकम्‌? से । उक्त रीतिसे अविद्याकृत 
वक्ष्यमाण वासनायुक्त भूत-भौतिकसे भिन्न जीवस्वरूप मध्यम राशि है ॥ ४२॥ 

“त्यौपनिपदम्‌' इत्यादि । उपनिपत्के तात्पर्यसे अनभिज्ञ और अपनेको 
उपनिषतका विद्वान्‌ माननेवाले भर्तृप्रपश्च आदि विद्वानोंने ऐसी प्रक्रिया कही है | 
लिङ्गके वासनारूपमें इस प्रकार वादियोंको मोह है ॥ ४३ ॥ 

'अश्रौतत्वा०' इत्यादि | वौद्धादिका निराकरण तो इसीसे हो जाता है, वे 
अश्रौत होनेसे वेदको प्रमाण माननेवाछोंके लिए उपेक्ष्य हैं | भव्नेप्रपञ्चके मतमें यह 
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ON ४.९५ A AA AS 


जीवो न न्रह्मणोऽन्योऽस्ति कामसङ्करपपूर्विकाः । 
वासनाश्च मनोधर्मा मध्यमो राशिरत्र कः ॥ ४५ ॥ 


दोप है कि "तत्त्वमसि? इत्यादि श्रुति जीवको ब्रह्मस्वरूप कहती है और 'कामः संकल्पः? 
इत्यादि श्रतिसे वासना मनोधर्म है, यह स्फुट ही प्रतीत होता हे । तीन राशियोंके 
बोधक वेदिक वचन नहीं मिलता है, इसलिए इस कह्पनामें कोई मूळ नहीं 
है, अतएव अग्राह्य है। सारांश यह है कि यदि जीवको ब्रह्मका अंश मानें, 
तो Feral सावयव अतएव सकल सांसारिक धर्मवान्‌ मानना पड़ेगा। इस अवस्थामें 
yer इत्यादि कूटस्थादिप्रतिपादनपरक श्रुतियाँ असंगत हो जायँगी | 
इस दोषके परिहारके लिए यदि जीव और ब्रह्मका अत्यन्त भेद मानें, तो “तत्त्वमसि? 
इत्यादि अभेदबोधनपरक वाक्य असङ्गत हो जायेंगे, क्योंकि भेदाभेदरूप परस्पर 
विरुद्ध धमाका एकमे समावेश हो ही नहीं सकता | 

शङ्का--जीवको लिज्ञोपाधिक परका अंश माने, तो क्या आपत्ति है ? क्योंकि 
जैसे घटोपाधिक आकाशमें रज, धूमादिके रहनेपर आकाशमात्रमै उनकी प्रसक्तिका 
निवारण हो जाता है वैसे ही यहांपर भी समझना चाहिए । 

समाधान--आपत्ति यह है कि aa अवस्थामें लिङ्गका भी नाश हो ही 
जाता है, अतः उसकी वासना आत्माम कैसे आ सकती है ? इसलिए यह कहना 
सर्वथा असंगत है कि लिङ्गका नाश होनेपर भी उसकी वासना आसाम रहती है । 

शङ्का--औपाधिक आत्मामें या ढिङ्गम॑ वासना नहीं है, किन्तु frat 
ही वासना है, ऐसा कहें, तो क्या दोप है! 

समाधान--दोप यह है कि पुप्पादिकी वासना तेल या वस्नादिमें जो आती है, 
उसमें साजात्य कारण है, तैल पुष्पादि दोनों सावयव हें, अतएव एककी वासना 
दूसरेमें जाती है, पर विसदृश आकाशमें उक्त वासनाका सञ्चय नहीं होता, 
कारण कि आकाश निरवयव है । द्रव्यत्वादिसे साजात्य अकिंश्चित्कर है, 
अन्यथा आकाशमें भी वासनाकी आपत्ति हो जायगी, वस्तुतः निर्धमेक ब्रह्ममें 
पर या अपर कोई भी जाति नहीं मानी जाती, इसलिए द्रव्यत्व आदिसे भी 
साज्यात्यकी शङ्का ब्रह्ममें नहीं कर सकते | 

और यह भी प्रश्‍न होता है किं वासना आत्मासे अभिन्न है या भिन्न ! 
प्रथम पक्षमे जैसे मृत्तिका घटाकार होती है, वैसे ही आत्मा वासनाकार होता है, 
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श्रुतिः--अधामू्ते प्राणथ्॒ यश्नायमन्तरात्मज्ञाकाश एतदसतमेतदयदेतस्ये 
तसयैतस्यमू्स्येतस्यासृतस्यैतस्य यत एतस्य त्यस्येप रसो AIST दक्षिण 

्षन्पुरुपस्त्यस्य ह्येप रसः ॥ Ul 

तस्य हैतस्य पुरुपस्य रूपम्‌। ५ 

एतस्य पुरुपस्येति श्रुतेश्रेनधमेता | 
न वासनानामाशङ्कया लिङ्गस्य पुरुपत्वतः ॥ ४६ ॥ 
ne ore 0 य ्प्म्स्स 
ऐसा यदि कहो, तो मृदूघट जैसे स्रत्तिकासे अभिन्न होता हे, वैसे ही वासनाका आकार 
भी चेतन्यात्मस्वरूप ही होगा, उससे अतिरिक्त नहीं होगा, इस परिस्थितिमें आत्मा 
और वासनाका भेद ही सिद्ध हो नहीं सकेगा। द्वितीय पक्षमें आत्मासे वासना असंबद्ध 
है या सम्बद्ध १ प्रथम पक्ष तो प्रकृतानुकूल ही नहीं है, इसलिए यह कल्पना ही 
व्यर्थ है । द्वितीय पक्षमें श्रोत्रजन्य शब्दज्ञान रूपवासनासे वासित नहीं देखा 
गया है, क्योंकि दोनों विषय हैं, अतः उनका परस्पर विषयविषयिभाव नहीं बनता 
और चित्‌ तो असंग होनेसे विषय ही नहीं है, तो उसमें रागादि वासनाकी संगति 
कहां ? विस्तरभयसे यहीं समाप्त करते हैं ॥ ४५ ॥ 

'अथामूर्त प्राणश्र०” इत्यादि श्रुति । अनन्तर अमूते कहते हैं--अवशिष्ट 
जो भूतद्वय- प्राण और शरीरके भीतर आकाश ये दोनों--अमूर्त हैं, त्यका यही 
सार है, जो दक्षिण अक्षिमें पुरुष है, इत्यादि अथे पूर्वमें हो चुका है ॥ ५ ॥ 

(एतस्य' इत्यादि | जो पूर्वमें यह आक्षेप किया गया था कि मध्यम राशिके 
सद्भावमें औत प्रमाण नहीं है, अतः उक्त कल्पना मान्य नहीं है, वह ठीक नहीं है, 
क्योंकि मध्यम राशिमें “तस्यैतस्य पुरुषस्य' यह श्रुति वाक्य ही प्रमाण है । वासना 
पुरुषनिष्ठ है | पुरुषशठ्द चेतनवाची है, यह प्रसिद्ध ही है । इसलिए वासना जिस 
पुरुषका धर्म है, वह पुरुष जीव है, यह ठीक नहीं है, कारण कि पुरुपशब्दका 
यहां प्रयोग चेतनके तात्पयैसे किया गया है या अचेतनके तात्पयेसे £ यह विषय 
विचारणीय है । यह दावा करना कि पुरुषशब्द चेतनके बोधके तांत्पर्यसे ही सर्वत्र 
प्रयुक्त होता है, सो ठीक नहीं है, क्योंकि 'स वा एष पुरुषो5न्नरसमयः” इत्यादि 
ुतियोमं शरीरके बोधके तात्पर्यसे भी पुरुषशब्दका प्रयोग किया गया है । अतः 
उक्त नियम ठीक नहीं है | इसलिए उक्त श्रुतिसि वासना चेतनधम है, यह व्यवस्था 
सबैथा असंगत ही है। 
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नमाण 
FARA III Se III. 


हृदये द्येव रूपाणि कामा येऽस्य हृदि श्रिताः | 
इत्यादिभिर्वासनानां श्रूयते लिङ्गधर्मता ॥ BO II 
न पुप्पगन्धवल्लिङ्गवासना जीवमाश्रयेत्‌। 
असङ्गो हीति जीवस्य सर्वसम्बन्धवारणात्‌ ॥ ४८ ॥ 
अविद्यया ससङ्गत्वे त्वविद्या न त्वदीरिता । 
परास्मनस्तदृत्थाने ुक्तावप्युदियादसौ ॥ ४९ ॥ 
अविद्या चेदनिर्षाच्या तया लिङ्गस्थवासनाः | 
आरोप्यन्तां यथाकाममलिङ्गेऽपि चिदात्मनि ॥ ५० ॥ 

वासनाएँ मनोधमै हैं, इसमें अन्य श्रुति प्रमाण है, ऐसा कहते हैं-- 
‘aay’ इत्यादिसे | 

हृदयमें--अन्तःकरणमें--ही रूपादि वासनाएँ रहती हैं, इसमें “कामा येऽस्य 
हदि स्थिताः इत्यादि श्रुतिवाक्य प्रमाण है, अतः वासनाएँ ढिङ्गधर्म ही हैं, 
आत्मधर्म नहीं हैं, ऐसा समझना चाहिए ॥ ४६,४७ ॥ 

“न gogo! इत्यादि। पुप्पपुटिकान्यायसे मनके ही धमै जीवमें रहते हैं, ऐसा 
जो पूर्वमे कहा था, सो भी ठीक नहीं है, कारण कि उसमें मररन यह होता है कि जीवके 
साथ वासनाका संबन्ध वास्तव है या काल्पनिक ? प्रथम पक्षमें इष्टान्त-वैपम्य है । 

शाङ्का-क्यां ! 

समाधान- “असङ्गो ह्ययं पुरुपः? इत्यादि श्रुति जीवमें सब प्रकारके संबन्धोंका 
स्पष्ट निषेध करती है | द्वितीय पक्षम अग्रिम विकल्प है॥ ४८ ॥ 

“अविद्यया! इत्यादि | द्वितीय पक्षमें अविद्या वास्तविक है या कार्पनिक ! 
प्रथम पक्षम सक्ति ही नहीं होगी, कारण कि अविद्या यदि वास्तविक याने नित्य है, 
तो उसकी निवृत्ति ही कैसे होगी ! यदि उस अविद्याको जीवगत माने, तो वह 
अनित्य ही होगी, नित्य नहीं । यदि उसका उत्थान परमास्मासे मानो, तो वह 
सदा ही रहेगी, अतः मुक्त्यवस्थामें भी उसका उत्थान होनेके कारण मुक्ति ही 
नहीं हो सकेगी ॥ ४९ Ul 

“अविद्या चेद०! इत्यादि । यदि हमारे मतके अनुसार आप भी अविद्याको 
अनादि और अनिर्वचनीय मानते हैं, तो उस अविद्यासे ही fewer वासनाओंका 
अलिज्ञ--लिज्ञशुन्य--चिदात्मामें भी आरोप सुखसे कर सकते हैं, इसमें कोई 
बाधा ही नहीं है, फिर तीन राशियोंकी आवश्यकता ही नहीं पड़ती ॥ ५० ॥ 
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वासना भूरिरूपास्ता लिङ्गस्था लिङ्गसाक्षिणः | 
कुवन्ति वहुरूपत्वं मणेरास्तरण यथा ॥ ५१ ॥ 
भौतिकं बहुरुपत्वै भूतवासनया कृतम्‌ | 
पुष्पवासनया जन्यो गन्धः पौष्पो यथा पुटे | ५२ ॥ 
आत्मनानात्वमप्येतद्यदा खाङ्ौतिकै तदा। | 
भूतलेशस्वरूपाणां वासनानां तु का कथा ॥ ५३ ॥ 
भूतभौतिकवस्तूनां यदा संयुज्यते मनः | 
तदेवाऽऽधीयते चित्ते तल्लेशात्मकवासनाः ॥ ५४ ॥ 


“वासना ० इत्यादि। जैसे आस्तरण--चित्र कग्वलादि--अपने प्रतिबिम्तर द्वारा 
सन्निहित स्फटिक मणिको स्वगतचित्ररूपवानकी नाई करता है, वैसे ही लिज्ञस्थ 
वासना ढिङ्गके साथ साक्षीमें अध्यस्त होकर साक्षीको वासनावानूकी नाई करती है, 
अतः इस पक्षमें कोई विरोध नहीं है ॥ ५१ ॥ 

पहले जो यह कहा था कि अपाञ्चमौतिक मध्यमराशिस्वरूपसे अभिमत 
वासनासहित जीवरूप भौतिक रूपसे विलक्षण विवक्षित है, उस विषयमै यहांपर 
वासना भौतिक है, ऐसा सिद्ध करते हें-“भौतिकम्‌? इत्यादिसे । 

वासनाके भौतिकत्वमें हेतु है--वासनागत नानात्व । यह साधनभूत 
नानात्व भी भौतिक ही है। जैसे पुष्पके एकदेश तत्‌-तत्‌ केतकी, वकुळ 
आदिके चरणके चिर संबन्धसे उत्पन्न पुष्पवासना अनेकविध गन्धोंसे पूर्ण 
पुप्पोंसे जन्य कहलाती है, वैसे ही पश्चभूतकार्य लिङ्ग देहके साथ अनादि संबन्थसे 
उत्पन्न आत्मनानात्व भी भूतजन्य ही कहलाता है, अतिरिक्त नहीं ॥ ५२ ॥ 

आत्मनानात्व०” इत्यादि । रिङ्ग द्वारा भूतप्रयुक्त आत्मगत नानात्व यदि 
भौतिक है, तो भूतजन्य भूतसूक्ष्मरप वासनाओंमें भौतिकत्व “कैमुतिक” न्यायसे 
सिद्ध ही है । कैमुतिकन्याय यह है कि जो पुरुष अतिकठिन कार्य करता है, 
वह सहज कार्य अनायाससे कर सकता है, जैसे भीमसेन सिरसे पत्थर फोइते हैं 
तो उनको घट फोड़नेमें क्या देर ? ॥ ५३ ॥ 

'भूतभौतिक०' इत्यादि । भूत और भौतिक वस्तुका जब मनके साथ संवन्ध 
होता है, तब चित्तमें भूतलेशासमक वासना उत्पन्न होती हैं ॥ ५४ ॥ 
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हिङुगन्धो यथा लग्न; करण्डं न yeaa | 

एव जगद्वासनाश्च न gated धियं सदा ॥ ५५॥ 
कदाचित्‌ काचिदुद्नोध्या कर्मणा भोगसिद्धये । 
भोगकालेऽनलाश्चाऽन्याः सुप्तास्तिष्ठन्ति मानसे॥ ५६ ॥ 
अनन्तकरपोपचयादनन्ता एव वासनाः | 
उदाहरणमात्रं तु दषटान्तैरिह वर्ण्यते ॥ ५७ ॥ 


उसीमें दृष्टान्त कहते हें--'हिङगुगन्धो' इत्यादिसे | 

जैसे हींग जिस पात्रमें रक्खी जाती है, उस पात्रमें हींगका ऐसा गन्ध यों 
छग जाता है कि उसे निकाळनेपर भी वह उस पात्रको सहसा नहीं छोड़ता, इसी- 
प्रकार जगत्‌की वासना बुद्विसे संसृष्ट होकर उसे नहीं छोड़ती । प्राचीन 
जन्मार्जित सुक्ृतोंके परिपाक आदिसे सदुपदेश द्वारा जब किसीको छोड़ देती है, 
तब वह पुरुष धन्य हो जाता है ॥ ५५ ॥ 

“कदाचित? इत्यादि | 

शक्का--यदि बुद्विमें एक वार उत्पन्न वासना बुद्धिको नहीं छोड़ती, तो 
सम्पूर्ण वासनाकार्य एक ही समयमें होने चाहिएँ, पर ऐसा नहीं देखा 
जाता, किन्तु क्रमशः कदाचित्‌ कोई वासना भोगानुरूप अभिव्यक्त होती है, 
इसमें क्या कारण ! 

समाधान --तत्‌-तत्‌ भोगकी उत्पादक सामग्री वासनाकी उद्दीपिका हे । 
जिस समय जिसको जैसा भोग होता है, उस समय उसके अनुकूल ही 
वासना अभिव्यक्त होती है और अन्य वासनाएँ चित्तमें विहीन रहती हैं, अतएव 
अनेक TH उत्पन्न कर्मराशिको माननेपर भी अन्य योनिमें जीवका प्रवेश होनेपर 
वर्तमान योनिके अनुकूल ही वासना उत्पन्न होती है, चाहे वह अनेक जन्मसे 
व्यवहित या अव्यवहित जन्मकी ही क्यों न हो । यदि प्रकृत योनि जीवनोपयोगी 
नहीं होती, तो उसकी वासना अभिव्यक्त नहीं होती ॥ ५६॥ 

“अनन्त०! इत्यादि | अनन्त कालके उपचयसे वासनाएँ अनन्त हें, 
कालका ही जब अन्त नहीं है, तो उसके sale जायमान वासनाओंका 
अन्त कैसे हो सकता है ! केवल दृष्टान्त द्वारा उदाहरणमात्रका यहां वर्णन 
करते हें । उदाहरण swans लिए है, परिगणनके लिए नहीं, इससे 
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उदाहरणके परिमित होनेसे वासना भी परिमित ही होंगी, इस भ्रकारकी संभावनाका 
अवकाश नहीं है ॥ ५७॥ 

यथा महारजनम्‌' इत्यादि श्रुति। भवैप्रपश्च द्वारा उक्त 'तस्य' इत्यादिके 
संबन्ध और उसकी प्रक्रियाको दूषित कर अपने मतमें “तत्‌! शब्दका अथे 
कहते है । पूर्वभक्ृत लिज्ञात्माका “तत्‌! शब्दसे ग्रहण होता है। 

शङ्का- जीव भी तो पाणिपेषणवाक्यसे प्रकान्त है, इसलिए जीवका 
ग्रहण क्यों नहीं होता £ 

समाधान--यद्यपि जीव प्रकृत है, तथापि जीवका निर्विशेष ब्रहमस्वरूपसे 
प्रतिपादन करना अभीष्ट है, वासनामय संसारीरूपसे नहीं, इसलिए लिज्ञात्माका ही 
परामश उचित है और इस कारणसे भी जीव वासनारूप नहीं हो सकता, किन्तु 
जीवका ही 'नेति AR? इत्यादि वाक्य द्वारा अनाख्येयरूपसे आदेश है । 

शङ्का--उक्त आदेश तटस्थ ब्रह्मके बोधनके लिए है, जीवस्वरूपके बोधनके 
लिए नहीं है, ऐसा ही यदि कहा जाय, तो क्या दोष है 

समाधान--छठे अध्यायकी समासिमें 'विज्ञातारमरे केन विजानीयात्‌’ 
( विज्ञाताको किससे जाने ) इत्यादिसे आत्माका उपक्रम कर 'स एष नेति नेति' 
( आत्मा द्वैतवान्‌ नहीं है ) इत्यादिसे विज्ञाममयका ही उपदेश किया गया 
है, तटस्थका नहीं किया गया; अतः प्रक्रान्त विज्ञात्माका ही प्रकरणके अनु- 
रोधसे ग्रहण करना समुचित है। अन्यथा- यदि अन्य विज्ञानमय है और 'नेति 
नेतिः इत्यादिसे अन्य निर्दिष्ट है, ऐसा माना जाय, तो- श्रक्ष भिन्न है और अहं 
भिन्न है? यों विपरीत ही धारणा हो जायगी, जो इष्ट नहीं है, इष्ट है यथाश्रुति । 
'आलानमेवावेदह ब्रह्मास्मिः ( आत्माको ही में ब्रहम हूँ, ऐसा जाने ) यही श्रुति द्वारा 
बोधन करना अभीष्ट है, अतः तस्य ह! इत्यादि वाक्यसे ढिङ्ग पुरुषका ही उक्त 
रूप विवक्षित है । सत्यका सत्य परम सत्य वक्तव्य है, इसलिए निःशेष सत्यको. 
कहना भी आवश्यक है । वासनाएँ सत्यके विशेष रूप हैं। उन्हीके ये रूप हँ, ऐसा 
कहते हैँ--इस प्रकृत पुरुषके अथीत्‌ ढिङ्गातमाके ये रूप हैँ। 
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शक्का--कौन ? 

समाधान--जैसे छोकमें महारजनके--हरुदीसे रंगे वखके--निजी गुण 
झुक्कादि थे, किन्तु हल्दीसे रंगनेपर वह पीतरुप हो जाता है; उस समय वह 
पीतत्वेनैव व्यवहृत होता है, स्वस्वरूपसे नहीं, वैसे ही रूपादिविषयसंयोग- 
दशामें वासनारूप ही रञ्जनाकार चित्तका आकार होता है। जिस कारणसे 
पुरुष भी रक्त कहा जाता है । रागादि अन्तःकरणमें रहते हैं, किन्तु उक्त उदा- 
दरणके समान आत्मा भी तदूपसे व्यवहृत होता है । दूसरा दृष्टान्त यह है कि 
जैसे वर्षाके आरम्भमें इन्द्रगोपनामक अतिरक्त वतुळ कीटविशेष उत्पन्न होता है, 
चैसे ही वासनानामक रूप अतिरक्त होता है, कहीं विषयविशेषकी अपेक्षासे रागोंका 
तारतम्य ( उत्कर्षापकर्ष ) भी होता है; जैसे छोकमें अमिकी दीप्ति अतिशुक्ल होती है, 
बैसे ही किसी विषयमे अति उज्वल वासना होती है । जैसे कमळ शुक्र होता है 
और जैसे Stet एक वारका विद्युदूका विद्योतन सर्वत्र प्रकाशक होता है, वैसे ही 
ज्ञानकी (प्रकाशकी ) विवृद्धिसे किसीका वासना-रूप होता है । उन वासना-रूपोंका न्‌ 
तो आदि ही है और न अन्त ही है, फिर मध्य कैसे कहा जाय! आदि और अन्त्य- 
सापेक्ष ही “मध्य माना जाता है। आदि और अन्तसे शून्यका भी अभाव ही रहता है; 
एवं संख्या, देश, काळ, निमित्त आदिमें से किसीका अवधारण नहीं हो सकता। वासनाके 
कारणोंके आनन्त्यसे वासनाएँ अपरिसंख्येय हैं, यह आगे 'इद्म्मयो5दोमयः? इत्यादिसे 
स्पष्ट होगा | अतः स्वरूपसंख्याका अवधारण करनेके लिए “यथा माहारजनं वासः? 
इत्यादि दृष्टान्त नहीं है, किन्तु प्रकारका प्रदर्शन करनेके ढिए है--इस प्रकारके 
वासना रूप होते हैं । परिमित दृष्टन्तसे वासना परिमित ही है, ऐसा किसीको अम 
हो सकता है, उस अमका निराकरण करनेके लिए यह कहा है । प्रकारभेदको 
स्पष्ट करनेके लिए दृष्टान्तभेद है। जो अन्तमें वासना रूपके लिए “सङ्‌ विद्योतनमिव' 
कहा है, उसका तासर्य यह है कि अव्याकृतसे दिरण्यगमेकी तडितूके समान 
एक बार ही अभिव्यक्ति होती है । उस हिरण्यगर्भके वासनारूपको जो जानता:है; 
उसकी एक बार विद्युत के समान ही ख्याति छोकमें होती है, निरवशेष सत्य 
स्वरूपको कह कर जिसको सत्यका सत्य कहा है, उसीके स्वरूपका अवधारण 
करनेके लिए इस अग्रिम अंथका आरम्भ करते हैं,--अथ--सत्यस्वरूपके निर्देशके 
अनन्तर--जो सत्यका सत्य है, वही अवशिष्ट रहता है; अतः सस्यके स्वरूपका 
निर्देश करेंगे | आदेशका अर्थ प्रकृतमें निर्देश है । 
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UR वसनं यद्वत्‌ संसर्गात्पीततां ब्रजेत्‌ | 

तइन्नार्यादिसंसर्गा्विन्ग रागादिमद्धवेत्‌ ॥ ५८ ॥ 

ईपत्पाण्डुश्च परुपः स्यात्‌ स्वतः इवेतकम्बलः | 

तथेषच्छूद्यया युक्तं स्वतो रागादिभागपि ॥ ५९ ॥ 

इन्द्रगोपोञतिरक्त; स्यात्‌ स्वत एवं तथा मनः | 

विविक्तदेशस्थस्याऽपि विषयप्रवण कचित्‌ ॥ ६० ॥ 
शङ्का--किसका ? 

समाधान--ब्रह्मका | 

शक्का--कौन निर्देश ! 

समाधान--नेति नेति’ यह निर्देश । 

शक्का- कैसे “नेति नेति’ शब्दसे सत्यके सत्यका निर्देश होता है £ 

समाधान--सब उपाधियोंका विशेषरूपसे प्रतिषेध करनेपर जिसमें कोई 
नाम, कर्म, रूप, भेद, जाति अथवा गुणविशेष अवशिष्ट नहीं रहता | 
क्योंकि इन्हीं विशेषोंके द्वारा शब्दकी प्रबृत्ति होती है । कोई भी विशेष 
ब्रह्ममें नहीं रहता है, अतः wa किसी भी शब्दसे निर्दिष्ट नहीं किया जा सकता 
है, यह भाव है ॥ ६॥ 

“हारिद्रम इत्यादि । माहारजनं वास” इस दृष्टान्तका विशेष विवरण 
यह है--महारजन नाम हल्दीका है; जैसे शुक्ल आदि गुणसे विशिष्ट वस्त्र 
हल्दीसे संसृष्ट होनेपर पीत प्रतीत होता है । पीत गुण वस्त्रका स्वाभाविक 
नहीं है, वैसे ही असतूके संसर्गसे चित्त भी मलिन प्रतीत होता है असत्‌ 
विषय नारी आदि हैं, उनके संसगैसे चित्त रजःप्रधान हो जाता है, जिससे विषयोंमें 
विशेष आसक्ति होती है ॥ ५८ ॥ 

ढुपत्पाण्डुश्व' इत्यादि। अवि-मेष-(भेड़ा)। अवेरिदमाविकम्‌ अथीत्‌ ऊणीदि | 
अविसंवन्धि ऊणोमय कम्बढादि स्वतः पाण्डुर होते | ईषपाण्डस्तु धूसरः? इस कोशसे 
पाण्डुशब्द झुक्कत्राची है। यद्यपि भेड़ काले भी होते हें, तथापि यहां वे विवक्षित नहीं 
हें । जैसे श्वेत भेड़ोंका ऊन श्वेत होता है, उसका कम्बळ भी स्वतः सवेत ही 
होता है, वैसे ही स्वतः रागादि युक्त भी चित्त वेदान्तोपयोगी वैराग्यादि विषयमें 
स्वल्प भी श्रद्वादि होनेसे Aa कम्बलक्रे समान शुद्ध प्रतीत होता है ॥ ५९ Ul 

‘qo’ इत्यादि । इन्द्रगोप--उक्त क्रीटविशेप--स्वतः अधिक छार 
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अभ्ेरचियेथा AAT तथा क्चित्‌। 
वेदशास्त्रविदप्यन्यान्‌ बाष्ेतेर्ष्यादयुपद्रबैः ॥ ६१ ॥ 
सितास्मोज यथा सौम्यं सुगन्धि सृदु च स्वतः | 
जन्मनेच तथा चित्तं युक्तं शमदमादिभिः ॥ ६२ ॥ 
तीब्रविशुद्यथाऽत्यन्तं घनध्यान्तापनोदकृत्‌ | 
तथा हिरण्यगर्भस्य सर्वज्ञा वासना भवेत्‌ ॥ ६३ Ul 
होता है एवं मन भी किसीका स्वतः अतिरागयुक्त होता है, अतएव विविक्त-- 
निर्जन एकान्त-- प्रदेशमे-( 'विविक्तौ पूतविजनौः इस अम्रकोशके अनुसार यहां 
“विविक्तः शब्द विजनके तापर्यसे प्रयुक्त हुआ है )--स्थित पुरुषका भी चित्त 
विषयप्रवण ही ( विषयग्रहणोन्मुख ही ) रहता है। यद्यपि बाह्य विषयका 
सन्निधान नहीं है, तथापि उसमें आसक्ति होनेसे तद्विियक चिन्तनमें उत्सुक 
होता है ॥ ६० ॥ 
अग्नेरचि०' इत्यादि । जैसे अभिकी देदीप्यमान अचि--ज्वाला--कहीं 
प्रकाशक होती है, कहीं दाहक भी होती है, वैसे ही वेद और शान जाननेवाले 
CANS उपद्रव द्वारा इतरके वाधक भी होते हैं । यद्यपि सत्त्वगुण प्रकाशक और 
प्रिय है, तथापि रजोगुणके संसगैसे उसमें दुःखजनकस्वमावता भी हो जाती है । 
इसीसे दूसरेसे डाह करता है । डाहसे दोनोंको दुःख होता है | इसलिए ठीक ही 
कहा है कि अझिवत्‌ चित्त स्वतः भास्वर है; फिर भी अभिके समान कचित्‌ 
रजःसंसरीस्थलमें ईष्योदि उपद्रव द्वारा दाहक भी होता है ॥ ६१ ॥ 
(सिताम्मोजम्‌' इत्यादि । जैसे शुक्ल कमल देखनेमें रमणीय, सुगन्थपूर्ण एवं 
जन्मसे ही स्वतः मृदु होता है, वैसे सत्युरुषोंका चित्त जन्मसे ही स्वतः 
विशुद्ध रज और तमसे असंसृष्ट अतएव ae और दुःखदशनायसहिप्णुताशीछ होता 
है । इसका उदाहरण इतिहास और पुराणोंमें विस्तृत है तथा sted भी प्रसिद्ध 
है, इसलिए विशेष उदाहरण देनेकी आवश्यकता नहीं है | शम, दमादि भी परिशुद्ध 
सत्त्वगुणयुक्त frat ही सफल होते हें ॥ ६२ ॥ 
तीत्रविद्युद्‌' इत्यादि। सक्कत्‌का ताप्यं यह है कि तीतर विद्युत्‌ जसे अतिघन 
मेघमाळाजनित रात्रिके निबिड अन्धकारकी अतिशीघ्र निवृत्ति करती है, वैसे 
ही हिरण्यगभकी सर्चज्च वासना अतिशीघ्र सवेविषयक होकर उत्पत्तिके बाद साधन- 
सामग्रीवश सब विषयोंकी प्रकाशक नहीं होती, किंन्तु उत्पत्तिके समय ही सब 
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ताग्ुपासीत आमोति श्रियमत्यन्तमूजिताम्‌ | 

रज'सच्चतमोयोगात्‌ वासनानां विचित्रता ॥ ६४ ॥ 

प्रपश्ववासने ब्रह्मरूपे इत्येवमीरितस्‌। 

तथेदमनिदंरूपे इति पक्षोऽधुनोच्यते॥ ६५ ॥ 

सवासनं जगत्‌ सरवै तत्रेदंरूपमीरितम्‌ | 

सच्च त्यच्चेति सत्यं तत्‌ प्रोच्यते पाञ्चमौतिकम्‌।। ६६ ॥ 

श्रुतिः--अथात आदेशो नेति नेति न क्षेतस्मादिति नेत्यन्यत्परम- 

== 
विषयोंकी प्रकाशक होती है, क्योंकि ज्ञानप्रकाशातिशयवश हिरण्यगमेकी वासना सब 
विषयोंका प्रकाश करती हुई ही विद्युतके समान उत्पन्न हुईं है। अन्त्य वासनासे 
विशिष्ट सूत्रात्माकी उपासना या विधान करनेके लिए स्तुति की गई है, जो प्रकृतमें 
आवश्यक है; हिरण्यगभै परमात्मासे उत्पन्न हुए हैं तथा भास्वर हैं, इस विषयमै 
भुतिस्ृत्यादि प्रमाणरूपसे प्रसिद्ध हें ॥ ६३ ॥ 

“तामुपासीत' इत्यादि । हिरिण्यगमकी उक्त वासनाकी उपासना करनेवाला 
उपासक अतिस्थिर लक्ष्मीको पाता है; रजःसत्त्वादिके संसगसे वासनामें 
विचित्रता होती है ॥ ६४ ॥ 

'प्रपश्च०” इत्यादि | पञ्च और वासना--ये दो ब्रहमके रूप हैं, इस पक्षका 
निरूपण हो चुका | अब 'इद्म! और 'अनिदम!--ये दोनों ब्रह्मके रूप विवक्षित 
हैं, इस पक्षका निरूपण किया जाता है ॥ ६५॥ 

“स॒बासनम्‌? इत्यादि | वासनासहित सम्पूर्ण जगत्‌ इदंपदसे कहा गया है। 

शङ्का->सत्यका सत्य अद्वितीय ब्रह्म विवक्षित है, द्वितीयाभाव अद्वितीय 
कहा जाता है । अभावका ज्ञान प्रतियोगीके ज्ञानके विना नहीं होता, इस तरह 
द्वैताभावके ज्ञानके लिए द्वैतज्ञान आवश्यक है, इसीका पूर्मं प्रस्ताव हुआ है, अतः 
इद्रमनिदंरूपका निरूपण प्रकृतमें किस प्रसंगसे आया है ! 

समाधान-ब्रहमके रूप वे हैं, जो द्वेत कहलाते हैँ---एक सत्‌ और दूसरा 
त्यत्‌ । ये दोनों पदार्थ उक्त रीतिसे पञ्चमूतके वाचक हैं--तीन मूर्त और दो 
अमूर्तोंके । अनिदेपदार्थका अव निरूपण करनेका अवसर आया है, इसलिए अब 
अनिदंपदाथेका निरूपण करेंगे ॥ ६६ ॥ 

“अथात आदेशो नेति नेति' इत्यादि श्रुति । पप्ठ्यन्त सत्यशब्द- 
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स्त्यथ AAAS सत्यस्य सत्यमिति प्राणा बै सत्यं तेपामेप सत्यम्‌ ॥ ६॥ 
इत्युपनिषदि द्वितीयाध्याये तृतीयं ब्राह्मण समाप्तम्‌ ॥ ३॥ 
सत्यस्य सत्यमनिद वक्तव्य शिष्यते तत; | 
आदेशोऽनन्तरं तस्य क्रियतेञ्नन्यमानिनः ॥ ६७ ॥ 
आदेशो नेति नेतीति जक्मतस्वावबोधक! | 
यथाऽयश्ुपपद्येत तथा सम्यङ्निरूप्यते।॥ ६८ ॥ 
वाच्य प्रपश्चका निरूपण करनेके अनन्तर प्रथमान्त सत्यशब्दवाच्य जो अनिदरूप है, 
वही वक्तत्यरूपसे अवरिष्ट है, अतः उसीका उपदेश आरम्भ करते हैं--“अथात? 
इत्यादि ग्रन्थसे | 
“सत्यस्य इत्यादि | “सत्यस्य सत्यम! इस पूर्वोक्त वाक्यमें दो सत्यशब्दके दो 
अथ हैं--एक पष्ठ्यन्त सत्यशव्दका अथे और दूसरा प्रथमान्त सत्यशब्दका AT | 
प्रथमका तो सविस्तर निरूपण किया गयां। अब प्रथमान्त सत्यशब्दका अर्थ अवशिष्ट 
है | इसलिए उसीका निरूपण करनेके लिए निर्देश करते हें--“आदेशो' इत्यादिसे । 
अब उस अनन्यमानीका--अद्वितीयका निर्देश करते हैं, क्योंकि अद्वितीयात्मज्ञानसे 
ही परम पुरुषार्थकी प्राप्ति होती है, अन्य प्रकारके ज्ञानसे नहीं; यह अद्वैतवेदान्तका 
सिद्धान्त है ॥ ६७॥ 
“आदेशो! इत्यादि । 'नेति नेति’ यह आदेश ( उपदेश ) ब्रह्मका बोधक है, 
इसकी जैसे उपपत्ति होती है, वैसे समीचीनरूपसे यहाँ निरूपण करते हैं। 
शङ्का--आदेशश्द करण-साधन है या कर्म-साधन है अथवा भावसाधन है £ 
प्रथम पक्षमें “आदिश्यते--उपदिश्यते--/ इस व्युत्पत्तिसे आदेशशब्द ब्ह्मपरक 
हो सकता है | 'आदिश्यतेऽनेन इतिं आदेशः? इस वयुत्पत्तिसे आदेशकरण (शब्द) 
आदेशपदाथ होता है। 'आदिष्टिः आदेशः! इस व्युत्पत्तिसे ज्ञान आदेशपदाथे 
कहा जा सकता है। परन्तु वे तीनों पक्ष ठीक नहीं हैं, करण कि प्रथम पक्षमें 
“यतो वाचो निवर्तन्ते अप्राप्य मनसा सह? इत्यादि श्रतियोसे ब्रह्म वाणी और मनका 
गोचर नहीं है, ऐसा सिद्धान्त किया गया है । जब ब्रह्म उनका विषय ही नहीं है 
तब ब्रह्म आदेश नहीं हो सकता । वह तो वस्तुतः अनादेश है। द्वितीय पक्षमें भी 
ब्रह्म शब्दविषय नहीं है, अतः शब्दकरण भी आदेश नहीं हो सकता । अतएव 
भाव-व्युत्पत्ति मी ठीक नहीं है, क्योंकि. शब्दजन्य ज्ञानका बिषय ब्रहम नहीं है, यह 
उक्त Bae सिद्ध ही हो चुका है । 
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इतिशब्देन चिद्भास्यमनूद्य प्रतिपिध्यते | 
नकारेण द्विरुक्तिस्तु वीप्सा कृत्स्ननिषिद्धये ॥ ६९ ॥ 


समाधान- यद्यपि उक्त शब्द ब्रह्मका वाचक नहीं है, फिर भी वह म्रह्मज्ञानका 

निमित्त है । यह विषय अतिगम्मीर है । इसलिए खूब सावधान होकर सुनिए 
और समझिये--आत्मामें अध्यस्त अविद्या और तजनित मूतीदि प्रपञ्चके निरास 
द्वारा अह्मज्ञानके हेतु उक्त दो शब्द हैं | 

शङ्का--मूतीदिका निषेध यदि ब्रह्मातिरिक्त है, तो अद्वेतकी हानि होगी । 
यदि ब्रह्मस्वरूप हे, तो ब्रह्म भी अभावरूप हो जायगा । 

समाधान--्रहमाज्ञान और उसके कार्यका ध्वंस ब्रह्ममात्रस्वरूप ही है, अतः 
सद्यत्वका संभव नहीं है । अभावत्व भी कल्पित है । कल्पनाकी निवृत्तिके अनन्तर 
अभावत्व भी नहीं रहता, अतः अभावस्वरूपताका आपादन भी नहीं हो सकता; 
केवल स्वस्वरूपसे अवस्थानमात्र ही ब्रह्म विवक्षित है । 

शङ्का- फिर भी मूलकारण अवशिष्ट रह गया, अतः अंद्वेतकी उपपत्ति 
नहीं हो सकती । 

समाधान--अमूर्तकी अन्तिम परिसमात्ति मूलकारणमें ही होती है और 
भूतत्वकी प्रथिवीमें ऐसा पूर्वमे समर्थन कर चुके हैं। इन दोनोंके मध्यवगेमि 
उन दोनोंका सांकर्य माना गया है, इसलिए प्रथिवीसे लेकर मूळकारणपर्यन्त भूत- 
भौतिक निखिल पदार्थ निषेध्य हैं । 

शझ्ञा-कार्यकारणसे अतिरिक्त कोई अन्य द्वितीय हो सकता है; अतः उसीसे 
अद्वैतकी क्षति हो सकती है । 

समाधान--यदि वह ( कारणातिरिक्त ) वाणी और मनसे अतीत है, तो 
उसकी सत्तामें कुछ प्रमाण ही नहीं है । यदि वह उनका विषय है, तो उक्त 
मूतीमुतेकोटिमै ही अन्तभूत हो जायगा। नामरूपात्मक कर्म, प्राण, लोक, कारक, 
क्रिया, फल आदि जितने विषय हैं, उन सबका निषेध ब्रहममें है । निषेध्यका सम- 
थेक न रहनेसे निषेधप्राप्ति ही नहीं वन सकती, क्योंकि प्रसक्तका ही प्रतिषेध 
माना जाता है ॥ ६४ ॥ 

“इतिशब्देन' इत्यादि | चिद्भास्यका--सकछ नाम आदि निषेध्यका- इति! 
शब्दसे अनुवाद कर ay से निषेध करते हैं । 

शङ्का-जैसे एक seat घटका निषेध करनेपर अन्य प्रदेशमै घटकी 
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उसकी सत्ता रह सकती है | 

समाधान--अह्ममें ही नामादि कल्पित हैं, अन्यत्र उनकी सत्ता है ही नहीं, 
जहाँ वे कल्पित हैं, वहींपर निषेध करनेसे अन्यत्र उनकी सत्ताकी संभावना at 
कहाँ होगी £ इदपदाथमै शुक्तिरजतका निषेध करनेपर अन्यत्र उसकी सत्ताका 
कहां संभव हो सकता है? भूतलमें घटादि व्यवहारदश्यामे व्यावहारिक माने जाते 
हैं, इसलिए उनकी अन्यत्र सत्ता रहती है। प्रकृतमे नामादि meet ही शुक्तिमें रूप्यके 
समान कल्पित हैं, अतः उनकी अन्यत्र सत्ता असंभव है | 

शङ्का- नामादि ब्रह्मे कस्मित हैं, पारमार्थिक नहीं हैं, इसमें क्या प्रमाण दै! 

समाधान--विमत नामादि कल्पितम्‌ , व्यभिचारित्वात्‌ , सर्पवत्‌? इत्यादि 
अनुमान उक्त अर्थमें प्रमाण है | “अयं घटः, अयं पट:! इत्यादि स्थळें इदंपदा 
सर्वत्र अनुवृत्त है । घटादि नाम परस्पर व्यावृत्त और व्यभिचारी हैं; अतः वे रज्जुमें 
सर्पवत्‌ कल्पित कहे जाते हैं । 

शक्का--आत्मामें कल्पित प्रकृत इतिशब्दसे उक्त आकाशादिका नभूसे निषेध 
करते हें । यदि ऐसा मानते हा, तो प्रकृत वाक्यमें ब्रह़वाचक पदके न होनेसे 
AOR वोध प्रक्रत वाक्यसे हो ही नहीं सकता; इसलिए निषेध भी व्यथे ही 
है। वस्तुतः आपको उक्त वाक्यका विषय निर्षिरोष ब्रहम इष्ट है, सो नहीं बनता । 

समाधान--ज्रवाची पद्‌ नहीं है, यह कहना ठीक है, फिर भी प्रतीत 
अधिकरणमें ही प्रतिषेध होता है, अन्यन्न नहीं, अतएव शास्रका यह परम सिद्धान्त 
है कि सब वस्तुएँ gent ही नष्ट होती हैं, विनाशहेतुके अमावसे पुरुष ही केवरू 
अविनाशी है | आत्माके विनाशकी शङ्का मी नहीं हो सकती, क्योंकि असाक्षिक 
बिनाशमेँ प्रमाण नहीं है। अन्य साक्षी है नहीं। सबके विनाशका साक्षी आत्मा है, इस- 
लिए उनका ही नाश माना जाता है, साक्षी न होनेसे आत्माका विनाश नहीं माना जाता। 

शङ्का--इतिशब्दको यदि प्रकृतपरामर्शी कहते हो, तो प्रकृत ब्रह्म भी है, 
अतः प्रकृतत्वहेतुक TAH समान ब्रह्मका भी परामश इतिशब्दसे कर उसका 
मी निषेध होना चाहिए, इस परिस्थितिमें वदो ररा उक्त शूत्यवाद ही तत्त्व होगा। 

समाधान--भाव और अमावगें सत्तास्फूर्तिमद तो ब्रह्म ही है और ब्रहम स्वये- 
प्रकाश होनेसे वाणी और मनसे परे है, इसलिए इतिशब्द AVR नहीं कह सकता, 
थह अनेक बार कह चुके हैं, अतएव शून्यबादकी क्या संभावना : 
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शङ्का--यदि आत्मवल्से नम्‌ द्वैतका निषेधक दै, तो आत्मा और नम्‌ ये 
दोनों सदातन हैं, अतः प्रतिषेष भी सनातन ही होना चाहिए, अतएव किसी 
समय भी द्वैतका भान उचित नहीं ! 

समाधान--वाक्यजन्य निष्मपञ्चात्मक ACT साक्षात्कार ही द्वेतका निवर्तक 
कहा गया है, अतः वाक्यजन्य तथाविध ज्ञानसे ही चिदात्मा, सबकी निवृत्ति 
कर, स्वाभाविक अविच्छिन्नरूपसे व्यवस्थित होता है । उक्त ज्ञानसे पूव द्वैत- 
बुद्धि होनेमें कोई बाधक नहीं है । आत्मा तीन अवस्थाओंका साक्षी है। उससे अन्य 
कार्य वा कारण जो चिदाभासके समान हैं, वे सबै निषेध्य हैं। सकल द्वैतके 
निषेधका फळ यह है कि ईइवरापणबुद्धिसे नित्यादि कर्मोंका अनुष्ठान और उनके 
द्वारा उतपन्न विवेकसे युक्त चित्त परिशुद्ध हो जाता है, तदनन्तर “तस्वमसि' आदि 
वाक्यके श्रवणसे परमात्मबुद्धिका छाम होता है । उस gas awe अविद्या और 
तज्जनित सकळ विकारका ध्वंस होता है; उस अवस्थामें निव्योपार होकर स्वमहिमामें 
प्रतिष्ठित रहता है । 

शङ्का--आसञ्जानसे उसके अज्ञानकी निवृत्ति तो उचित ही है, पर जगतकी 
निवृत्ति क्यों कहते हो : क्या जगतकी निवृत्तिके बिना मोक्ष नहीं हो सकता ! 

समाधान--जो अज्ञान काय और कारणकी अपेक्षा करता है; वह वास्तविक 
आत्मामें नहीं रहता, किन्तु आकाशमें नीलिमाके समान कल्पित ही माना जाता है । 

शङ्का--आकाशनीढिमाके समान जगत्‌ अंज्ञानजन्य है; अतः निषेध्य है; यह 
ठीक दै परन्तु जगतके निषेध द्वारा आत्माका प्रतिपादन नहीं हो सकता; क्या नीलके 
निषेधसे आकाशका प्रतिपादन होता है ! 

समाधान- आकाश तो विषय है, इसलिए विधि द्वारा भी उसका प्रतिपादन 
होता है। आत्मा शब्दादिका अविषय, कूटस्थ और अद्वितीय है, अतः उसंका विधि- 
मुखसे प्रतिपादन नहीं हो सकता, किन्तु निषेध द्वारा ही उसका प्रतिपादन किया 
जा सकता है । आकाश विधिगोचर है; इसलिए उसका निषेध द्वारा प्रतिपादन नहीं 
किया जा सकता, यह कहना ठीक ही है; पर उक्त आत्मा तो शब्दादिहीन तथा 
मानान्तरका अविषय है। आगम भी विधिमुखसे आत्माका प्रतिपादन नहीं कर सकता, 
इसलिए. प्रतिषेध ही प्रतिपादनका द्वार माना जाता है । र 

शङ्का--जिसको विधिमुखसे नहीं कह सकते, वह है ही नहीं, जैसे 
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TTI 
सूते वा यदि वाञ्मूसमञ्चान वासनाऽ्थवा | 
अध्यात्ममधिदेव वा तत्सर्वं ग्रतिषिध्यते ॥ ७० ॥ 
wast तदा pe निषिध्यत्ते | 
ग्रह्मताशङ्का प्रसज्यते 
वीप्सया wee निपेधे त्ववशिष्यते | Pa 
अमेयमेकमेवाञ्तो यथावदू ब्रह्म बुद्धते ॥ ७२ ॥ 
वन्ध्यापुत्र | “Sega | आमाको भी Rael aA ae उसन उस उ उ भी वि — 
का षिमुखसे नहीं कह सकते; अतः उसका अभाव 
समाधान---आत्मा स्वयं ४ ५ 
कोई नहीं कर सकता । लेह 
शक्का--'इति' शब्दसे सकल हश्यका अनुवाद कर उसका "नन्‌ से निघे 
हैं। यदि यही ईप्सित है, तो उसके छिए एक ही ag aes 
इति शब्दका उपादान व्यथ है; इसङिए कहते हैं--'द्विरुक्ति! इत्यादि । दे ननो” 
का उपादान वीप्साके बोधनके लिए है;.अन्यथा यत्किश्चिद्‌ दृश्यके निपेधसे अभिमत 
अर्थ सिद्ध नहीं होगा, अतः उसका उपादान आवश्यक है ॥ ६९ ॥ 
“मूतं बा? इत्यादि। मूर्त, अमूत, अज्ञान अथवा वासना आदि अध्यात्म और अधि- 
दैवत भेदसे भिन्न जो कुछ है, उस सबका प्रतिषेध करनेके लिए वीप्सा की गई है ॥७०॥ 
- वीप्साके अभावपक्षमें दोष कहते हँ- “न चेट्वीप्सा' इत्यादिसे | 
जो यह कहते हैं कि यहां वीप्सा नहीं है; उनके मतमें ये "नेति नेति” दो 
वाक्य हैं और उनसे मूर्त और अमूर्त- थे ही दो प्रतिषेष्य होंगे। इस परिस्थितिमें 
एक एके वाक्यसे एक एकका निषेध होनेपर भी अन्य राशिमें ब्रह्मस्वरूपकी शङ्काका 
सम्भव होनेसे शुद्ध त्रक्षकी सिद्धि नहीं होगी | 
शक्का--उक्त दो राशियोंमें सबका समावेश हो ही जाता है, फिर अवशिष्ट ही 
क्या है ? जिसमें ब्ह्मस्वरूपकी शङ्काका सम्भव कहते हो। 
समाधान--प्रतिषेध ही अवशिष्ट रह जाता है, इसमें ही उक्त शङ्का 
हो सकती है, क्योंकि दो «इति? शब्देसे मूतीमूर्वकी ही उपस्थिति होनेसे दोनों 
'नजों? का क्रमशः उक्त पदार्थोमे अन्वय होनेपर प्रतिषेध अवशिष्ट रह जायगा, 
अतः वीप्सा आवश्यक है ॥ ७१ ॥ 
'बीप्सया' इत्यादि । वीप्साका स्वीकार करनेपर सब इश्योंका निषेध होनेसे 
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SIF FFF FFF FIFI 


YA nnn 


न शून्य श्िष्यतेऽस्याऽपि दृश्यत्वादेव नि हृवात्‌ । 

भावाभावनिपेधेञ्न्यद्‌ ब्रह्मणः शिष्यतेञ्त्र किम्‌॥ ७३ ॥ 

न ब्रह्मणो निषेधः स्यादितिशब्दासमर्पणात्‌ । 

ब्रह्म चेदितिशब्दार्थः किमन्यदनिदं भवेत्‌ ॥ ७४ ॥ 

नाऽन्तरेणाऽनिद्‌न्तत्तमिदमर्थः असिद्धति | 

यत्ते स्यादनिद त तदेव ब्रह्म मे मते ॥ ७५॥ 
जो अवशिष्ट रह जाता है, वह अमेय (ज्ञानाविषय) एक ही ब्रह्मात्मा अवशिष्ट रहता है, 
इसलिए ae यथार्थ बोध होता है और उसीसे मुमुक्ष इतार्थ हो जाता है । मन 
स्वभावतः वाह्मविषयक होता है, कथंचित्‌ देवताप्रसादादि द्वारा ATTA अनुरक्त 
हो जाता है और पराक्‌ विषयोंसे निवृत्त होकर बरहमें स्थिर होता है । 

शङ्का--द्वे वाव ब्रह्मणो रूपे’ इत्यादि वाक्यसे मूर्तामू्तव्यतिरेक तो 
पहले ही सिद्ध हो जाता है, कारण कि पष्ठी भेदमें ही होती है, अतः आदेशोक्ति 
व्यतिरेक द्वारा बरह्मके प्रतिपादनके लिए है, यह व्याख्यान समीचन नही है । 

समाधान--यह वाक्य पदार्थशोधनकें अनन्तर साक्षात्‌ ही ब्रह्मा बोधक है । 
क्रिसीका मत यह है कि AR नेति’ यह निषेधादेश निषेध्य मूर्तादिके 
निषेधके लिए नहीं है, किन्तु लक्षणासै त्वमर्थपरक है । अन्यथा अप्रमित ब्रह्मे 
प्रमित मूतीदिका निषेध होनेसे विश्वमै तात्त्विकशून्यता ही प्रसक्त हो जायगी, 
इसका निराकरण करते हे--'न शूल्यम्‌? इत्यादिसे | 

at भी अवशिष्ट नहीं रह सकता, क्योंकि वह भी तो इत्य ही है, 
इस्यमात्रका “नम्‌! से . प्रतिपेव किया जाता है, चाहे वह भावात्मक हो या 
अभावात्मक | इसलिए शून्यके शेषकी संभावना नहीं हो सकती । केवल ब्रह्म ही 
अवशिष्ट रहता है, अन्य नहीं रहता ॥ ७३ ॥ 

“न ब्रह्मणो' इत्यादि | इतिशब्दार्थ ब्रह्म नहीं है, किन्तु सूर्तामूतात्मक 
जगत्‌ उसका अर्थ है, ब्रह्म वाणी और मनसे अतीत अतएव शब्दावाच्य है । “इति' 
शब्दसे उक्त अथैका अनुवाद कर प्रतिपेध किया गया है । इदंशव्दका पर्याय 
sf’ शब्द है। यदि ब्रह्म भी इतिशव्दारथ कहा जायगा, तो सब इदंशब्दा् 
हो जायगा | अनिदंशब्द ही अनर्थक हो जायगा। ब्रह्म अनिदंपदा् माना 
जाता है, इसलिए ‘ae’ इति शब्दा नहीं है || ७४ ॥ 

'नाउन्तरेण' इत्यादि । इदन्वकी सिद्धि अनिदं तत्त्वके बिना नहीं हो 
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Rash सात वादा, an ee नाऽतः साक्षी निषिध्यते। 
यन्चिपेदूधुमशक्र्य तत्साक्षी Hee गम्यताम्‌ ॥ ७६ ॥ 
इतिशब्दनकारास्यां वाच्यस्य ब्रह्मता नहि । 
अतिरिक्तं तु न शोक्तं कथ ब्रह्म विबुध्यते ॥ ७७ ॥ 


पाक” “ती 

सकती, दृश्यवर्गमें इदन्ल है, भोक्ता साक्षी अनिदंतस्व है। भोक्ते बिना 
भोग्यकी सिद्धि नहीं हो सकती । अतः भोग्यजात भोक्ताके अधीन है, इसमें 
किसीको विवाद नहीं है ।.जिसको आप अनिद कहते हैं, वही हमारे मतमें ब्रह्म 
कहा जाता है ॥ ७५॥ 

“निपेधो०” इत्यादि । निषेध ससाक्षिक ही प्रामाणिक माना जाता है, 
केवल यौक्तिक नहीं। चेतन आत्माको छोड़कर दूसरा कोई साक्षी नहीं हो 
सकता । अतः इश्यमात्रके निषेधमें आत्मा साक्षी कहा जाता है। यदि इर्य- 
निषेधके समान साक्षीका भी निषेध किया जाय, तो उसमें साक्षी कौन माना 
जाय, स्वयं आत्मा तो स्वनिपेधका साक्षी हो नहीं सकता, कारण कि स्वस्थिति- 
कालमें स्वाभाव नहीं है और स्वाभावकाङमै स्वयं नहीं है, भावाभावकी समान- 
med स्थिति ही असंभव है। eat प्रतियोगीके साथ समानकालता नहीं 
हो सकती, अन्यथा ध्वंस और प्रतियोगीके विरोधका ही भङ्ग हे जायगा ॥ ७६ ॥ 

“इति शब्द! इत्यादि | 

शक्का--अच्छा, तो साक्षीका प्रतिषेथ असंभव है, इसलिए प्रतिषेध न हो, 
फिर भी साक्षीमें कोई प्रमाण नहीं कह सकते । प्रमाणके बिना प्रमेयकी सिद्धि 
नहीं मानी जाती, अतएव सप्तम रस नहीं माना जाता । अरूपी द्रव्य होनेसे 
मत्यक्षादि प्रमाण तो हो नहीं सकते, केवल आगमको ही साक्षीकी सत्तामें प्रमाण 
कह सकते हैं| उसे भी अब नहीं कह सकते, कारण कि यदि साक्षीको शब्द- 
वाच्य माने, तो इतिशब्द्से उसका भी अनुवाद कर मूर्तीदिके समान निषेध 
ही हो जायगा | यदि इस दोषके परिहारके लिए शब्दवाच्य ही न माने, तो 
“नन्‌? प्रतिषेध वाची है और इति शब्द मूर्तीदिका उपस्थापक है, ब्रह्मका 
उपस्थापक कोई पद प्रकृत वाक्यमें नहीं है, अतः यह आदेश ब्रह्मका बोधक कैसे 
भाचा जायगा १ ब्रह्मविषयक बोधनका वाक्य ही ब्रह्ममोधक होता है; अतः 


औपनिषद FE, यहु अद्वैतवेदान्तियोंका की सिद्धान न्ती ed संगत होता है ॥ >> 
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स्वतः प्रत्यकपरागर्थदयेनैपाञ्चुरञ्चिता । 

घीनिषिद्धा परागर्थात्मतीचि लभते स्थितिम्‌ ॥ ७८ ॥ 
कीदक्तत्मत्यगिति चेत्ताइगीदगितिद्वयस्‌ | 

यत्र न ग्रसरत्येतत्मत्यभित्यवधार्तास्‌॥ ७९ ॥ 


TE FOES a अ > 


‘qa: प्रत्यक इत्यादि । संपूर्ण दृश्य स्वकारणीभूत चित्‌से संबद्ध 
रहते हैं, अतः तद्विषयकवुद्धिवृतति ( ज्ञान ) स्वभावतः चिदचिदूविषयक होती है । 
निषेधवाक्यसे सकळ दृश्यके अभावका बोध होनेके अनन्तर चिन्मात्र बरहम बुद्धि 
परिनिष्ठित हो जाती है । इस परम्परासे ब्र धौत माना जाता है । व्यवहारदशामें 
“अयं घटः? इत्यादि बुद्धि होती दै, ze सर्वीनुभवसिद्ध है । इदर्थ जव्यमि- 
चरित होनेसे चिद्विषयक है । घटादिके व्यमिचरित होनेसे तद्विषयक बुद्धि अचिदू- 
बुद्धि कही जाती है । 'नेति नेति? इस निषेघवाक्यसे अचिद्‌ घटादिका निषेध 
करनेपर भी चिन्मात्रका प्रतिषेव न होनेसे तन्मात्रमें बुद्धि परिनिष्ठित रह जाती है । 
इसलिए आत्मामें औत प्रमाण माना जाता है । 'इदं रजतम्‌! इत्यादि बुद्धि जब 
रजतांशमें बाधित नहीं होती है तब तद्विषयमें अपरिनिष्ठित होनेपर भी gay 
Sart अपरिनिष्ठित नहीं होती; उसी प्रकार Tact मी समझना चाहिए ॥ ७८॥ 


fee? इत्यादि | ब्रहम कैसा है, यह जिज्ञासा श्रोताको जब उतपन्न 
होती है, तब वह पूछता है कि रम कैसा है! इसका उत्तर साकारबोधक वाक्य ही 
होता है, जैसे किसीने पूछ घट कैसा होता है, तो उत्तर दिया जाता है कि 
प्रथुबुध्नोदराकार । इससे इतरव्याइत्त घटके आकारका श्रोताको बोध हो जाता है, 
एवं ब्रह्म कैसा है £ इस जिज्ञासाकी निवृत्तिक लिए “एताइगू ब्रह्म है, इत्यादि 
वाक्य ही उत्तर होना चाहिए, पकृतम ब्रह्मो निर्विशेष मानते हँ, अतएव वह शब्द 
वाच्य नहीं है, ऐसा समथन करते हैं । ऐसी परिस्थितिमें उक्त प्रश्‍नका उत्तर 
यह है कि जैसी वस्तु रहती है, वैसी ही उसको कहना चाहिए। पराग्‌ विषय साकार 
है , इसढिए उसके आकारोंका निर्देश करना युक्तिसंगत ही है । ब्रह्मे eT 
ताइग्‌ कोई आकार है नहीं, इसलिए उसके विषयमें यही उत्तर पर्याप्त और 
यथाथ है कि जिसमें इद्दग्‌ ताइग्‌- थे दोनों नही हैं और न जिसे कह सकते 
हैं; अर्थात्‌ दोनोंका प्रसंग जहां नहीं है, वहीं ब्रह्म है, यही निश्चय कीजिये । 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


तृतीय ब्राक्षण ] भाषाचुवादसहित १३९३ 
Ne 


ज्ञानक्रियाभ्यां व्याप्यं तदित्याकाङ्वानिवर्तनात्‌ | 
अप्रमित्सित एकस्मिन्‌ थी स्तिष्ठत्यचिक्कीर्षिते ॥ ८० ॥ 
इञ्यत्वादितिशब्दाथों प्रमिस्सितचिकीर्षितौ । 
तत्त्यागे कृतकृत्यत्व॑ ज्ञेयकार्यसमाप्तितः ॥ ८१ ॥ 


'ज्ञानक्रियास्यामू' इत्यादि । ज्ञानव्याप्यत्व याने ज्ञानकरमत्व, क्रियाव्याप्यत्व 
याने कमेव्याप्यत्व--इन दो प्रकारोंकी आकाङ्का क्रमशः शेय और कार्यमे 
रहती है । इन'दो प्रकारोंसे मूतीमूतीत्मक अशेष जगतका अहण हो जाता है । 
प्रकत बरहम न शेय है और न कार्य ही है, अतः उक्त दोनों आकाङ्क्षाएँ उसमें से 
निवृत्त हो जाती हैं अथीत्‌ 'नेति नेति’ इस वीप्सासे युक्त वाक्यसे--उक्त दो 
प्रकारोंसे जो जो पदार्थ छोकमें व्यवहृत होते हैं, वे सब ब्रह्ममें नहीं हैं, कारण 
कि ब्रह्म न ज्ञेय है और न कार्य है, ऐसा--समझनेपर विद्वान्‌ ज्ञानकियाके अविषय 
ब्रह्ममें तादात्यरूप निष्ठाको प्राप्त होता है | 

शङ्का--केवळ स्थूळ आदिके अभावके ज्ञानसे ही द्वैत और द्वैतके हेतु अज्ञानका 
ध्वंस होकर मोक्षकी प्राप्ति हो जायगी, फिर उसके लिए ब्रह्मनिष्ठा व्यथे है और 
अभावपक्षसे 'वीप्सापक्षमें कुछ विशेष भी दृष्टिगोचर नहीं होता अर्थीत्‌ शून्यवादसे 
इस पक्षमँ कुछ विशेष प्रतीत नहीं होता । । 

समाधान- इस wat विशेष यह है कि ब्रह्मतत्तथी सिद्ध होती है, 
जिसका प्रतिषेध हजारों वर्षेमिं भी नहीं कर सकते। अमावपक्षमें साक्षीका 
भी अभाव मानते हैं, जो उक्त रीतिसे सवथा असंभव है, अतः वह विशेष थोड़ा 
नहीं है ॥ ७९,८० ॥ 

“ृझ्यत्वादितिः इत्यादि | sage छिए दो ही विषय रहते हें --कर्तन्य 
और ज्ञेय । कर्तव्य तो पूर्वावम्थामें ( युज्ञानावस्थामें ) ही समाप्तप्राय हो जाता है । 
केवळ जेयमात्र अवशिष्ट रहता है; उसकी भी सीमा है । उक्त वीप्साघटित 
वाक्यसे दोनोंकी समाप्ति कही गई है, इसलिए यही निश्चय होता है कि अब 
कार्य और ज्ञेय दोनोंकी समाप्ति होनेसे मुमुक्ष कृतकृत्य हो गया अथात्‌ जन्म आदिसे 
सदाके लिए रहित हो गया, अतएव कृतकार्य और ज्ञातज्ञेय हो गया, उसके कतेव्यादि 
समाप्त हो गये, जो वेदान्तका ध्येय है, वह पूर्ण हो गया। यदि वीप्सा न मानियेगा, 
तो दो वाक्य हो जायेंगे, ऐसी अवस्थामें एक-एकके निपेधके लिए ही एक-एक 
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आत्मनः स्वग्रकाशत्वादः बुद्धेस्तत्पक्षपाततः | 

अन्यापह्ववमात्रे सा पर्यवस्यति शाख्रगी; ॥ ८२ ॥ 

सर्वप्रत्ययवेधे या ब्रह्मरूपे व्यवस्थिते । 

प्रपश्चय प्रविलयः शब्देन प्रतिपाद्यते ॥ ८३ ॥ 
i TE 
वाक्यके aie होनेसे अनुक्त विषयकी शङ्का रह जायगी। अथवा अमाव 
ही अवशिष्ट रह जायगा, इससे उक्त अर्थकी सिद्धि नहीं होगी, इसलिए वीप्साका 
ही माण्यकारने सिद्धान्त किया है ॥ ८१ ॥ 

(आत्मनः? इत्यादि | आत्मा स्वप्रकाश अतएव स्वयंसिद्ध है, इसलिए वह न 
कार्य है और न ज्ञेय, केवल अविद्योपस्थापित नामादिसे संसृष्ट होकर दास 
होता है; इसीसे दाईनिकोको आत्मतत्त्वके निर्णयमें अनेक प्रकारकी मूल हुईं हें । केवळ 
तर्कादि द्वारा आत्मतत्त्वका विवेचन जिन छोगोंने किया है, वे प्रायः आत्मतत्त्वका 
यर्थाथ निर्णय नहीं कर पाये हैं। आत्मा आगमैकगम्य है, अतः आगम द्वारा ही 
उसका यथार्थ निर्णय हो सकता है, अन्यथा नहीं । जैसे मिश्रित अष्टधातुओंका 
विश्लेषण अमिज्ञ पुरुप ही प्रयोग द्वारा कर सकता है, अनभिज्ञ नहीं कर सकता, 
3a ही चिद्चिन्मिश्रित शरीरादिमें चिदंश कौन हे और अचिदंश कौन और कितने 
हैं! इत्यादिके निर्णयका उपाय आगम ही है, vale नहीं हैं । धातुओंके विइे- 
बणका उपाय जैसे नियत है, वैसे ही यहां भी उपाय नियत है । भेद इतना ही है 
कि वे भौतिक हैं, इसलिए उनके विइलेषणके उपाय भी भौतिक ही हैं । चिद- 
चिद्विमागके उपाय आध्यासिक हैं । आगमोक्त उपाय तथा महात्माओंके उपदेश 
पर जो विश्वास कर उसमें परायण होते हैं, वे ही उक्त विमागमें कुशल होते हैं, इसीसे 
यह कहा जाता है कि बुद्धिका तत्त्वमें पक्षपात होता है; इसी क्षणमें उत्पन्न भी 
तत्ववुद्धि दीषकाढोत्पक्न प्रवर अतत्त्व बुद्धिको समूळ नष्ट करती है; अतएव 
भविष्यमें पुनः अतत्त्ववुद्धि द्वारा तत्त्ववुद्धिकि तिरोभावकी शङ्का नहीं रह जाती । 
आत्मा स्वप्रकाश है और वुद्धिका आतमामें पक्षपात है, इसलिए "नेति नेति' 
इत्यादि वाक्य द्वतमात्रनिपेधपरक है अर्थात्‌ द्वैतनिषेधमें ही उसका पर्यवसान ca 
आत्मतत्व स्वतः सिद्ध है ॥ ८२॥ 

“सर्वप्रत्यय ०” इत्यादि | सर्वप्रत्ययवेद्य ब्रह्मस्वरूप स्वयं व्यवस्थित है; उसके 
साधन या ज्ञापनके लिए वेदान्तकी आवश्यकता नहीं है, किन्तु आवश्यकता है 
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इति प्राह ब्रह्वासिद्धिकारो वेदरहस्यवित्‌। 
अतोष्त्राञ्न्यनिपेधेन बह्मबोधः समाप्यते ॥ ८४ ॥ 
पटे घटो निपिद्धः सन्‌ पटादन्यत्र तिष्ठति । 

इद्‌ जगत्‌ तथाऽन्यत्र स्यादित्येतदसङ्गतम्‌.।। ८५ ॥ 


प्रपश्चके विलयकी, अतः उक्त शास्त्र प्रपश्चविल्यके ही लिए है, अन्य अर्थके लिए नहीं 
है। भाव यह है कि घटादिशव्दसे घटावच्छिन्न चैतन्यका बोध होता है; अतः घटादि- 
शब्द भी घटोपाघि द्वारा ब्रह्मके वाचक हैं। एवं 'अयं घटः इत्यादि प्रत्यक्ष ज्ञान भी 
शुद्ध-घट-विषयक नहीं है, किन्तु घटोपहित-न्रह्-विषयक है। अधिष्ठानमानके 
बिना केवळ अध्यस्तका भान कहीं दृष्टचर नहीं है; अतः सभी घटादिविषयक ज्ञान 
घटादुपह्वित-ब्रह्मविषयक माने जाते हैं। विशिष्टाद्वेत-मतमें भी घटादिशब्द अचि- 
द्रिशिष्ट-चिद्विषयक माने जाते हैं, इसढिए उनके मतमें भी ज्ञानमात्र विशेष्यविषया 
ब्रह्म-विषयक कहा जाता है । 

शक्का--यदि घटाविज्ञान भी ब्रक्मविषयक है, तो उसीसे मोक्ष क्यों नहीं मानते! 

समाधान--अज्ञान और तदीय-कायोविषयक ब्रहाज्ञानसे ही मोक्ष होता है, यह 
afk अनुकूल सिद्धान्त है । उक्त ज्ञान विशेषणविधया अज्ञानकाये-घटादिविषयक 
होनेसे उससे उक्त आपत्ति नहीं हो सकती, अतएव “तमेव घीरो विज्ञाय प्रज्ञां कुवीत”, 
“नान्यः पन्था विद्यतेऽयनाय’ इत्यादि श्रुतियोंमें एवकारादि पद प्रयुक्त हुए हे | ब्रह्मा 
तिरिक्तकी व्यावृत्ति ही उनका मुख्य फळ है । अतः यह बहुत ठीक कहा गया है 
कि 'सर्वप्रत्यय-वेद्य ब्रह्म व्यवस्थित है? । इसके भानके लिए शब्दकी आवश्यकता 
नहीं है, किन्तु ब्रक्षेतरके भानकी व्यावृत्तिके लिए ही वेदान्तादि आवश्यक हैं । 
ब्रह्ममान तो स्वतःसिद्ध है ॥ ८३ Ul 

<इति प्राह' इत्यादि । वेदका रहस्य ( अतिगोप्य ) तत्त्व जाननेवाले 
्रह्मसिद्विकार मण्डनमिश्रने उक्त छोकसे यही अर्थ स्फुट किया है। अतः 
उक्त अथ वेदान्तानमिमत और कपोलकल्पित नहीं है, किन्तु प्रामाणिक है । इस- 
लिए ब्रह्मातिरिक्तके निषेध द्वारा ब्रह्ममोधकी परिसमासि होती है अर्थात्‌ स्वयंप्रकाश 
सवीन्तर्यामीके बोधके लिए वेदान्त नहीं हैं, किन्तु इतरकी व्यावृत्तिके लिए वेदान्त 
हैं, यह परम निष्कर्ष है || ८४ ॥ 

“पटे घटो! इत्यादि | 
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रूपिद्रच्यान्निषिद्ध तद्रूपं नाऽन्यत्र तिष्ठाति | 
रूपं घटस्य भिन्नं सन्नहि क्काऽप्युपलभ्यते॥ ८६ ॥ 


शङ्का- जसे पटमें घट नहीं है, ऐसा कहनेपर पटमें ही घटका निषेध माना 
जाता है, अन्यत्र भूतलादिमें नहीं; प्रत्युत भूतलादिमें तो घटकी स्थिति ही मानी 
जाती है । अन्यथा अविशेषसे घट नहीं है, ऐसा कहना उचित होगा । और परम 
घट नहीं है, ऐसा विरोषरूपसे घटादिपदका उपादान ही व्यर्थ हो जायगा | वैसे ही 
“नेह नानास्ति किञ्चन’ इत्यादि शति द्वारा जह्ममें जगतका निषेध किया गया है, इसलिए 
ब्रह्म मले ही जगतको न मानिये, किन्तु अन्यत्र जगत्‌ नहीं है, इसमें क्या 
प्रमाण ? यदि कहीं अन्यत्र भी जगत्‌ रहता है, तो अद्वैत ब्रह्म सिद्ध नहीं हो सकता। 

समाधान- यह दृष्टान्त विषम है । घट और पटमै परस्पर कार्यकारणभाव 
नहीं है और न अध्यासाधिष्ठानभाव ही है, इसलिए घटादिकी अनिषिद्धाधि- 
करणमें स्थिति हो सकती है; ब्रह्म और जगत्ता रूप और घटादिके समान कार्यकारण- 
भाव है एवं शुक्तिरूप्यादिके समान अध्यासाधिष्ठानभाव है। जैसे घटीय रूपादि 
घटको छोड़कर अन्यत्र नहीं रह सकते, अतएव जहां घटादिका निषेध करते हें 
वहाँ उसके रूपादिका भी निपेध अर्थतः सिद्ध होता है; यह संभव नहीं है कि घट 
न हो और घटीय रूप हो । कार्य कारणका व्यमिचारी नहीं हो सकता । अगर हो, 
तो कार्यकारणभाव ही नहीं होगा । प्रकृतमें जगत्‌का कारण ब्रह्म है, इसलिए wae 
अतिरिक्त स्थलमै जगत्‌की स्थितिकी संभांवना ही नहीं है। जहाँ सम्भव है, वहाँ निपेष 
ही करते हैं, अतः उक्त शङ्का सवैथा निर्मूल है ॥ ८५ ॥ 

रुपिद्रव्या०' इत्यादि । घट और उसके रूपका कार्यकारणभाव है । कार्य- 
कारण भाव अत्यन्त भेद होनेपर नहीं हो सकता। जैसे अश्‍व और गऊ--ये दोनों 
परस्पर अत्यन्त भिन्न हँ, इसलिए उक्त दोनोंमें कार्यकारणभाव नहीं है, वैसे ही 
अत्यन्त अभेदमँ भी आत्माश्रयादि दोपसे कार्यकारणभाव नहीं होता । इसीलिए 
घटका कारण घट नहीं हो सकता | 

वस्तुतस्तु कारणसे अतिरिक्त कार्य नहीं है, किन्तु कारणकी एक अवस्था ही 
कार्य है, अतएव “मृदूघटः इत्यादि समानाधिकरण प्रतीति होती है। इसीसे वेदान्ती 
कार्य और कारणका मीमांसकादिमतके अनुसार तादात््यसंवन्ध मानते हैं, यह संवन्ध 
भेदाभेदमे माना जाता है, अतः 'सदेव सोम्येदमग्र आसीत' इत्यादि शरुतिके अगुसार 
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रूपिणो mart निराङ्कतम्‌। 
न ब्रह्मणि तथाऽन्यत्र स्थातुमर्हति कुत्रचित्‌ ॥ ८७ ॥ 


जगत्‌ अज्ञानकल्पित है। जगत्कल्पनांके अधिष्ठान ब्रह्मं प्रतीयमान . जगतका 'नेह 
नानास्ति किञ्चन? इत्यादि श्रुतिसे जब निषेध किया जाता है, तब उसमें अथवा 
अन्यत्र उसकी सत्ताकी संभावना ही केसे होगी : 
शङ्का--यदि जगत्‌ शुक्ति-रूप्यके समान कल्पित है, तो अधिष्ठानम उसका 
निषेध होनेपर उसकी अन्यत्र सत्ता नहीं हो सकती, यह कहना माना जा सकता है, 
परन्तु जगत्‌ कल्पित है, इसीमें क्या प्रमाण ? 
समाधान--प्रमाण है अनुमान | विमतं कल्पितम्‌, व्यभिचारित्वात्‌, सर्पवत्‌ | 
जो व्यभिचारी होता है, वह कल्पित ही माना जाता है । जैसे रज्जु कमी सर्पीरमना 
प्रतीत होती है और कमी स्वरूपसे प्रतीत होती है । सर्पप्रतीति-वेलामें भी रज्जुकी 
स्वरूपसे ही प्रतीति होती है, अतएव इदंपदसे उसीका निर्देश किया जाता है । 
“नाऽयं सपैः रज्जुरेप इत्यादि ज्ञानदशामें भी रज्जुकी प्रतीति होती है, अतः अव्य- 
भिचरित रज्जु-पतीति परमार्थतः सद्विपयक है । सपैप्रतीति निषेधवेलामें नहीं होती 
अतः सर्पप्रतीति व्यभिचारी होनेसे सर्प कल्पित ही माना जाता है। एवं 'सन्‌ प्रपञ्चः? 
इत्यादि प्रपञ्चके भानके समयमै तथा Ae नानास्ति किश्वन इत्यादि द्वेतप्रतिषेध- 
वेलामें ब्रह्मका भान अव्यमिचरित होनेसे ब्रह्म परमार्थ सत्‌ हे और जगत्‌ प्रतिपेध- 
बेलामें भासता नहीं है, इसलिए सर्पके समान वह कल्पित अतएव मृपा है ॥८५॥ 
रूपिणो' इत्यादि । जगत्कारणं रूपी ब्रह्मसे अतिरिक्त जगत्‌का जब निषेध 
श्रुति करती है, तब ब्रहममें या अतिरिक्तमें जगत्‌ नहीं रह सकता, क्योंकि ऐसा 
विकल्प होता है कि अन्यत्र स्थिति भेदेन होती है या अभेदेन ? प्रथम 
पक्षमें व्याघात होगा; यदि ब्रह्ममिन्न जगतका प्रतिपेध होनेपर भी उक्तरूपसे उसकी 
स्थिति मानी जाय, तो प्रतिपेब ही व्यर्थ तथा अप्रामाणिक हो जायगा । द्वितीय 
पक्षमें ब्रह्म ही केवळ अवशिष्ट रहा, जगत्‌ नहीं | 
शङ्का- जैसे aX आदिके आघातसे घटादि चूर-चूर किया जाता है, वैसे 
ही ब्ह्मतत्त्तज्ञानसे TT चूर-चूर नहीं होता । फिर आप कैसे कहते हैं कि उक्त 
ज्ञानसे प्रपश्चकी निवृत्ति हाती है, अतः अं्वैत-्रह्मभानसे प्रपञ्चक्की निवृत्ति होती है, 
यह कहना सयुक्तिक नहीं है । 
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घटवजञगतो भङ्गो नाऽस्तीति यदि मन्यसे । 
माऽस्त्वविद्याकरिपितस्य बोधादेव निद्नत्तितः ॥ ८८ ॥ 
जगतोऽस्तित्वमज्ञानं तन्निवृत्तिथ्रिदात्मता । 
SATA वा कथं द्वैतं प्रसज्यते ॥ ८९॥ 


Oo 
समाधान--हां, इस प्रकार प्रपश्चकी निवृत्ति नहीं होती, यह कहना ठीक है, 
किन्तु प्रकारान्तरे उसकी निवृत्ति अवश्य होती है ॥ co ॥ 

“घटवजगतो' इत्यादि । उक्त प्रकारसे जगतका घटके समान भङ्ग नहीं 
हाता, यह मानते हैं; परन्तु रज्जुज्ञानसे अध्यस्त सर्पकी निवृत्तिके समान अज्ञान- 
कल्पित जगतके अधिष्ठानभूत अद्मतत्तके साक्षात्कारसे जगतकी निवृत्ति श्रुत्यादि 
प्रमाणसे सिद्ध है । श्रुति आदि द्वारा अद्वितीय ब्रह्मतस्वका प्रतिपादन करना इष्ट है; 
अद्वितीयत्व द्वैतनिवृत्तिके बिना नहीं हो सकता, इसलिए द्वेतनिवृत्ति आवश्यक 
है । उक्त निवत्त मुदूगरादिपातजन्य घटादिकी निवृत्तिके समशीठ हो या रज्जु- 
सपीदिकी निवृत्तिके समशीळ हो, इसमें विशेष आग्रह नहीं है । अतः यद्यपि 
घटादिनिवृत्तिका प्रकार वाधित है; तो भी रज्जुसपोदिकी निवृत्तिके प्रकारका आश्र- 
यण कीजिये, क्योंकि दोनोंके फलमें कुछ भेद नहीं है । 

शङ्का--यदि रञ्जुसर्षकी निवृत्तिके समान जगत्‌की निवृत्ति मानते हा, तो 
मोक्ष सिद्ध नहीं हो सकता, कारण कि उक्त सर्पकी निवृत्ति होनेपर भी फिर 
कालान्तरमें उक्त अम होता है, यह सर्वानुभवसिद्ध है। एवं प्रकृतमें भी ब्रह्मं 
पुनः संसारानुवृच्चिकी प्रसक्ति होनेसे. मोक्ष सिद्ध नहीं होगा ॥ ८८ ॥ 

समाधान- -जगतो' इत्यादि | अज्ञान ही जगतके अस्तित्वका मूल है, अतः 
उसका अस्तित्व ही अज्ञान है और अज्ञानकी निवृत्ति ही चिदात्मता है । भाव यह 
है कि आपके अभिमत द्वितीय वस्तुके अस्तित्वका मूळ अज्ञान ही है, क्योंकि 'सदेव 
सोम्येदमग्र आसीत्‌! इत्यादि श्रुतिसे यह ज्ञात होता है कि वास्तविक आत्मा एक ही 
है, और दूसरा कुछ नहीं है। जैसे आकाशमें चन्द्रमा एक ही है, दूसरा नहीं है, 
किन्तु नैमित्तिकादि दोषसे आकाशमें दे चन्द्रमा दीख पड़ते हैं; चन्द्रगत एकत्वका 
अज्ञान ही द्विचन्द्रदशनका मूळ है, वैसे ही यहां कहते हैं कि आत्मतत्तके अज्ञानसे 
अतिरिक्त आत्मभित्ञ द्वितीय वस्तुका अस्तित्व नहीं है, किन्तु तद्रूप ही है और 
आत्मावगतिसे अतिरिक्त जगल्निवृत्ति नहीं है । इस प्रकार जब आत्मावगतिके होनेपर 
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अयोग्यत्वाद्यया नीलं रूपं श्रोत्रेण कथन | 
नाञ्ग्रहीन च ग्रह्माति न ग्रहिष्यति शब्दवत्‌ ॥ Se ॥ 


द्वैतनिवृत्ति ही हा जाती है, तब द्वैतके प्ररोहकी सम्भावना ही कैसे हो सकती है ! 

जगतकी निवृत्ति हानेसे तन्मूळक द्वैत नहीं दो सकता और अभावात्मक निवृत्ति 

अधिकरणस्वरूप मानी जाती है, इसलिए तन्मूलक भी द्वैत नहीं हो सकता ॥८९॥ 

अयोग्यत्वात्‌’ इत्यादि | कोई लोग प्रश्‍न करते हैं कि जैसे रज्जुमें ahaa 

और उसकी निवृत्ति अनेक वार मी देखी जाती हे, वैसे ही उक्त अज्ञानकी निवृत्ति तथा 

पुनः उत्पत्ति यदि असकृत्‌ आत्मामें होगी, तो फिर आत्यन्तिक दुःखनिवृत्तिरूप 

मोक्षकी क्या संभावना ? इसका.उत्तर यह है कि सर्पोपादान अज्ञानका समुच्छेद 

नहीं होता, किंन्तु अमिभवमात्र हाता है । जैसे अमिमें दाहानुकूळ शक्ति हैं; किन्तु 

मणि, मन्त्र आदि प्रतिवन्धके सद्भावकारमें उक्त अमिशक्ति अभिमूत हा जाती है; 
इसलिए दाह नहीं होता और प्रतिवन्धकी अविगमदशाम फिर दाह होने गता है, 
वहांपर यह कल्यना ठीक नहीं है कि प्रतिबन्धसे अम्रिमें दाहशक्ति ही नष्ट. हो 
जाती है; अन्यथा प्रतिवन्धकका वियोग होनेपर भी दाह नहीं हो सकेगा | अभिमें 
पहलेकी दाहशक्ति तो नष्ट हो गई और नवीन शक्तिका तो वह उत्पादक है नहीं, 
अतः शक्तिकी उत्पत्तिके बिना फिर दाह कैसे होगा ? अभिभववादीके मतसे यह 
अनुपपत्ति नहीं है, क्योंकि अमिभावकके सद्भावकालमें ही उक्त शक्ति अभिमूत हो 
सकती है, कालान्तरमें नहीं। अथवा अज्ञान दो प्रकारके होते हैं--एक मूलाज्ञान और 
दूसरा तुराज्ञान। मूलाज्ञान एक माना जाता है और तूलाज्ञान 'यावन्ति ज्ञानानि तावन्ति 
अज्ञानानि' के अनुसार जितने ज्ञान होते हैं उतने ही अज्ञान भी माने जाते हैं; अतः 
शुक्तिसाक्षात्कारसे उसके अज्ञानकी निवृत्ति माननेपर भी कालान्तरमे शुक्तिके 
अन्य अज्ञानसे पुनः शुक्ति-रूप्यश्रम होता है और अन्य शुक्तिसाक्षात्कारसे पुनः 
उसकी निवृत्ति होती है | यावत्कार्यदशन यह कल्पना कर सकते हैं । ब्रह्मसाक्षा- 
त्कारसे मूळाज्ञानकी निवृत्ति होती है, उसकी, निवृत्ति होनेपर फिर कभी अम 
नहीं होता, उसके उपादान अज्ञानके बिना 'कारणाभावात्‌ कार्याभावः! इस न्यायसे 
अमभाव सिद्ध नहीं होता; इसलिए उक्त शङ्का अयुक्त है । अथवा मूलाज्ञानकी 
अवस्था तूळाज्ञान Sl शुक्ति-रूप्यादि तत्‌-तत्‌ अम अज्ञानावस्थाविशेषसे होते 
हैं और तत्तदधिष्ठानज्ञानसे नष्ट होते हैं । AVN नाश अहातत्त-साक्षात्कारसे 
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तदवत्सकारणं द्वैतं ग्रत्यक्तत्वावलोकनात्‌ । 
प्रतीचि ब्रह्मतच्वेऽस्मिन्नाऽभूदस्ति भविष्यति ॥ ९१ ॥ 
तदेवं नेति नेतीति वाक्यादेशात्‌ पुमानयम्‌ | 
निवृत्तसर्ववाद्यार्थ; सम्यङ्‌ निर्वात्यथाऽऽत्मनि ॥ ९२ ॥ 


ही होता है; कारणान्तरसे नहीं | इस प्रकारसे भी उक्त शह्लाका परिहार होता है । 
प्रकृतमें अन्य प्रकारसे भी उक्त शङ्काका परिहार करते हैं--किसी भी पुरुपकी 
AACA शब्दके समान रूपका साक्षात्कार न किया न करती है और न 
भविप्यमें करेगी ही, कारण कि उक्त इन्द्रियमें रूपग्रहदेतुत्वका सम्भव नहीं है । 
एबं 'नेति नेति’ इस वाक्यसे आत्मतत्त्वका ज्ञान होनेपर सकारण अनात्मपदार्थका 
“नासीदस्ति भविप्यति! ( न था, न है और न होगा ) इस प्रकार त्रैकालिक निषेध 
होता है; इसीको अग्रिम छोकसे भी स्फुट करेंगे ॥ ९० ॥ 

“तद्वत्‌? इत्यादि | रूपका श्रोत्रसे त्रैकालिक ग्रहणाभाव सवोनुभवसिद्ध है, 
इसलिए इसी न्यायका अतिदेश cant भी करते हैँ- श्रोत्रसे जैसे रूपग्रहणका 
Sales अभाव है, वैसे ही प्रत्यक्‌ अचिद्विङक्षण आत्मतत्त्वके साक्षात्कारसे प्रतीचि-- 
ब्रह्मतत्तमें--सकारण द्वेतका--मूखाज्ञानके साथ प्रपश्चका--त्रेकाळिक 'नासीदस्ति 
भविप्यति’ ऐसा निषेध होता है ॥ ९१ ॥ 

“तदेवम्‌? इत्यादि। यह मुमुक्षु पुरुष “नेति नेति' इत्यादि वाक्यके आदेशानुसार 
अनात्मस्वरूप सव वाह्याथैकी निवृत्ति कर अथीत्‌ बाह्यार्थसे निवृत्त हकर आत्म- 
स्वरूपम सुखरूपसे स्थित हे जाता है । आत्माके स्वस्वरूपावस्थानमें विषय प्रतिं- 
कूळ होते हैं । पराग्‌-विषयग्रहणप्रवण इन्द्रियादि द्वारा पुरुष विषयग्रहणोन्मुख 
होता है, अतएव स्वस्वरूपसे प्रच्युत हो जाता है, उक्त वाक्य द्वारा विषयके 
Dales अमावका वोध होनेपर तदुददेश्यक प्रवृत्ति हे! नहीं सकती, इसलिए प्रति- 
रोधके अभावसे सुखमय स्वस्वरूपमें अनायाससे आत्मा सुस्थिर हो जाता है । मन 
स्वभावतः परागू-विषयक है, यह “परा्चि खानि व्यतृणत्स्वयंभूः/ इत्यादि श्रुतिसे 
स्पष्ट ही है | पुरातन शुभादृष्टके परिपाकसे किसी पुरुषका मन जव विंषयविसुख 
होता है, तब उक्त श्रुतिके अथम विश्वास कर विषयोंसे चित्तको हटा लेता है, 
चित्त निराम्त्र नहीँ रह सकता, इसलिए अवरिष्ट आत्मा ही उसका अवलम्बन 
होता है, अतः निरतिशयानन्दस्वरूप आत्मामें ही सदा मुमुक्ष पुरुष स्थित रहता है; 
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अथवा नेति नेतीति य आदेश! स योज्यताम्‌ | 
जीवनह्लेक्यसिद्यर्थमह त्रक्लेति वाक्यवत्‌ ॥ ९३ ॥ 
अहंशब्दो बुद्विवाची साक्षिणं ठक्षयेद्यदि । | 
निपेधको नकारोऽपि साक्षिणं ठक्षयेत्तथा ॥ ९४ ॥ 


इससे वीप्सा द्वारा सूचित सम्पूण अनात्म-पदार्थोंका अभाव ही ग्रकृतमें तात्पयेका 
विषय है । आतमेक्य अनन्यायत्त है--अन्य पदा्थसे सापेक्ष नहीं है ॥ ९२ ॥ 
निषेध-वाक्य निषेधका बोधक है, इस तापर्यसे उक्त श्रुतिके अथका निरूपण 
कर अब विधिमुखसे भी उक्त वाक्य उक्ताथेका ही बोधक है, ऐसा अन्य पक्ष कहते 
हें--'अथबा' इत्यादिसे | 
अथवा 'नेति नेति’ इस वाक्यसे जो आदेश है, उसका 'अहं जह्मास्मि' के समान 
लक्षणासे जीव-त्रक्षेक्यकी सिद्धिके अनुकूल अर्थ करना चाहिए | यद्यपि शब्दशक्तिसे 
पूर्वोक्त अर्थका ही बोधन हो सकता है और उसके अनुसार व्यतिरेक आदि ही उसका 
अ होता है, पर ऐसा माननेमें पुनरुक्ति आदि दोषोंकी प्रसक्ति होगी और ग्रह्मणः? 
इस पष्ठीसे आदेशवाक्य द्वारा पूर्वमें व्यतिरेक सिद्ध हो ही चुका है, फिर उसीको 
आदेशवाक्यार्थ माननेपर जामिता ( आलस्य ) दोष होगा, क्योंकि कथित वा कृतका 
पुनःकथन या करणमें स्वभावतः आलस्य हो ही जाता है, अतएव 'जामि वा 
एतद्यज्ञस्य क्रियते Taal पुरोडाशौ' इत्यादि वाक्याथे-विवेचन-वेलामें पूव-मीमांसामें 
जामितादोपकी निवृत्तिके लिए 'विप्णुरूपाशु यथ्टव्योडजामित्वायः इत्यादि 
उत्तर अन्थसे आज्यप्रकृतिक यागका पुरोडाश-प्रकृतिक यागके मध्यमें विधान 
किया गया है । यह पूर्वमीमांसामें अतिस्फुट है । यदि विशेष देखनेकी इच्छा 
हो, तो वहांपर देखिए । यहां केवल इतना कहना है कि जो अथे शक्तिसे 
प्रतीत होता है, उसमें प्रकृत वाक्यका ताप्पर्य नहीं है, किन्तु रक्षणावत्तिसे 
आमैक्यके प्रतिपादनमें ही इस वाक्यका परम तापर्य्य है । अहं और ब्रह्म-- 
इन दो पदोंकी अखण्डचिन्मात्रमे लक्षणा मानकर जैसे दो पदोंसे एक त्रह्मव्यक्ति- 
मात्रका बोध होता है, वैसे ही 'न' और 'इति'--इन दो पदोंकी साक्षिचिन्मात्रमे 
लक्षणा कर उनसे आलैक्य ही बोधित करना अमीष्ट.हे । ऐसा माननेसे पुनरुक्ति 
आदि दोषोंकी प्रसक्ति नहीं होती और वाक्य भी सप्रयोजन होता है ॥ ९३ ॥ 
. 'अहंशब्दो' इत्यादि |e ब्रह्म! इस दृष्टान्त-वाक्यमें अह’ शब्द अन्त; 
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त्रह्मशव्दो जगद्वेतुवाची चिन्मात्रलक्षकः | 
इतिशब्दो जगद्वाची तथा चिन्मात्रलक्षकः ॥ ९५ ॥ 
अखण्डेकरसे तुल्यो वाक्याथों वाक्ययोडयोः । 
उक्तार्थस्येव दाढ्याय दविर्नेतीति वचः श्रुतम्‌ ॥ ९६ ॥ 


करणका वाची है, क्योंकि “अह जानामि, अहं करोमि’ इत्यादि व्यवहार होता है | 
ज्ञान, कृति इत्यादि मनके ही धर्म हैं, न्याय-मतके अनुसार आत्माके नहीं हैं, इसमें 
प्रमाण 'हीधीर्मी' इत्यादि श्रुति ही है; ब्रह्मशव्द जगतके हेतु ब्रह्मका वाचक है, ऐसी 
परिस्थितिमें उक्त दोनों पद एकाथके बोधक नहीं हो सकते, इसलिए अहंशब्द 
बुद्धिसाक्षी चेतन्यमात्रका लक्षक माना जाता .है, एवं निषेधवोधक नकार भी निपेध- 
साक्षी चिन्मात्रका लक्षक माना जाता है, असाक्षिक निषेधमें प्रमाण नहीं है । साक्षी 
चेतन ही हो सकता है, अचेतन नहीं। ब्रह्मसे अतिरिक्त दूसरा चेतन है नहीं, क्योंकि 
“नान्योऽतोस्ति द्रष्टा’ इत्यादि श्रुतिसे ब्रह्मातिरिक्त चेतनका स्पष्ट निषेध है ॥ ९४ ॥ 

'ब॒ह्मशव्दो' इत्यादि | उक्त दष्टान्तवाक्यमे 'यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते’ 
इत्यादि श्रुतिके अनुसार जगत्‌की हेतुतासे विशिष्ट चैतन्यका वान ब्रक्मेशव्द है, किन्तु 
tae ब्रह्मास्मिः इस वाक्यसे अभीष्ट अखण्डार्थका बोध छक्षणाके विना नहीं हो 
सकता, इसलिए जगद्धेतुत्वका त्यागकर केवल चेतन्यमात्रमे ब्रहमशाव्दकी लक्षणा 
करते हैं । एवं “इति? शब्द मूर्तादिविशिष्ट चैतन्यका परामशक है । मूतीदि ब्रह्म 
रूपका त्यागकर और “इति? शब्दकी केवळ चेतन्यमात्रमें लक्षणा मानकर उन दोनों 
पदोसे “अह ब्रह्मः के समान अखण्डचिद्‌ व्यक्तिका ही बोध होता है । 'नेति नेति' 
वाक्यसे जो केवल मूतीमूर्तरूप ब्रह्मस्वरूपमात्रका ही निषेध मानते हैं, उनका मत ठीक 
नहीं है, कारण कि उक्त स्वरूप प्रत्यक्षसिद्ध है, उसका ध्रतिपेध करनेपर ब्रह्म- 
स्वरूपके प्रत्यक्षसिद्ध न होनेसे mea भी यदि उसका प्रतिपादन न किया जायगा, 
तो अन्ततः झून्यवाद ही प्रसक्त हो जायगा और शाकल्यके प्रति राजाने जो प्रतिज्ञा 
की थी कि आपको ब्रह्म कहेंगे, वह भी पूर्ण नहीं होगी, क्योंकि आपके मतसे प्रहत 
वाक्य Te बोधक नहीं है, केवळ स्वरूपमात्रका निपेधक है । एवं यह वाक्य भी, 
निष्प्रयोजन होनेसे, प्रमाण भी नहीं माना जा सकता और शूत्त्यतामें तो कोई पुरुषाथ 
हो नहीं सकता ॥ ९५ ॥ 

“अखण्डैकरसे' इत्यादि । 'तस्वमसि’ आदि वाक्यसे जैसे अखण्ड एकपदार्थका 
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बोध होता है, वैसे ही AR इत्यादि वाक्यसे भी अखण्ड आत्माका बोध इष्ट 
है, अतः wat: ` अर्थात्‌ तत्त्वम्‌ और नेति--इन दोनों वाक्योंका वाक्याथ 
अखण्डेकरस तुल्य है | 

शाङ्का--यदि अखण्डाथ वोध ही अभीष्ट है, तो Ale’ इस एक वाक्यसे ही 
उक्ताथका बोध उपपन्न हो जायगा, फिर द्वितीय AR? शब्दका क्या प्रयोजन है ? 

समाधान--उक्त अथेका बोध दृढ़ हा, इसलिए उसका दो बार उच्चारण 
(प्रयोग) किया गया है, जैसे छोकमें रमणीय व्यक्तिको देखकर लोग प्रायः कहा 
करते हैं कि अहे! रमणीया अहो रमणीया, यहांपर द्वितीय रमणीयशब्दका ` प्रयोग 
जैसे रमणीयताकी दृढ़ताके बोधके लिए है, वैसे ही cael भी समझना चाहिए ॥९६॥ 

वेद स्वतः प्रमाण है, अतः उससे प्रतीयमान ah, वेदार्थ होनेसे, दाब्य 
भी स्वतः सिद्ध है, इसलिए पौरुपेय वाक्यके समान वेद-वाक्याथमें दाळ्के लिए 
दो वार प्रयोगकी आवश्यकता नहीं हो सकती, इस अमिप्रायसे उक्त वाक्यका 
अन्य अथ करते हें--'अथवा०' इत्यादिसे | 

यहांपर दो 'इति'शब्द हें, उनमें प्रथम इति? शब्द ब्रह्मोपाधि अज्ञानकां 
बोधक है और द्वितीय इतिशब्द जीवोपाथि अन्तःकरणका वाचक है। दो 
नकारोंसे दोनों उपाधियोंका निषेधकर ब्रह्ममात्रमे लक्षणा की जाती है । जैसे 'तस्व- 
मसि’ इत्यादि वाक्यम सर्वज्ञत्व, किश्चिदृञ्ञत्व आदि धर्मोका त्यागकर चिम्मात्रमे ही 
तत्‌ और त्वम्‌--दो पदोंकी लक्षणा मानी जाती है, वैसे ही उक्त दे। उपाधियोंसे 
विशिष्ट जीव और Saar दो “इति? शब्दोंसे अनुवाद कर नन-द्वयसे उपाधिके 
निषेध द्वारा weet नजद्दयकी लक्षणा करना ही ठीक है । 

शङ्का--दो नमुकी शुद्ध ब्रह्मम लक्षणा मानते हो, यह ठीक नहीं है, कारण 
कि पदार्थोमें परस्पर अन्वय आदिकी अनुपपत्तिके प्रतिसन्धानपूर्वेक पदाथसंबन्धीमें 
वाक्याथीदिकी उपपत्तिके लिए लक्षणा मानी जाती है । “गङ्गायां घोष” इत्यादि 
छक्षणास्थरमें यही प्रकार देखा जाता है । प्रकृतमें दो ननका जो वाच्यार्थे हे, 
उसका सम्बन्ध वस्तुतः AAA नहीं हे, क्योंकि “असङ्गो ह्ययं पुरुपः’ इस ्रुतिसे 
भावामायसाभारण संब्रन्थमात्रका ब्रह्ममें निपेध किया गया है ॥ ९७॥ 
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यथा मात्रादिसत्तेयं ग्रत्यक्संविचिसाक्षिका । 
्रमात्रादेरभावेऽपि तथाऽतस्तेन लक्ष्यते ॥ ९८॥ 
अतिरोहितसंवित्को द्टिमात्रात्मकत्वतः । 
Ada वाचकं शब्दं बोध्यो लक्षणयाऽप्यतः ॥ ९९ ॥ 
नज शब्द शुद्धका लक्षक नहीं हा. सकता, क्योंकि उसका वाच्यार्थके 
साथ संबन्ध नहीं है, ऐसी आशङ्का करके दृष्टन्तप्रदशनपूर्वक उक्त संबन्धको 
कहते हैँ- “यथा मात्रादि०' इत्यादिसे | 
“अहं ब्रह्म! इत्यादि लक्षणास्थले प्रमातृत्वविशिष्ट चैतन्य अहंपदका वाच्य अर्थ 
है । अन्तःकरणका विषयाकार परिणाम होता है । चेतन्यामास द्वारा वही वस्तुतः 
प्रमाता माना जाता है | ईश्वरत्वविशिष्ट चिद्‌ त्रह्मपदका वाच्य है | वे दोनों---प्रमातृत्व 
और इश्वरव--शुद्धचिदुभास्य हैं, इसलिए उक्त दो धर्मियेकि साथ चित्‌का मास्य- 
मासकमाव संवन्ध है। अतः जैसे तत्‌ और त्वं पदकी, उक्त संबन्ध मानकर, चैतन्यमें 
लक्षणा होती है, वैसे ही नञूपदवाच्य उक्त उपाधिका अभाव भी साक्षिमास्य है, अतः 
उक्त अमावका साक्षीके साथ मास्यमासक संबन्ध, स्फुट ही है, इसलिए दो नकारोंकी 
आत्मैक्यमें लक्षणा समुचित ही है; इसी अभिप्रायसे नकारोऽपि साक्षिणं लक्षयेत’ 
ऐसा कहा है । उक्त सम्बन्धके सिद्ध होनेपर फलित अथे कहते हें--“अतस्तेन' 
इत्यादि | चूँकि संबन्ध सिद्ध है, इसलिए लक्षणा उक्त प्रकारसे समीचीन ही 
है। 'असङ्गो' इत्यादि उक्त श्रुति वास्तविक संतरन्थामावकी बोधिका है । इसलिए 
आध्यासिक उक्त संबन्धके माननेपर भी श्रुतिके साथ विरोध नहीं हा सकता । 
शङ्का--भावामावस्वरूप अनात्म पदार्थोके यदि अनुभवसिद्ध मानते हो, 
तो उनकी सत्यताको भी अनुभवसिद्ध मानना चाहिए, अनुभव पदार्थस्वरूपका साधक 
है; अतः उसकी सत्यता नहीं दै, यह कहना प्रमाणामावसे अश्रद्धे है। 
समाधान--सब अनात्म पदार्थ स्वप्रकाश आत्माके प्रभावसे भासमान-से 
होते हैं अर्थात्‌ उनका भानमात्र होता है । भानमात्रसे पदार्थकी सत्ता सिद्ध नहीं 
होती, अन्यथा मरुभूमिमें प्रतीयमान जढादि भी सिद्ध होंगे । भानके अनन्तर 
सत्त्वादि TH सुनिरूप हो तो, वह माना जाता है--जैसे आत्मा । अनात्म पदार्थ 
तो मरीचिजळके समान सत्त्वादि धर्मेंसि दुर्निरूप हैं, अतः आत्मगत-अविदिक- 
स्वभाव होनेसे उनमें सत्यताकी संभावना ही कहां ¦ ॥ ९८ ॥ 
आत्मा प्रमाता आदिका भासक है, यह कहना ठीक नहीं है, प्रत्युत प्रमाता 
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अनन्याचुभवेनेव भावाभावात्मभूमिपु | 
अ्रत्यक्कूटस्थमात्मान पञ्यस्नास्ते फलात्मतः ॥ १०० ॥ 
आदिसे ही आत्माकी सिद्धि होती है, यह कहना ठीक है, क्योंकि अहमादिके 
मानके बिना आसाके सद्भावका अन्य साधक ही नहीं है, ऐसी शङ्का होनेपर 
आत्माकी स्वप्रकाशता होनेसे उक्त प्रकारकी शङ्का नहीं करनी चाहिए, ऐसा 
कहते हैँ--अतिरोहित०' इत्यादिसे । 

“न तिरोहिता प्रकाशान्तराधीना संवित्‌ प्रकाशो यस्य स॒ अतिरोहितसंवित्क: 
अर्थात्‌ स्वयंप्रकाश | इसमें हेतु है- दष्टिमात्रात्मकत्व | 'द्रष्टा इशिमात्रः ञुद्धोऽपि 
प्रत्ययानुपश्यः' इस योगसूत्रसे तथा 'सत्यं ज्ञानम्‌? इत्यादि श्रुतिसे आत्मा स्वयं- 
प्रकाशानुभूतिस्वरूप माना जाता है | योगसून्रमें मात्रशव्दका प्रयोग ज्ञानत्वादि 
घर्मोका निरास करनेके fee आया है। सकळ धमासे रहित प्रकाश, आनन्द और 
एकरसस्वरूप आत्मा ही विषयादिका साधक है । 

शङ्का--यदि आत्माको साधक मानते हो, तो प्रदीप आदिके.समानं आत्मा 
भी विकारी हो जायगा । 

समाधान-_क्रियाका विषय ही विकारी होता है । आत्मा क्रियाका विषय नहीं 
है, इसलिए उक्त शङ्का अयुक्त है । 

शङ्का--'गङ्ञायां घोषः इत्यादि लक्षणास्थल्मे शब्दवाच्य अथ ही अन्य शब्दका 
लक्ष्य देखा गया है। तीरपद-वाच्य ही तीर गज्ञापदका लक्ष्य है। और जाति आदिसे 
विशिष्ट ही अथै शब्दका वाच्य होता है । मकृतमे बरह्म जाति आदि धर्मोंसे शून्य होनेके 
कारण किसी भी पदका वाच्य नहीं है, फिर उक्त पदोंका लक्ष्याथ भी केसे हो सकेगा? 

समाधान- यह नियम अद्वैत वेदान्ती नहीं मानते, किन्तु झब्दान्तरसे 
अवाच्य भी ब्रह्म उक्त ननादि पदका लक्ष्य माना जाता है | हां, लक्ष्यतावच्छेदक- 
घमैविशिष्टमै जहां लक्षणा होती है, वहांके लिए उक्त नियम है । प्रकृतमें रुक्ष्यभूत 
ब्रह्म निविशेष है, अतः अवाच्यको भी लक्ष्य मानते हें। अतएव इक, क्षीर, आदिका 
मधुर रसविशेष यद्यपि शव्दवाच्य नहीं होता, तथापि मधुरादि पदोंका वह लक्ष्य होता 


ही है, अतः इस wed उक्त नियमका व्यभिचार स्फुट दै, व्यमिचरित उक्त नियम 
अप्रामाणिक है ॥ ९९ ॥ 


शङ्का--आत्माको यदि एकरस मानते हा, तो वह भावामावका साक्षी कैसे 
हो सकेगा ? ईक्षण-कती द्रष्टा ही साक्षी कहलाता है | 
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अतो मात्रादिसम्बन्धो यत्र यत्र निवतेते | 
तत्र तंत्रैकलः प्रत्यक स्वमहिम्नेव सिद्धति ॥ १०१ ॥ 


समाधान--'अनन्या०' इत्यादि | 

“न अन्यः स्वस्वरूपातिरिक्तः अनुभवो यस्य स अनन्यानुभवः अर्थात्‌ मन जहां 
दरष्टा कदा जाता है, वहां मनःस्वरूपसे अतिरिक्त तत्‌-तत्‌ विषयका अनुभव रहता 
है, अतः मनमै ताइशानुभवाश्रयत्वरूप aE मुख्य होता है। आत्मा तत्‌- 

` तत्‌ बिषयका अनुभवस्वरूप ही है, उससे अतिरिक्त नहीं है। अतः उक्त मुख्य द्रष्टृत् 

तो आत्मामें हो नहीं सकता, किन्तु विषयप्रकाशरूप जो फळ है, वही फलस्वरूप 
साक्षी है । अन्तःकरणादिस्थरमें विषयप्रकाशरूप फळ अन्तःकरणके स्वरूपसे 
अतिरिक्त है, इसलिए उक्त फलके अन्तःकरणसमबेत होनेसे अन्तःकरण मुख्य द्रष्ट 
कहा जाता है। आत्मा ताइशानुभवस्वरूप है, ताइशानुभवका समवायी नहीं है, 
अतः विपयप्रकाशरूप फल वहां भी स्फुट ही है । 

शङ्का- यदि 'पहयन्नास्ते! इस शब्दसे आतमामें दशनकर्तत्वका प्रतिपादन करते 
हो, तो व्यापारके विना उक्त धर्मका समावेश कैसे होगा ! यदि व्यापार मानो, तो 
आत्मामें कूटस्थत्व नहीं रह सकता £ 


समाधान--तस्तुतः ब्रह्म कूटस्थ ही दै, दशनसमवायी नही है । चिदेकरस 
होनेसे ही आत्मा स्वरूपसे विषयका भासक दै, इसलिए उसमें दर्शनकर्तृत्वका गौण 
व्यवहार किया गया है | ताकिंकोंके मतके अनुसार यदि अन्य ज्ञानसे आत्माका 
प्रकाश माने, तो अनवस्था दोष ही होगा ॥ १०० ॥ 

‘aay इत्यादि | उपाधि-सन्निधानदशञामें तत्‌-तत्‌ उपाधिसे विशिष्ट आत्मा 
उपाधिको देखता है और निरुपाधि होनेपर स्वयं भासित होता है। उस समयमै आत्मा 
साक्षी नहीं कहा जा सकता। साक्ष्यसापेक्ष साक्षित्व होता है; जैसे राज्यक्षाेक्ष राजत्व 
होता है। जिसको राज्य नहीं है, वह राजा भी नहीं है। एवं व्यवहार-दशामे कल्पित 
साक्ष्य विपयोंके सम्बन्धसे आत्मामें कल्पित ही साक्षित्व है। परमार्थदशामै जब 
विषय ही नहीं है, तो साक्षित्व भी केसे हो सकता है अतः कल्पित साक्षित्वादिसे 
वास्तविक कूटस्थत्वकी हानि नहीं हो सकती | भाव यह है कि प्रमाता आदि उपाधिकी 
जव निवृत्ति हो जाती है, तब आत्मा चिदेकरस स्वमहिमासे ही सिद्ध होता है । 
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एतइस्तु स्वतःसिद्धं अमात्राद्यनपेक्षत; । 
सर्वस्थैव ततः सिद्धेः कथं सिद्धेत्तदन्यतः ॥ १०२॥ 
तदित्थं नेति नेतीति वाक्यं ब्रह्मात्मयोधकम्‌ | 
जीवेशोपाधिनिइनुत्या ठक्ष्याखण्डावसानतः ॥ १०३ ॥ 
अथात आदेश इति ग्रतिज्ञायाऽतिसम्भ्रमात्‌ । 
निपेधो नेति नेतीति न युक्त इति चेच्छूणु ॥ १०४ ॥ 


“ ४ ४५.४४. ४-८ ४.७७ ४.” 


विपयसिद्धिके समान आत्मसिद्धि अन्य साधकसे सापेक्ष नहीं है, अन्यथा अनवस्था 
आदि दोष होंगे ॥ १०१॥ 

आत्मा स्वयंप्रकाश है, इसका निगमन करते हैं--'एतत्‌' इत्यादिसे । 

आत्मतत्त्व स्वतः सिद्ध है। जो यह कहा था कि प्रमातृत्व आदिके बिना आत्माकी 
सिद्धि नहीं होती, सो ठीक नहीं है, कारण कि आत्मा ही चेतन होनेसे साक्षी 
तथा सकल अनात्म पदार्थोंका साधक है; अतः अन्य प्रमात्व आदिसे आत्मसिद्धि 

केसे हो सकती हे, जो स्वसाध्य है ? वह स्वका साधक नहीं हो सकता, सिद्ध 
ही साधक होता है और असिद्ध साध्य होता है । एक aed एक वस्तुमें ही 
सिद्धत्व और साध्यत्व--ये दोनों विरुद्ध धर्म नहीं रह सकते ॥ १०२॥ 
निषेधवाक्यके अर्थका उपसंहार करते हैं--तदित्थ नेति? इस्यादिसे । 

उक्त प्रकारसे 'नेति नेति’ यह निषेधवाक्य ब्रह्मामेक्यका बोधक है | 

शङ्का--उपाधिविसिष्टका ऐक्य प्रमाणसे बाधित है । 

समाधान- -उपाधिका निहव (त्याग) कर उक्त प्रकारसे ऐक्यके बोधनमें क्षति 
नहीं है, उपाधिके त्यागनेपर अखण्डाथैका ही पर्यवसान होगा | भाव यह है कि 
Samat 'नेति नेतिः यह वाक्य ही प्रमाण है। यद्यपि परिच्छिन्नके साथ 
ऐक्य बाधित है, तथापि वाच्याथैके परिच्छिन्न होनेपर भी sant परिच्छिन्न नहीं 
है | आलन्यतिरिक्त दूसरी वस्तु है ही नही । “इति! शब्दसे ब्रह्म और नञूपदसे 
प्रत्यङ्मात्र लक्षित है, इसीका बोध मकृत वाक्यसे अभीष्ट है ॥ १०३ ॥ 

“अथात? इत्यादि । शङ्का यह है कि ब्रह्मोपदेशके लिए प्रतिज्ञा कर अति- 
शीप्रतासे उपदेश दिया कि AR नेति’; इससे वे दोनों वाक्य परस्पर असंबद्ध 
प्रतीत होते हैं, उपदेशकी प्रतिज्ञाके अनन्तर “सत्यं ज्ञानम? इत्यादि वाक्य द्वारा 
विधिमुखसे न्रह्मका उपदेश देना युक्तिसंगत प्रतीत होता है । 'नेति नेति! से तो 
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अवाङ्मनसगम्यस्य न निपेधमुखं विना । 

अस्त्यन्यो मुख्य आदेशो निपेधो युज्यते ततः ॥ १०५ ॥ 
इत्येवमनिद्रूपं अह्णः प्रतिपादितम्‌ । 
निर्नाम्नस्तस्य नामैतत्सत्यसत्यमिति श्रुतस्‌ ॥ १०६ ॥ 


>> >>> SE 
आपाततः यही बोध होता है कि त्रह्मका उपदेश ही नहीं है, अतः प्रतिज्ञा और उत्तर 
ये दोनों वाक्य परस्पर अयोग्याथक हैं । उसका समाधान करते हैं कि नहीं, ऐसा 
नहीं कहना चाहिए, क्योंकि विधिमुखसे किसी शब्द द्वारा ब्रह्मका उपदेश नहीं हो 
सकता । 'यतो वाचो निवरन्तेऽपराप्य मनसा सह? इत्यादि श्रुतिसे ब्रह्म अवाङ्मन- 
सगोचर कहा गया है और यह अर्थ सोपपत्तिक भी है। शब्द जाति आदि धमाँसे 
विशिष्ट अके ही बोधक माने गये हैं । ब्रह्ममें कोई भी धर्म नहीं है, इसलिए 
विधिमुखसे किसी शब्द द्वारा ब्रह्मका उपदेश नहीं वन सकता, इसलिए 'नेति 
नेति' वाक्यसे ही मूर्तादिस्वरूपके निषेध द्वारा चिदेकरस we उपदेश देना 
युक्तियुक्त है ॥ १०४ ॥ 

“अवाड्य़न०! इत्यादि | अथ अतिस्पष्ट है और पूर्वमें कह भी चुके हैं, अतः 
अत्र इसके अर्थ करनेकी आवश्यकता नहीं है ॥ १०५ ॥ 

ढृत्येव०' इत्यादि | 'न इदं रूपमनिदंरूपम!, 'क इत्था वेद यत्र स? 
इत्यादि श्रुतियोंसे प्रतीत होता है कि ब्रहका स्वरूप शब्दादिका अविषय है । 
इसलिए ब्रह्म अनिदेरूप कहा जाता है । वस्तुतः ब्रह्मक कोई नाम ( वाचक- 
शब्द ) नहीं है, कारण कि वाच्यवाचकभाव संवन्ध सविशेष पदार्थेमें ही होता है, 
ब्रह्ममें कोई जाति आदि धर्म है नहीं, अतएव अवाच्य होनेसे वह अनाम 
ही माना जाता है, फिर भी शब्दके बिना उसका व्यवहार नहीं हाता, इसलिए 
व्यवहाराध सत्यसत्य यह नाम उसका रक्खा गया है। जैसे ages 
FAS आदि तत्‌-तत्‌-नाम हैं, परन्तु अनामिकाका नाम पूछनेपर उसका कोई 
नाम नहीं है, इस अभिप्रायसे कहा गया कि वह अनामिका है, परन्तु अव 
इसका अनामिका यही नाम हो गया है; वैसे ही aa अनामरूप है। 
नामरूप ग्रपश्चके अन्तगत है, अथवा वही प्रपञ्च है । यद्यपि ब्रह प्रपश्चसे रहित 
है, इसलिए अनामरूप ही माना जाता है, तथापि व्यवहाराथ 'सत्यसत्य' 
कहा गया है ॥ १०६ ॥ 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


तृतीय ब्राह्मण ] भाषानुवादसहित १४०९ 


FN I SS ST 


१७५० ४८४०४४५ ४५५७४५ ४५४ ४५५४ ४७४ ४८४ AS 


सच्च त्यच्चेति सत्याख्याः ग्राणास्े ब्रह्मणाऽऽत्मना । 
आत्मवन्तस्ततो ब्रह्म सत्यसत्यमितीरितम्‌ ॥ १०७ ॥ 
व्यावहारिकमेवेतज्ञामोक्त न तु वास्तवम्‌ | 
शब्दप्रवृत्तिहेतूनां साक्षाद्‌ ब्रह्मण्यसम्भवात्‌ ॥ १०८ ॥ 
इति वात्तिकसारे द्वितीयाध्यायस्य तृतीयं 
ब्राहमणं समाप्तम्‌ ॥ ३ ॥ 


foe cata’ इत्यादि | प्रथिवी आदि पांच महाभूत तथा प्राण आदि सत्य 
हैं, ऐसा 'सच त्यच्च' इत्यादि श्तिसे पूर्वम कहा गया है, पर वे वास्तविक सत्य 
नहीं हैं, किन्तु उनका सत्यस्वरूप ब्रह्म उपादान है, अतः सत्योपादांनकत्वरूपसे चे 
सत्य कहे जाते हैं । ब्रह ही वास्तविक अबाध्यरूप सत्य है, इसलिए ब्रह्म सत्य- 
सत्य कहा गया है । सारांश यह है कि मूतामूर्त, प्राण इत्यादि सब व्यावहारिक 
सत्य हैं, परम सत्य--सबका मूलभूत सत्य-न्रह ही है । 

शङ्क--जीव और Sa आदिसे युक्त सब जगत्‌ पष्ठ्यन्त सत्यशब्दका अथ 
है, यह कहना ठीक है, परन्तु निरुपाधिक ब्रह्म प्रथमान्त सत्यशब्दका अथ है, ऐसा 
जो आप कहते हैं, वह ठीक नहीं है, कारण कि “यतो वाचो निवतेन्ते! इत्यादि 
श्रुतियोंसे ब्रह्म शब्दाका अविषय है, यह पूर्वमें सिद्धान्त कर चुके हैं, फिर उससे 
विपरीत कहते हैं, अतः पूवीपरविरोध होगा । 

समाधान- इसका उत्तर तो पूर्वमें दे चुके हैं, परन्तु फिर उसका स्मरण करा. 
देते हैं--भमिधा द्वारा ब्रह्म सत्यशब्दका अर्थ नहीं होता, किन्तु लक्षणा द्वारा ही 
सत्यशव्दका अर्थ होता है, अतः वह सत्यशब्दाथं कहा जाता है । सब शब्द 
कार्यकारणोपाधिक हलके नाम हैं, क्योंकि सोपाधिकमें ही शब्दप्रवृत्तिके हेतुभूत 
जाति आदि रहते हैं। अतः उसके वाचक शब्दोंका शुद्ध ब्रह्ममें लक्षणासे प्रयोग 
किया जाता है | इसीसे निष्प्रपश्न ब्रह्म वेदान्तप्रमाणक माना जाता है, यह वेदा- 
न्तियोंका निष्कर्ष है ॥ १०७ ॥ 

“यावहारि०' इत्यादि | ॐ तत्सदिति ब्रह्मणो निर्देशस्तस्य वाचकः प्रणव? 
इत्यादि वचनोंसे जो ब्रह्मके नाम कहे गये हैं, वे सब व्यावहारिक नाम हैं, पार- 


१७८ 
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मार्थिक नहीं हैं, कारण कि शब्दभबृत्तिके हेतुमूत जाति आदि जिसमें वस्तुतः रहते 
हैं, वही शब्दका वाच्य (अथ) होता है। ब्रह निरस्तसमस्तविरेष, स्वयंप्रकाश, अखण्ड 
और एकरस है, इसलिए उसमें व्यवहारके लिए उक्त प्रयोग लक्षणावृत्तिसे किये 


जाते हैं, इसीसे छोगोंको यह अम होता है कि अझके वाचक उक्त शब्द हैं, किन्तु 
ऐसा है नही ll १०८॥ 


द्वितीयाध्यायका वृवीय ब्राह्मण समाप्त । 
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अथ चतुर्थ ब्राह्मणम्‌ 


अपोदितः समारोप इत्येवं ब्राह्मणत्रये । 
ओमित्येवेति Saat त्राह्मणेऽस्मिन्बुदीर्यते ॥ १ ॥ 


व्वतुथ ब्राह्मण 


'अपोदितः' इत्यादि । यद्यपि चतुर्थ ब्राह्मणके आरम्ममें 'आलेत्येवोपासीत' 
ऐसा भाष्यपाठ है और “आत्मेत्येवेति सूत्रस्य ब्यास्मेयं प्रस्तुता स्फुटा’ ऐसा प्रकृत 
ब्राह्मणके आरम्ममें श्रीसुरेश्वराचायेका छोक है, तदनुसार यद्यपि वार्तिकमें भी 'आत्मे- 
त्येवेति सून्नाथ ऐसा पाठ ही समुचित होता, तथापि अभैमें कोई अन्तर नहीं 
पड़ता है। उँ शब्द भी आत्माका ही बोधक है। आत्मशब्द जीवात्मा और परमात्मा 
दोनोंमें साधारण है, इसलिए सम्भव है कि वार्तिककारने परमात्माके अहणके लिए 
ॐ छब्दका प्रयोग किया हो, ‘ae तत्सदिति ब्रह्मणो निर्देशःः इस अमियुक्तके 
वचनसे ओंकार विशेषरूपसे ब्रह्मका ही बोधक होता है। “आत्मेत्येवोपासीत' 
इस वाक्यसे परमात्माका ही, उपासनाके लिए, प्रतिपादन करना अमीष्ट है, 
क्योंकि वही पदनीय--अन्वेषणीय--है अथीत्‌ परमप्रेमारपद और जिज्ञासित होनेसे 
निरूपणीय है | पहलेके तीन ब्राह्मणोंमे मूर्त, अमूत आदिके भेदसे समारोपित प्रपश्चको 
ब्रह्मका रूप वतढाकर 'नेति नेति' इस वाक्यसे उसका निराकरण कर निष्प्रपञ्च ब्रह्म ही 
मुक्तिकी कामनासे उपासनीय है, ऐसा कहा । शाकल्यसे 'ब्रह्म ते त्रवाणि' अथीत्‌ में 
आपसे ब्रह्म कहता हूँ, ऐसी प्रतिज्ञा करके राजाने मूर्तामृतीदि त्रहारूपका जो निरूपण 
किया है, वह प्रतिज्ञाके विपरीत प्रतीत होता है, परन्तु दूसरा उपाय न देखकर राजाने 
उक्तरूपके प्रतिपेष द्वारा ही त्रह्मका निर्देश किया है। इसमें विद्या ही साधन है और 
मुक्ति फल है । 'तदात्मानमेवावेदहं ब्रह्मास्मि, 'तस्मात्तत्सवमभवत्‌! इत्यादि पूवे 
स्पष्ट कह चुके हैं । इससे यह निश्चित हो चुका है कि प्रत्यगात्मा ही अ्श्नविद्याका 
विषय है । अविद्याका विषय 'अन्यो5सौ अन्योऽहमस्मीति न स वेद्‌? इत्यादिसे 
भेद्दशैन ही माना गया है | अतएव AGA, चातुराश्रम्य आदिका विभाग, निमित्त- 
भूत पाङ्क्त कर्म और साध्यसाधनलक्षण व्याकृताव्याकृतस्वभाव नामरूपकमीत्मक 
संसारका Te वा इदं नाम रूपं कर्म' इत्यादि वाक्यसे उपसंहार किया गया है। 
शास्त्रीय ज्ञानकर्मका उत्कर्ष हिरण्यगरलोककी माति तक ही सीमित है और 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


१४१ बृहदारण्यकवार्तिकसार [२ अध्याय 


oN 


अपोदितं यदि जगद्‌ ब्रह्मणोऽन्यतया स्थितम्‌ | 
तदा साङ्ख्यमतप्रापिरतः सावात्म्ययुच्यते ॥ २॥ 
“पालन arate शानकमका निकमे स्थावरान्त अधोभाव है, इत्यादि ae 
निरूपित हो चुका है। इस अविद्याके विषय संसारसे जो विरक्त हैं, उन्हींका 
्रत्यगात्मविषयक ब्रह्मविद्यामें अधिकार है । समस्त अविद्याविषयका उपसंहार 
तृतीय ब्राह्मणमें हो चुका । चतुथ बराह्मणम रह्म ते ब्रवाणि’, रह्म ते ज्ञपयिप्यामि' 
इत्यादि THA सब विशेषोंसे शून्य AT AAT प्रस्ताव कर क्रिया, कारक, 
फल आदि सत्यशब्दवाच्य संपूण द्वैतका “नेति नेति’ वाक्यसे प्रतिषेध कर 
वही ( ब्रह्म ही) समझाया गया है ॥ १ ॥ 
“अपोदितम्‌' इत्यादि | 
शङ्का--दृश्थके निषेधमात्रसे ही अद्वैतत्रह्मज्ञान दवारा मोक्ष सिद्ध हो सकता है, 
फेर ब्रहमस्वरूपका विशेषरूपसे प्रतिपादन करनेका क्या प्रयोजन! 
समाघान--संपूर्ण जगत्‌ प्रतिषिद्ध होनेपर भी यदि ब्रहमभिननस्वरूपसे स्थित 
होगा, तो सांख्यमतकी प्राप्ति हो जायगी । सांख्यमतमें आत्मा चेतन और जई 
प्रकृति--ये दोनों स्वयम्सू अतएव स्वतन्त्र पदाथ माने गये हैं | केवळ इनके परस्पर 
संयोगसे संसार और वियोगसे मुक्ति मानी जाती है; वियोग दो प्रकारका होता 
'हे--एक आत्यन्तिक और दूसरा अनात्यन्तिक । आत्यन्तिक प्रकृतिपुरुषान्यताख्यातिरूप 
तस्वज्ञानसे अनात्यन्तिक संसार-भोगजनक अष्टके परिपाककी समासिसे जैसे प्रल्या- 
वस्थामें कम अवशिष्ट प्रकृतिमं लीन हो जाते हैं और अन्य सरके आरम्ममे 
फिर कमै जाति, आयु और भोगरूप फलके परिपाकके लिए उन्सुख हो जाते हैं 
इत्यादि प्रकार सांख्यमतमें माना जाता है, वैसे यहाँ भी प्रतीत होता दै, ऐसा 
किसीको अम न हो, इसलिए यहाँ सावीत््यका प्रतिपादन विशेषरूपसे करते है 
अर्थात्‌ aa खस्तिदं ब्रह्म नेह नानास्ति किश्चन' इत्यादि श्रुतिसे यह समझाया 
जाता है कि न्रह्मसे अतिरिक्त कोई वस्तु कालत्रयमें नहीं हो सकती । जैसे शुक्ति 
रजतका भान अमात्मक होता है, परन्तु उक्त पदार्थकी सत्ता किसी समयमे नहीं 
| मानी जाती, केवळ शुक्तिकी ही सत्ता है, वैसे ही संसारदशामें भी ब्रहमसे 
अतिरिक्त वास्तविक कोई पदार्थ नहीं है, केवळ अविद्यावश शुक्तिरजतके समान 
आरोपित संसारका भान होता है । भासमान द्वेतका निषेध ब्रह्मे अतिरिक्त नहीं है, 
बह भी ब्रहम ही है । अभावको अधिकरणस्वरूप तार्किक भी मानते हैं । 
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अथवा ब्रह्म चच्मीति प्रक्रम्य ब्रह्मता पुरा | 

शङ्का--यदि द्वैतके निषेधको म्रक्षस्वरूप न माने, तो अद्ैत ब्रहम क्यों नहीं 
सिद्ध होगा ! आपको भी द्वेतनिषेधरूप अद्वैत और ब्रह्म मानना ही चाहिए, जैसे 
कि नील और sere इन दोनोंके माननेपर ही निलोत्पळ माना जाता है । 

समाधान--अव्याबृत्त और अननुगत ब्रह्मका लक्षण है | यदि द्वितीय 
भावात्मक या अभावासक कोई भी पदाथ रहेगा, तो ब्रह्म अन्यावृत्त और अननुगत 
कैसे रह सकता है ! 

शङ्का--अच्छा तो ब्रह्म द्वैतमात्रको निंगलकर अद्वत हो जाता है, afar भी 
“य॒स्य ब्रह्म च क्षत्रं च उभे भवत ओदने' इत्यादिसे इस पक्षका ही निदेश किया है । 

समाधान--तव तो जीवको भी ब्रह्म भक्षण कर लेगा, ऐसी परिस्थितिमें 
न संसार ही हो सकेगा न मोक्ष ही | यदि कहो कि जीव ब्रह्मस्वरूप ही है, अतः 
उसका निगरण ब्रह्म नहीं कर सकता, तो यह कहना भी युक्त नहीं है, क्योंकि 
संसारको यदि त्र निगल जायगा, तो ब्रहाज्ञानके बिना भी सव मुक्त हो जायेंगे, 
फिर ब्रह्मज्ञानकी क्या आवश्यकता १ अतः अन्बयका निषेध करनेके लिए “सबेमात्मा? 
यह वाक्य है; इससे यह स्पष्ट समझाया जाता है कि सर्वत्र ब्रह्म दै, ऐसा. अन्वय 
नहीं समझना चाहिए, अन्यथा 'अनन्वयाननुगत? इत्यादि ब्रह्म लक्षण ही असंगत 
हो जायगा; किन्तु सव ब्रह्म है, ऐसा ज्ञान प्रकृतमें श्रुतिको अभीष्ट है, इसीलिए 
मैत्रेयीत्राह्मणग्रन्थका आरम्म है ॥ २॥ 

उसीका अन्य तात्पय्य कहते हे--'अथवा' इत्यादिसे । 

तत्त्व और त्वं तत्‌--इन दो वाक्योंसे जीव और ब्रह्मका अभेद दृढ़ होता है 
अथीत्‌ ब्रह्म तुम हो, इससे ब्रह्मामिन्न तुम हो और त्वं तत्से तुम ब्रह्मसे अभिन्न हो, 
ऐसा प्रतीत होता है। उक्त वचनमज्ञीसे केवळ उद्देश्यविधेयका वैलक्षण्य प्रतीत होता है; 
परन्तु दोनोंका अर्थ उभयाभेद ही विवक्षित रहता है, इसलिए अभेदका दो वार भान 
करानेका प्रयोजन अभेदका दाळ ही है। अभ्यासका प्रयोजन शाखकारोने Ter ही 
बतलाया है । प्रकृतमें 'ब्रह्म ते ब्रवाणि इस वाक्यसे shat ब्रह्ममेद विवक्षित है, 
अतएव उक्त वाक्यसे ब्रह्मका प्रस्ताव करके “नेति नेति’ इस वाक्यसे त्वं पदाथेका 
परिशोधन करके अनिदंरूप आस्मामें उक्त वावयका पर्य्यवसान किया गया है 
अर्थात्‌ जीवमे ब्रह्ममेद कहा गया है॥ ३॥ 


oN जन 
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इह त्वात्मानमारभ्य सृष्टिस्थित्यन्तकारिणि । 
ब्रह्मणि प्रत्यगात्मत्वं समापयितुमुद्यम; ॥ ४ ॥ 
वित्तस्य कमहेतुत्वात्तच्यागो ज्ञानसाधनम्‌ | 
इति दशैयितु ग्राह श्रुतिराख्यायिकां शुमाम्‌ ॥ ५ ॥ 
i प ््म््म्स्स् 
‘ge त्वा०? इत्यादि | इस प्रकृत ब्राह्मणमें आत्मासे लेकर सृष्टि, स्थिति और 
लयकारी बरहम प्रत्यगात्मा जीवकी परिसमासि अथात्‌ ब्रह्मे जीवके अभेदका बोध 
करानेके लिए उद्यम ( प्रयास ) किया जाता है ॥ ४ ॥ 
पूर्व छोकसे इस ब्राह्मणका तात्यय्ये संक्षेपसे कहकर आख्यायिकाका तासय्मै 
कहते हैं--“वित्तस्य' इत्यादिसे। 
वित्त ( धन ) कर्मका हेतु है । धनके बिना कोई श्रौत-स्मात कमै नहीं हो 
सकता । वित्तत्याग ज्ञानका ( ब्रहज्ञानका ) साधन है, इसको दिखलानेके लिए 
श्रुति वक्ष्यमाण मैत्रेयीकी शुभ आज्यायिकाको कहती है। तात्पर्य यह है कि 
ज्ञान होनेपर भी जवतक त्याग नहीं होता, तब तक कोई भी यति मुक्त 
नहीं हो सकता, इस आख्यायिकासे यह निष्कर्ष सपष्टरूपसे निकलता है, क्योंकि 
याजञवल््य पूरण ब्रह्मज्ञानी थे अनेक ब्रहमजञानियोंने उनकी परीक्षा की थी तथा 
स्वयं जनकजी भी उनसे ही ब्रह्मका उपदेश लेकर कृताथ ( मुक्त ) हुए थे, तो भी 
जबतक गृही रहे तवतक कैवल्य नहीं पा सके, अतः कैवल्यके लिए उनको भी 
त्यागपूर्वक संन्यास लेना पड़ा, तदनन्तर वैष्णव पदको प्राप्त हुए । 
शङ्का-यदि त्यागसे ही याज्ञवस्क्ष्य महर्षि मुक्त हुए, तो त्यागको ही मुक्तिका 
साधन मानिये, त्यागसमुच्चित ब्रह्मज्ञानको नहीं | 
समाधान--'त्यजतेव हि तज्ज्ञेयम्‌? इत्यादि वचनोसे त्याग ब्रह्मज्ञानका साधन 
है और ब्रहाज्ञानके द्वारा वह युक्तिसाधन है, साक्षात्‌ नहीं, अतएव श्रुति कर्मको 
मोहका कार्य मानती है, अतएव 
मुक्तेश्व विभ्यतो देवा मोहेनाउपिद्धुनरान्‌ | 
ततस्ते कमसूयुक्ताः प्रावर्तन्ता5विपश्चितः । 
इत्यादि वचन इसमें प्रमाण कहे जाते हैं । देवताओंको यह भय रहता है कि 
मनुष्य मुक्त .न हो जायें । 
शङ्का- मनुष्योकी मुक्तिसे देवताओंको भय क्यों £ 
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समाधान--अविद्वान्‌ मनुष्य कर्मानुष्ठान द्वारा देवताओंकों संन्तुष्ट करता | 
यदि वह मुक्त हो जायगा, तो देवताओंकी सेवा न होगी, इसलिए स्वार्थकी 
हानिसे देवता लोग मनुष्यकी मुक्तिसे डरते हैं, अतः मोहसे मनुष्यके चित्तको 
डांक देते हैं, जिससे मनुष्य कर्मानुष्ठानका ही सतत उद्योग करता रहता । ब्रह्मज्ञानके 
साधनभूत कमेत्यागमें प्रवृत्त नहीं होता, फिर भी जव प्राचीन पुण्योके विपाकसे 
किसी पुरुषधौरेयका चित्त विविध-फलप्रलोभक कर्मजाछोसे विरक्त होकर उनका 
त्याग ( संन्यास ) कर आत्मतत्वके बोधसे मोहको नष्ट कर ब्रह्मज्ञानपरायण हो 
जाता है, तब वह पुरुष आत्माकी उपासना करता हुआ. जीवन्मुक्त हो जाता है । 
शङ्का--कमीनुष्ठांन ऋणके अपाकरणका मूल है, उसका त्याग करनेसे 
मोक्षका अधिकारी नहीं हो सकता, क्योकि “ऋणानि त्रीण्यपाकृत्य मनो मोक्षे 
निवेशयेत्‌? ऐसा स्मात वचन है । 
समाधान--श्रहमचय्यादू Wel ्रत्रजेतः इत्यादि श्रतिसे मुमुक्कुको कर्मा- 
नुष्ठानकी आवश्यकता नहीं है, क्योंकि पूर्वजन्मके कमीनुष्ठानोसे भी ऋणका 
अपाकरण माना जाता है, अन्यथा गर्भस्थ वामदेवादिकी प्रत्रज्यामे प्रवृत्ति ही 
असंगत हो जायगी और उक्त ऋणकी आशङ्कसे कमी भी कर्मका संन्यास ही 
नहीं हो सकेगा | 'ब्रह्मचयोद्‌” इत्यादिका कभी अवसर ही नहीं आयेगा । 
किसीका यह मत है कि जावाल aft जो कमेसंन्यासका विधान किया 
गया है, वह कममें जो अनधिकारी जड़, बधिर, मूक, अन्ध आदिके लिण है, 
कमीधिकारियोंके लिए नहीं । 
“अत्रैवं शक्यते वक्तुं येऽन्धपङ्स्वाद्यो नराः 
गृहस्थत्वे शक्ष्यन्ति कतु तेषामयं विधिः । 
नेष्ठिक ब्रह्मचर्यं वा परित्राजकताऽपि वा 
Bae अहीतव्या तेनादावेतदुच्यते | 
इत्यादि स्मार्त वचन इसमें प्रमाण हैं, पर यह मत ठीक नहीं है, कारण कि 
विधिवाक्यसे जहाँ अर्थवाद या स्मृतिवाक्यका विरोध होता है, वहा विधिसे 
अथवादस्सृतिका ही वाध होता है, विपरीत नहीं । जावाळ श्रुति विधि है, उक्त 
स्मार्त वाक्य स्मृति तथा अर्थवाद है, इसलिए उक्त शिसे वे बाध्य हैं, बाधक 
नहीं हैं “अथ पुनरब्रती? इत्यादि वाक्यसे अनधिकारियोंका पुनर्विधान देखनेसे 
पूर्व वाक्य अधिकारियोंके लिए है, यह स्पष्ट दै । यदि पूर्व वाक्य भी अनधिका- 
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रियोंके लिए कहते हो, तो पुनर्विधायक वाक्य ही व्यथे हो जायगा | असरुमें, तो 
बाध्यवाधकमाव विरोध होनेपर होता है; अन्यथा नहीं । प्रकृतमें कामनाके 
भेदे दोनों वाक्य व्यवस्थित हैं, मनुष्यकोककामनावानके ढिए गृहस्थाश्रमादिके 
घोधक वाक्य हैं और मोक्षकामनावानके लिए कर्मसंन्यासके बोधक वाक्य हैं। 
अधिकारीके भेदसे दोनों वाक्य स्वविषयमें व्यवस्थित हैं, इसलिए विरोधकी शंका ही 
नहीं हो सकती; कि प्रजया करिष्यामो येषामयमात्मा लोकः इत्यादि श्रुति इस अथको 
स्पष्ट करती है । जो ऐहिकामुष्मिक फलसे वितृष्ण हैं, उनके ढिए कर्मानुष्ठान अपे- 
fra नहीं है, किन्तु मोक्षमे मोह अन्तराय है, केवळ उसकी निवृत्तिमात्र अपेक्षित हैं। 
उसका निवर्तक आत्मज्ञान है, इसका साधन कमैत्याग है, अतः तर्मभावकी प्राप्तिकी 
इच्छाके लिए ज्ञानाङ्ग त्याग परमावश्यक्र है, कमोनुष्ठान नहीं, यह निप्कृष है॥ ५॥ 

(एपणात्रय०' इत्यादि | वित्तत्याग एषणात्रयके त्यागमें उपलक्षण है अर्थात्‌ 
उसका पुत्रैषणा, वित्तेषणा और छोकेपणामें तात्पर्य है । ऐहिकामुष्मिक फलके 
साधनका त्याग यहां विवक्षित है । यह उसी पुरुषको हो सकता है, जो सव फळोंसे 
वितृष्ण होकर केवळ मोक्षसाधन ज्ञानके अजनमें ही सदा रत हो | ज्ञानका 
हेतु संन्यास है, यह वेदान्तशासत्रमै डंकेकी चोट कहा जाता है । तात्पय यह 
है कि जाया, पुत्र आदि लक्षण पाङ्क्त कमै अविद्याविपयक है, इसलिए आत्म- 
साधन नहीं है | अन्यके साधनका अन्य फळकी प्रतिके लिए उपयोग नहीं किया 
जाता, जैसे भूख और प्यासके साधन भोजन, जलपान आदि हैं, इनका गमनके लिए 
प्रयोग नहीं किया जाता | करनेपर उस फलकी सिद्धि नहीं हो सकती, पुत्रादिसाधन 
मनुष्यलोक, पितृलोक और देवकोकके साधनरूपसे शुत हैं, आत्मज्ञानके साधनरूपसे 
भुत नहीं हैं, “एतावान्‌ बै कामः? इत्यादि भ्रुतियोंसे उक्त कम कामनावानके लिए ही 
विहित हैं । ब्रहवेत्ताको उक्त कामनाएँ हैं नहीं, प्रत्युत वह आप्तकाम कहा जाता है। 
आप्तकामको कामनाका संभव नहीं है “येषां नोऽयमात्माऽयं लोकः’ इत्यादि श्रुति स्व- 
व्यतिरिक्त निखिल कामनाका अमाव बोधन करती है, जो लोग ब्रह्वेत्तामें भी एपणा- 
त्रयका संबन्ध कहते हैं, उन्होंने बृहदारण्यक छुना भी नहीं है, क्योंकि पुत्रादिकी 
एषणा अविद्वद्विपयक है, वस्तुतः आसैक्यञ्ञानसे सत्र क्रिया, कारक और फलके भेदका 
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SSS सन 


भरुतिः-मैत्रेयीति होवाच याज्ञवल्क्य उद्यास्यन्वा अरेञ्हमस्मात्स्था- 
नादस्मि इन्त तेऽनया कात्यायन्याऽन्तं करवाणीति ॥ १ ॥ 


उपमर्दैन होनेसे विद्यादशामें कार्यके साथ अविद्याकी उपपत्ति ही नहीं हो 
सकती | उक्त विरोध वे ढोग नहीं समझ सके, अन्यथा वे ऐसा कहनेका साहस 
भी नहीं कर सकते, अतएव-- 

‘aq वेदवचनं कुरु कर्म त्यजेति च। 

कां गति विद्यया यान्ति कां च गच्छन्ति कमणा॥ 

Wa श्रोतुमिच्छामि तद्भवान्‌ प्रत्रवीतु मे । 

एतावन्योन्यवैरूप्ये वर्तेते प्रतिकूलतः ॥! 

इत्यादि प्रइनके उत्तरमें यह कहा है कि नित्य और अनित्य दो प्रकारके फल 
हें । नित्य फलका साधन संन्यासपूवेक आत्मज्ञान है और अनित्य फलका साधन 
कमयोग है। इसमें अवान्तर विशेष यह है कि ब्रह्मचर्य, meer और 
वानप्रस्थ-इन तीन आश्रमोंके उचित कर्मोका अनुष्ठान करके अन्तमें जो संन्यास 
लिया जाता है, वह आश्रमानुक्रमसे होता है और जो ब्रह्मचय्यीवस्थासे ही विरक्त 
होकर संन्थासका ग्रहण किया जाता है, वह व्युक्तमसंन्यास कहा जाता है | फल 
दोनोंका समान ही है । केवळ अधिकारीके भेदसे उनका भेद है । वस्तुतः चित्त- 
शुद्धि अपेक्षित है । जिनका चित्त aga रहता है, उनको चित्तकी शुद्धिके लिए 
अन्य आश्रमका अहण करना आवश्यक है, जिनका चित्त जन्मान्तरके कमौनुष्ठानोंसे 
ही शुद्ध हो चुका दै, उनके लिए ब्रह्मचय्य आदि आश्रमॉसे ही संन्यासका ग्रहण 
करनेकी विधि है । विशेष विस्तर-मयसे छोड़ देते हैं ॥ ६॥ 

Sanh होवाचः इत्यादि श्रुति। आख्यायिका श्रुतिका अक्षराथे यह 
है कि जब महर्षि श्रीयाशवर्क्यजीने संन्यास लेनेका es संकल्प कर लिया, तब 
अपनी प्रिय भायी मेत्रेयीको संबोधित किया । 

शक्का--क्यो £ 

समाधान--माय्यीसे अनुज्ञा लेकर ही संन्यासका अहण करना चाहिए, अन्यथा 
नहीं | सारांश यह है कि विवाहके समय पतिपलीका अभिसाक्षिक परस्पर संबन्ध 
स्थापित होता है | उसमें यह शर्त रहती है कि कोई किसीसे छिपाकर ऐहलौकिक 
या पारलौकिक कर्म न करे। विशेषतः स्वमान्रगामी फलके लिए अनुज्ञा लेना 
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सा होवाच मैत्रेयी यन्तु ची यन्त इयं भगोः सर्वा परथिवी विचन पूर्णा स्यात्कथं सर्वा पृथिवी वित्तेन पूर्णा स्यात्कथं 
तेनामृता स्यामिति, नेति होवाच याइवल्क्यो परे यथेवोपकरणवतां जीवितं 
तेव ते जीवितं स्यादमृतत्वस्य तु नाशास्ति वित्तेनेति ॥ २ ॥ 


_ 02 SES 
आवश्यक है । संन्यासका फल मुक्ति है । वह केवल महर्षिको ही होगा, भैत्रेयीको 
नहीं | इसलिए उनकी अनुज्ञा लेना आवश्यक है और उनकी रक्षाका पूरा प्रबन्ध 
उनके विश्वासके अनुसार करना चाहिए । इसलिए उनका आमन्त्रण ( आह्वान ) 
किया । उनके समीपमें आनेपर उनसे कहा कि [ “अरे! यह संबोधन है ] अब 
में इस गृहस्थाश्रमसे ऊपर ऊँचे संन्यास आश्रममें जाना चाहता हूँ । इसलिए इस 
समय तुम्हारा कात्यायनीके साथ ( इस नामकी उक्त महर्षिकी द्वितीया भाय्यी थी ) 
पहले विभाग करना चाहता हूँ अर्थात्‌ अभीतक मेरे उपार्जित धनमें तुम लोगोंका 
साक्षात्‌ स्वत्व नहीं था, मेरे आश्रमान्तरका ग्रहण करनेपर इस धनमें तुम 
लोगोंका सत्व होगा । संभव है कि उस समय धनके ढिए तुम छोगोंमें परस्पर 
विवाद हो, ऐसी amit विज्ञ भी कष्ट पाते हैं और धन नष्ट कर देते हैं अर्थात्‌ 
दूसरेके अधीन हो जाता है, इसलिए में चाहता हूँ कि तुम दोनोंको यथाविधि 
विभक्त कर दूँ और उसीके अनुसार भविष्यमै धनका स्वार्थके लिए उपयोग करना, 
जिसमें परस्पर कलह न हो और अन्य आश्रमका ग्रहण करनेपर तुम छोगोंके 
व्यवहारसे मुझे परिताप न हो। शास्रकी आज्ञा भी है कि (वृत्तिभिः संविभज्य 
स्वान्‌ संन्यसेत्‌? अर्थात्‌ आत्मीय पुत्र, sea आदिकी वृत्तियोंका--जीवनसाधन 
द्रव्यॉका--विभाग करके संन्यास ग्रहण करना चाहिए । मैत्रेयीने उत्तर दिया 
कि भगवन्‌, आप ठीक कहते हैं, देश, काळ, अवस्था और ज्ञानके अनुरूप ही 
आपकी आज्ञा है। यदि आप Mah आदेशका पान न करेंगे, तो दूसरेसे 
क्या आश्या £ ठीक है, अब आप हम लोगोंके कर्तन्योंका उपदेश दीजिये । 

शङ्का--याज्ञवस्क्यको यदि संन्यास लेना ही था, तो ले लेते। द्रव्यका विभाग वे 
दोनों आपसमें ही कर लेती अथवा साथ ही रहती, विभागकी कोई आवश्यकता न थी | 
समाधान--“भायो पुत्रश्च दासश्च त्रय एवाऽधनाः स्मृताः | 
यत्‌ ते समधिगच्छन्ति यस्य ते तस्य तद्धनम्‌ ॥' 
इत्यादि WAI धनमें स्वतः उनका अधिकार नहीं है । अधिकार तब होगा 
जब उनको विभक्त करनेवाला मिलेगा और दूसरा कारण धनका विभाग करके 
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०” 


ज्ञानादेवाञ्मतत्वे स्यादविद्याध्वैसमात्रतः | 
अमृतत्वस्य तु नाऽऽञ्ञाऽस्ति विचसाध्येन कमंणा ॥ ७॥ 


ही संन्यासका अहण करना चाहिए! इत्यर्थक शाख्रकी मी आज्ञा है। इसलिए 
विभाग करना अत्यावश्यक है । उसपर Wea उत्तर दिया कि ठीक है, 
संन्यास जैसे आपके लिए हितकर है, वैसे ही हम छोगोंके ढिए विभक्त धन 
हितकर है । यद्यपि 'स्त्रियो वैश्याश् शुद्राश्व येऽपि स्युः पापयोनयः इत्यादि भ्रुतियोसे 
feat अशुचि मानी गयी हैं, अतएव घन पानेपर भी जीवननिवीहमात्र कर सकूँगी 
उसके द्वारा कोई धर्मकार्य्य कर विशेष स्वहितके साधन करनेकी आशा नहीं है, 
ऐसी शङ्का मुझे होती है, तथापि वह ठीक नहीं है, कारण कि महानुभावका संसर्ग 
परम उन्नतिका कारण होता है | जैसे नाढीका गन्दा जल गज्जाजीके संबन्धसे परम 
पवित्र हो जाता है, यह छोकमें प्रसिद्ध है, वैसे ही आपके संसगेसे पापात्मक 
खी भी परम शुचि है, अतः प्राप्त धनसे अपना हित कर सकती हैँ, इसमें सन्देह 
नहीं हो सकता, परन्तु में आपसे यह पूळती हॅ कि यह संपूर्ण एथिवी धनसे परिपूर्ण 
होकर यदि मिल जाय, तो क्या मैं मुक्त हो जाऊँगी ? महर्पिजीने नहीं, ऐसा उत्तर 
दिया और कहा कि जैसे धनसे अन्य धनियोका जीवन-निवीह होता है, वैसे 
तुम्हारा भी जीवन-निवीह होगा, मोक्षकी तो आशा भी नहीं, क्योंकि घनसे जैसे 
दूसरेकी मुक्ति नहीं होती, वैसे तुम्हारी भी नहीं होगी ॥ १,२ ॥ 

क्षानादेवा०' इत्यादि । ज्ञानसे ही मोक्ष होता है । विद्याका अविद्याके साथ 
विरोध है । 'तत््वमसि” आदि प्रमाणोंसे जनित विद्यासे अविद्याका ध्वंस होता है । 
अविद्यासे ही नित्य स्वात्मरूप मोक्ष तिरोहित रहता है । पिधानभूत अविद्याकी 
निवृत्ति होनेसे स्वतःसिद्ध मोक्ष अभिव्यक्त होता है। वित्तसाध्य कर्मसे मोक्षकी 
आशा नहीं की जा सकती | यद्यपि शुतिमें 'वित्तन' यह पाठ है, तथापि उसका 
भाष्यकारने वित्तसाध्येन कर्मणा, ऐसा अथ किया है, इसका अभिप्राय यह है कि 
केवल स्वरूपसे वित्त तो सांसारिक सुखादिका भी कारण नहीं होता; किन्तु किसी 
क्रियाके द्वारा ही कारण होता है, इसलिए मोक्षके प्रति भी स्वरूपसे वित्त कारण 
होगा, यह शङ्का भी नहीं हो सकती, इसलिए भाष्यकारने वित्तशब्दकी वित्तसाध्य 
औत, स्मात आदि कर्मजातमें लक्षणा कर शङ्कासमाधानकी उपपत्ति की है। 

शङ्का यदि मोक्षसाधन वित्त नही है, तो आप क्यों देते हैँ ! 
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जज्ज 
न कर्म कारणं युक्तेनाऽग्निस्तापस्य भेषजम्‌ | 
कमभ्यो जन्म नियतं जन्म चेन्निईतिः इतः॥ ८ ॥ 


~ 
समाधान- जैसे धनियोंका सूखपूर्वेक जीवन होता है; वैसे ही तुम्हारा 
७॥ 

८) कद पक प्रतिकूल है; यह स्फुट करते ya कर्म इत्यादि | 
कमै मुक्तिका कारण नही दै, किन्तु बन्धका कारण है, क्योंकि कर्मसे जन्मका 
होना नियत है, फिर उससे मुक्ति कैसे होगी ! 'तदत्यन्तविमोक्षो5पवर्गः', 'दुःखजन्म- 
प्रभृत्तिदोषमिध्याज्ञानानामुत्तरोत्तरापाये तदुनन्तरापायादपवगः! इत्यादिसे और “अशरीरं 
बाव ard प्रियाम्रिये न स्एशतः' इत्यादि श्रुतियोसे जन्म-प्रवन्धविच्छेद ही मुक्ति है, 
ऐसा कहा गया है, वह जन्मके कारणोंसे कैसे हो सकती है! अभिसे ताप 
होता है, जो तापकी शान्ति चाहता है, उसके लिए अशिका सन्निधान तापनिवृत्तिका 
उपाय नहीं कहा जा सकता, किन्तु अभिका परिहार ही तापशान्तिका साधन 
हो सकता है । भेत्रेयीने कहा कि स्वभावतः महात्माओंकी प्रवृत्ति जब अपकारीके 
प्रति हितकारिणी होती है, तब भक्त जनेंके प्रति हितकारिणी होती है, इसमें तो 
कहना ही क्या ! किन्तु यह मेरे ही अपराधोंका फळ है, जो आप महामुभाव भी 
अनन्य माइश मक्तोंके प्रति अहितोपदेशमें ही प्रवृत्त हुए । यदि आप ऐसा करेंगे, 
तो दूसरा कौन मेरा हितचिन्तन या हितोपदेश करेगा ! में आपकी अनुरूप अनन्य- 
भक्त प्रिय सती मायी हूँ । मेरी कामनाओंको अपूण कर केवल धनका प्रकोभन 
देकर आप संन्यास कैसे अहण कर सकते हैं ¦ अगर वित्तसे भी मोक्षकी संभावना 
हो, तो आपके लिए उसका त्याग करना उचित नहीं 'है। यदि वित्तसे मुक्तिकी संभावना 
नहीं है, तो मैं उसको लेकर भी क्या करूँगी! यदि मेरी सेवाओंका कुछ प्रभाव हो या 
मुझ असहायके ऊपर अनुग्रहकी इच्छा हो या स्वतः उपकार करनेकी दया हो, तो 
मेरा भी वैसा ही उद्वार कीजिये जैसा कि आप अपना करना चाहते हैं। में भी वह जानना 
चाहती हूँ जिसे आप जानते हैं । आपके तपःभमावसे मैं उस साधनमें सफल a 
सकती हैँ, इसका मुझे पूर्ण विश्वास है । जिस विज्ञानको पाकर आप चिरप्रिय घनको 
निभम होकर त्याग रहे हैं, वही ज्ञानरूपी धन हमको भी दीजिये। जिस धनको 
आदि, मध्य और अन्त नहीं है और भोगसे जिसका कमी क्षय नहीं हाता, वही धन 
कृपया दीजिये | आप अनन्तवित्त हैं, फिर विनाशी ( अन्तवान्‌) वित्त मुझे क्यों देते 
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हैं £ दाताके सहश ही दान होना चाहिए। असदृश दानसे दाताकी ख्याति भी नहीं 
होती | दानसे वह धन उपमोगके समान क्षीण नहीं होता, चाहे जितना आप देते 
जायें, किन्तु अनवरत दान करनेपर भी उसका परमाणुमात्र क्षीण नहीं हो सकता और 
अनन्यभक्तका उद्धार भी हो जायगा | अतः उसी धनको देनेकी कृपा करें, यही 
चरणोंमें असकृत्‌ प्राथना दै । महर्षिजीने उत्तर दिया--प्रिये, सत्य है; धन देनेका 
मेरा अभिप्राय यह था कि जो सांसारिक फलॉसे निवृत्त नहीं हैं अर्थात्‌ सतत सांसा- 
रिक ही फल चाहते हैं, वे इस धनके पानेके अधिकारी नहीं हैं । अतएव 
मेरी इच्छा रहनेपर भी वे इस धनको नहीं पा सकते और न में दे ही सकता हूँ ! 
इस धनके पानेका अधिकार उन्दीको है, जो सब Gel निवृत्ततृण्ण हँ, अतएव 
मैंने तुम्हारी परीक्षा की कि तुम इस धनसे सन्तुष्ट हो सकती हो या नहीं | अब 
मुझे यह मादस हो गया कि तुम सब सांसारिक Ted पराङ्मुख हो, इसलिए 
मैं अत्यन्त हर्षके साथ उस उत्तम धनको तुम्हें देता हूँ, तुम प्रसन्नचित्तते उसका 
ग्रहण करो, में तुम्हारे स्वभाव, शीळ और माषणसे बहुत सन्तुष्ट हुआ हूँ । प्रायः 
ऐसे अवसरोंपर खियां स्वभावे प्रतिकूल भाषण किया करती हैं । परन्तु तुम 
पूर्ववत्‌ इस अवसरपर भी अनुकूछ और मधुर ही भाषण करती हो, जैसा कि 
meat लिखा है-- 
'कुशीळः कामवृत्तो वा गुणेवी परिवर्जितः | 
पूजनीयः खिया साध्व्या सततं देववत्पतिः 
पाणिग्राहस्य साध्वी खरी जीवतो वा मृतस्य वा | 
पतिळोकमभीप्सन्ती ना55चरेत्‌ किंञ्चिदप्रियम्‌।' 
अर्थीत सुन्दर स्वभावसे हीन, कामी, गुणोंसे रहित कैसा भी पति क्यों न हो 
साध्वी ्रीको उसकी देवके समान पूजा ही करनी चाहिए । पतिकोकको चाहने- 
बाळी खी जीवित या मृत पतिके लिए कुछ भी अप्रिय काम न करे । 
सब्र लोग मोक्षमें प्रवृत्त पुरुषका त्याग कर देते हैं, कोई भी साथ जानेको 
तैयार नहीं होता, लेकिन मुझमें तुम्हारी इतनी अधिक भक्ति है कि इस अवस्थामें 
भी तुम मुझे छोड़ना नहीं चाहती हो। मेरा वियोग तुमको असह्य प्रतीत हो रहा है, 
इसलिए यह घनविमाग भी तुमको पसंद नहीं है। मुक्तिमँ भी साथ ही रहना चाहती 
हो। साधारण खियोसि तुम्हारी तुङनाकी तो संभावना ही नहीं है । पार्वतीजीसे भी तुम 
sare प्रतीत होती हो । श्रीमहादेवजीके मेमवश उनकी आधी देह हो गई, अड देह 
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Sr MRS MEINE EN er मी 
श्रुतिः--सा होवाच मैत्रेयी येनाहं नासता स्यां किमहं तेन gat 
यदेव भगवान्वेद तदेव मे Tall ॥ २॥ 
हरकी है और तुमको आधा भी अंश मेरे रहित अभीष्ट नही है । इसलिए मुक्ति- 
दशामें सर्वथा ऐक्यकी प्राथना करती हो । सारांश यह है कि महाजी मैत्रेयीका 
Qua देखकर नितान्त संतुष्ट हुए और यह विश्वास शिथिल हुआ कि ब्रह्म- 
ज्ञानके योग्य वैराग्य हमको ही है। अग्र महार्पजी समझ गये कि खरी और पुरुषका भेद 
इसमें अपेक्षित नहीं है। योग्य मैत्रेयीको ब्रह्मोपदेश देना आवश्यक है, ऐसा संकल्प 
कर बोले--हम तुमारी वैराग्यमाबनासे नितान्त सन्तुष्ट हँ, अतएव मोक्षसाधन 
AMAT उपदेश देना चाहते हैं । तुम निदिध्यासन अर्थात्‌ चित्तको एकाग्र करो। 
चित्तकी एकाअताके विना यह उपदेश फलदायक नहीं होता । 'अभ्यासंवेराग्याम्यां 
तन्निरोधः? इस योग सूत्रसे यह स्पष्ट घोषित किया गया है कि मनका निरोध अभ्यास 
और वैराग्यसे ही होता है, अन्य उपायसे नहीं । 'मनःसमाधानरूप कार्य्यसे 
ैत्रेयीका वैराग्य पूर्णरूपसे प्रमाणित हो जायगा, शाब्दिक वैराग्यसे चित्त एकाग्र नहीं 
हो सकेगा | यह विषय अतिगम्मीर है, इसका कहना और सुनना अतिकठिन है । 
वस्तुतः यह वागूका विषय नहीं है, जिससे कि व्युत्पत्षको शब्द द्वारा लौकिक विषयके 
समान अनायाससे कोई समझा सके | इसके विषयमे यह ठीक ही कहा गया है-- 
आश्चर्यवत्पञ्यति कश्चिदेनम्‌? इत्यादि | अविज्ञाते विजानतां बिज्ञातमविजानताम्‌! | 
हिरण्यगर्मोकपर्य्यन्त जो उत्कृष्ट फल हैं, उन सब फलोंसे पुरुष जबतक विरक्त 
न हो जाय, तबतक उसकी बुद्धि शुद्ध ब्रह्मशानोत्पत्तिके लिए योग्य नहीं होती और 
'जवतक ऐसी बुद्धि न हो, तबतक वह अधिकारी नहीं होता । दृष्ट-नष्टस्वभाव 
होनेसे यद्यपि 'घटीयन्त्रके समान? सतत प्रवृत्त अन्ममरणप्रबन्धमें स्वतः ही 
वैराग्य है, इसमें वैराग्याथ विशेष उपदेशकी आवश्यकता नहीं है, तथापि 
इसमें धमीदिहेतुक राग शास्त्रतः और आपाततः विवेकियोंको भी स्वतः उतपन्न 
हो जाता है, अतः कर्मानुष्ठान द्वारा Geren ही इस संसारसे विरक्त होता है, 
वस्तुतः कमैभोगवासनावञ् पुरुषका संसारमै अनुराग होता है । निष्काम 
कमानुष्ठानसे शुद्धवुद्धि पुरुषको ही वैराग्य होता है ॥ ८ ॥ 
“स होवाच भेत्रयी' इत्यादि aft जिस धनसे मैं मुक्त न होऊँगी, 
उसको लेकर में कया करूँगी। मुक्तिका साधन जो आप जानते हैं, उसीको 
मुझसे कहिए ॥ ३ ॥ 
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Se NINES INIA NT ASAT AP OPUS sm 


द्विविधः कर्मसंन्यासः फलसाधनमेदतः | 
फलाय ज्ञानिनस्त्यागो जिज्ञासोज्ञानसिद्धये ॥ ९ ॥ 
ज्ञानित्वाद्‌ याज्ञवल्क्योऽयं जीवन्युक्तिफलेच्छया | 
चित्तविक्षेपवहुल॑ गाहईस्थ्यं त्यक्तुमिच्छति ॥ १० ॥ 
गृहस्थ एव जनको जीवन्पुक्तो$स्ति यद्यपि। 
धीस्वास्थ्यातिशयो5्थाउपि सर्वेकमेत्यजो5स्ति हि॥ ११ ॥ 


(द्रिविधः इत्यादि | संन्यास दो प्रकारका है--एक फलका ( मोक्षका ) 
साधन और दूसरा मोक्षकारण ब्रह्मज्ञानका साधन । ज्ञानियोंका कर्मत्याग मोक्षका 
साधन माना जाता है.। जैसे याज्ञवस्क्यका कमैत्यागके बिना कमोनुष्ठानकाळमें 
गृहावस्थामें भी अथीत्‌ संन्याससे qt भी ज्ञान था ही। यदि सन्यासको ही 
ज्ञानका साधन मानें, तो यह अर्थ होता है कि संन्यासके बिना ज्ञान ही नहीं होता, 
पर ऐसा नहीं कह सकते, कारण कि संन्याससे पूर्व भी याझवर्क्य पूर्ण ब्रह्म- 
ज्ञानी थे । यह वात जनककी सभाम प्रसिद्ध हो चुकी थी। इसलिए श्रीयाज्- 
वढ्क्यजीका कृमेसन्यास फलके लिए माना जाता है, मोक्षसाधन ज्ञानके लिए नहीं । 
यदि कर्मसंन्यासको केवल फंलका ही कारण मार्ने, तो मेत्रेयीके प्रति जो वित्त- 
साध्य कर्म त्याग कहा गया है, वह व्यर्थ हो जायगा । यदि कर्मत्याग ज्ञानसाधन 
है, तब तो ज्ञानकी उत्पत्तिके लिए वह आवश्यक होता है । कर्मत्यागके दोनों 
फल स्पष्ट दिखाई देते हैं, इसलिए उक्त व्यवस्था परम आवश्यक है ॥ ९ ॥ 

“ज्ञानित्वादू? इत्यादि । वक्ष्यमाण उपदेशसे याज्ञवल्क्य ज्ञानी है, इसमें 
सन्देह नहीं | अतः“उनका कर्मत्याग ज्ञानके लिए तो कह नहीं सकते और कर्मत्याग 
किया अवश्य है, इसलिए यही मानना पड़ेगा कि उनका कर्मत्याग फलाथ है, फळ 
neat जीवन्मुक्ति है, उसीके लिए कर्मत्याग है। यह तो अनुभव सिद्ध है कि 
कर्मका अधिकार गृहस्थाश्रमम है । यह कर्म--क्रिया--करना अवशिष्ट है, इस 
कर्मका साधन उपस्थित है, इसका अभी संचय. करना है इत्यादि चिन्ताओंसे चित्त 
एकाग्न नहीं रह सकता। आत्मसुखानुभव जो जीवन्मुक्तिदशामें होता. है, वह 
चित्तकी एकाग्रतामें ही होता है, विश्षेपमें नहीं होता, इसलिए गृहस्थाश्रम उक्त 
सुखानुभवके प्रतिकूल है, अतएव उसका त्याग करना अमीष्ट है ॥ १०॥ 


“गुहस्थ' इत्यादि । 
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विज्ञानसाधनत्वेन मैत्रेयी वित्तमत्यजत्‌। 
तस्यागे घीसमाधानाज्जञाने स्यादधिकारिता ॥ RR ति 
जङ्का--जो यह आपने कहा था कि जीवन्मुक्तिरूप सुखके अनुमवके लिए भी 
कभत्याग आवश्यक है, अतः ज्ञानी याज्ञवरत्रय कर्माको त्यागनेके लिए प्रस्तुत हुए, 
सो ठीक नहीं है, कारण कि जनकजी भी sega थे, अतएव शुक आदि 
ब्रह्मर्षिगण ब्रह्मवि्याभ्यासके लिए जनकके यहां गये थे । जनकजीने कर्मका त्याग 
नहीं किया था । श्रौत-स्मात कर्मके साथ लौकिक राज्यपाङन आदि कर्म भी करते 
थे और उनके जीवन्मुक्तिसुखास्वादमें कोई अन्तर नहीं था। 

समाधान- -ठीक दै, जनकजी -कमीं और जीवन्मुक्त थे, परन्तु यह तो 
अनुभवसिद्ध वात है कि एक समयमे चित्त व्युत्थित और समाहित नहीं रह 
सकता | जीवन्सुक्तिसुखास्वाद चित्तकी एकाग्रताके बिना नहीं होता । राज्य-शासन 
आत्मासे अन्य तत्‌-तत्‌ विपयोंकी वृत्तियोके बिना नहीं हो सकता । अतः यह 
अव्य मानना पड़ेगा कि शासनके समय आस्मेतरविषयक वृत्तियॉ. अवश्य रहती 
oft | फिर उस समय जीवन्युक्तिका सुख कहाँ | जनकजी निरन्तर उक्त सुखार्थी 
नहीं थे, इसलिए उन्होंने कर्म-संन्यास नहीं किया । श्रीयाज्ञवरक्यजी सतत उक्त 
सुखार्थी थे, इसलिए उन्होंने कर्मसंन्यास किया । चित्तविश्रान्तिकी परा काष्ठा केवळ 
त्यागसे ही साध्य है, इसमें सन्देह नहीं, अतएव विद्ठत्संन्यास निष्फळ नहीं है | 
यदि धीस्वास्थ्यातिशय--चित्तवृत्तिका अत्यन्त समाधान--भी कर्मसंन्यासका फल 
नहीं माना जायगा, तो उक्त ऋषिका कर्मत्याग व्यभ ही हो जायगा, अतः 
सब कर्मौके त्यागसे विद्वानका घीस्वास्थ्यातिशय अवश्य फल मानना चाहिए । 
जनक ASAT उक्तातिशय अवश्य स्वीकरणीय है ॥ ११॥ 

“विज्ञान०! इत्यादि । फलके लिए कर्मत्यागका निरूपण करके ज्ञानके लिए 
कर्मत्यागका उदाहरण देते हैं। भैत्रेयीने ज्ञानोत्पत्तिके लिए कर्मत्याग किया है, 
कमैत्याग दृष्ट द्वारा ज्ञानोपत्तिका हेतु है, यह स्फुट कहते हें । कमीनुष्ठानके लिए 
तत्‌-तत्‌ साधनसामग्रीसश्वयके लिए तत्‌-तत्‌ देश-क/ल आदि घटित साधनोंका 
समयपर ध्यान करना आवश्यक है। अतः चित्त अवश्य ही विक्षिप्त होगा | 
विक्षिप्त चित्तमें निदिध्यासन (ध्यान) नहीं हो सकता । चित्तकी पांच प्रकारकी वृत्तियां 
योगशास्रमें बतलाई गयी हैं--क्षिप्त, विक्षि, मूड, एकाग्र और निरुद्ध | उनमें 
क्षि, विक्षि और मूढ़ ये तीनों बूतियां ध्यानके प्रतिकूल हें । एकाग्र और निरुद 


Ne 
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ध्यानार्थियोंके लिए अवश्य त्याज्य है । इसढिए मैत्रेयीने ज्ञानकी प्रासिके लिए 
कमैका त्याग किया है। कर्मत्यागसे चित्तगत विश्षेपका विनाश हो जानेसे ज्ञानमें 
अधिकार होता है कर्मजन्य भोगकी वासनासे प्राणियोंका संसारमै अनुराग होता 
है । जब कर्मोंमें अशुद्धि, पारतन्व्य, कषयिष्णुत्व आदिकी भावना करता है, तब 
बुद्धि शुद्ध होती है और कर्मेकि त्यागकी इच्छा उतपन्न होती है॥ १२ ॥ 

“चतुर्थ! इत्यादि | 

शङ्का--जिनका उपनयन होता है, उन्हींका संन्यासमें अधिकार माना जाता 
है, स्त्रियोंका यज्ञोपवीत-संस्कार नहीं होता, अतः उनका संन्यासमें भी अधिकार 
नहीं है, फिर मैत्रेयीका चतुथ आश्रममें प्रवेश कैसे हो सकता है : 

समाधान--भले ही संन्यासमें सतरियोंका अधिकार न हो, किन्तु उनका कमै- 
त्यागमें अधिकार माननेम क्या आपत्ति है! संन्यासी ही कर्मत्याग करे, दूसरा नहीं; 
ऐसा व्यवहार नहीं है । 'खियां कर्मेत्याग न करे', ऐसा कोई निषेधक वाक्य भी नहीं 
है, जिससे कि ख्रियोका कर्मत्याग अवैध समझा जाय | वस्तुतः खियोंका स्वतन्त्ररूपसे 
कर्ममें अधिकार नहीं है, किन्तु पतिके साथ ही कर्ममें अधिकार है । पतिके संन्यास 
लेनेपर St स्वतन्त्ररूपसे कमे कैसे कर सकती है ! अतः कर्मका त्याग स्वतः प्राप्त 
होता है। हाँ, स्वतन्त्र फलकी इच्छासे पतिकी आज्ञा लेकर जो कुछ स्मातै कम कर 
सकती है, वह भी फलकी इच्छां होनेपर ही | विपयमें दोषके दशन आदिसे यदि 
उसकी फलकी इच्छा ही निवृत्त हो जाय, तो कमसे निवृत्ति स्वाभाविक हो जायगी | 
संन्यास दो प्रकारका होता है--एक दण्डादिधारणपूर्वक सब कर्मोका संन्यास 
कर चतुर्थाश्रमका ग्रहण करना और दूसरा फलल्यागपूर्वक केवळ कर्मसन्यास । 
प्रथम संन्यासमें उपवीतादिका नियम है, इसलिए उसमें खियोंका अधिकार नहीं 
है, यह कहना ठीक है, पर द्वितीय संन्यासमें कोई प्रतिबन्धक न होनेसे वह 
ख्ियोके रहिए भी हो सकता है । स्वर्गादिफलविशेषमें आसक्तिपूर्वक जिन यागादि 
कर्मोंका अनुष्ठान कर पुरुष संसारमें वद्ध होता है, दोपदर्शनके अनन्तर ईश्वरार्पण- 
बुद्धिसे उन्हीं wath अनुष्ठानसे बुद्धि शुद्ध होती है, इसीसे ज्ञानके निरतिशय 
फलका अर्थी ब्रह्मजिज्ञास होता है ॥ १३ Ul 
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अनात्मन्यरुचिश्रित्ते रुचिश्ाऽऽत्मनि चेद्भवेत्‌ । 
पुण्यपुञ्चन शुद्धं तश्चि्मैकाग्न्यमहति॥ १६॥ 


a a स्पि प्या 
fq होवाच! इत्यादि श्रुति । अरे, तुम पहले भी मेरी सती प्रिया थी, 


इस समय भी प्रिय ही भाषण कर रही हो | आओ, बैठो, तुम्हें असृतसाधनका 
उपदेश देता हूँ, मेरे उपदेशवाक्योंका ध्यानपूर्वक श्रवण करो ॥४॥ 
(निदिध्यास०' इत्यादि । निदिध्यासन संन्यासका अन्वयव्यत्रिकसिद्ध फळ 
है अर्थात्‌ कर्मत्यागरूप संन्याससे चित्त एकाग्र होता है, यह अन्वय है । 
उक्त संन्यांसके अभावसे निदिध्यासनका अभाव होता है, यह व्य॒तिरेक है । इस 
अन्वय-व्यतिरेकसे सिद्ध निदिध्यासनका 'निदिध्यासस्व' से अनुवाद करते हैं। अतः 
निदिध्यासन विधेय नहीं है। इसका इष्ट फल व्यतिरेकमुखसे इढ़ करते हैं---/नह्य ०! 
इत्यादिसे | तात्पर्य यह है कि सब कर्मोंका त्याग करनेसे किसी विहित कर्मके 
अनुष्ठानके लिए चित्त चञ्चल नहीं होता, अतः चि्तैकाग्रय सिद्ध है, क्योंकि 
अन्यविषयक चिन्ताओंका त्याग न कर कोई भी निदिध्यासन नहीं कर सकता॥१४॥ 
ene इत्यादिसे | गुरुमुखसे जो अथ सुना गया हो, उसका 
निरन्तर विषयान्तरसे अव्यवहित जो विचार है, उसको निदिध्यासन कहते हैं। “तत्र 
प्रत्ययैकतानता ध्यानम्‌? इस योगसूत्रका भी यही अर्थ है | उदाहरण--'तत्त्वमसि' 
इस वाक्यका जीवन्रह्माभेद अथे है, ऐसा गुरुमुखसे सुना, अनन्तर उसीकी निरन्तर 
लगातार चित्तवृत्तियॉ होती रहें, बीचमै अन्य विषयकी चित्तवृत्तियाँ न हों, उसको 
निदिध्यासन कहते हैं । दीर्षकालपर्गन्त उक्तार्थविषयक चित्तवृत्ति एकाग्रताके बिना 
नहीं हो सही, अतः यह निदिध्यासन चित्तेकाग्यसे ही wor होता है ॥ १५॥ 
'अनात्मन्य०' इत्यादि। अनात्मभूत (आत्ममिन्न) निखिल पदार्थोमें जो अरुचि 
(अप्रीति) और आत्मामें पूर्ण रचि--परम प्रेम--होता है; वह पूर्व जन्मोके पुण्य- 
पुसे ही होता है । जिनको पूर्व जन्मका पुण्यपुज्ञ नहीं रहता, उनको अनवरत 
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शद्याऽहुरितभैकाग्यं विवेकेनाऽभिबयेत्‌। 
प्रियाग्नियविवेकोऽतो मेत्रय्या उपदिइयते ॥ १७॥ 
श्रुतिः---स होवाच न वा अरे पत्युः कामाय पतिः प्रियो भवत्याः 
त्मनस्तु कामाय पतिः प्रियो भवति । न वा अरे जायायै कामाय जाया 
प्रिया भवति आत्मनस्तु कामाय जाया प्रिया भवति । न वा अरे पुत्राणां 
कामाय पुत्राः प्रिया भवन्ति आत्मनस्तु कामाय पुत्राः प्रिया भवन्ति | न 
वा अरे वित्तस्य कामाय वित्तं ग्रियं भवति आत्मनस्तु कामाय वित्तं प्रिय भवः 
fet | न वा अरे ब्रणः कामाय रह्म प्रिय भवति आत्मनस्तु कामाय ब्रह्म 
प्रियं भवति । न वा अरे क्षत्रस्य कामाय at प्रिय भवति आत्मनस्तु 
कामाय क्षत्रं प्रिय भवति। न वा अरे लोकानां कामाय लोकाः प्रिया भवन्ति 


gaan भी उस प्रकारकी रुचि नहीं होती । चित्तशुद्धि एवंभूत रुचिके होनेपर 
ही मानी जाती है । परिशुद्ध चित्त ही एकाग्र होता है । और शुद्द चित्त पुण्यसे 
होता है, वह चाहे इस जन्मका हो या अन्य जन्मका । इसीसे शास्त्रम लिखा 
है--“अनेकजन्मसंसिद्धस्ततो याति परां गतिम? ॥ १६॥ 

शुद्या5०” इत्यादि | विपयोंमें दोषभावनासे चित्त विषयामिलापसे पराङ्मुख 
होता है और नित्य निरतिशय मोक्षरूप फलके लिए उत्सुक होता है, उसके 
वाद शुत आत्मदशेनोपायकी इच्छा होती है, आत्मदर्शन चित्तशुद्धिके बिना 
नहीं हो सकता, इसलिए चित्तशुद्धिकी कामनासे उसके साधनत्वरूपसे श्रुत 
नित्य कमानुष्ठानमें निरमिसन्धि प्रवृत्ति होती है । उक्त कर्मसे चित्तकाम्य अङ्कुरित 
होता है। उसके aga होनेसे ही फळ सिद्ध नहीं होता, किन्तु उसको बढ़ानेका 
प्रयास सतत करना चाहिए, अन्यथा एकाग्रताका अङ्कुर पुनः विषयवासनासे परिशुष्क 
हो जाता है। अतः प्रमादादिनिरासके द्वारा उसकी बृद्धिका उपाय प्रियाप्रियविवेक सतत 
करना चाहिए | अतः महर्षि स्वयं सहृदय होकर प्रियाप्रियका विवेक करते हैं ॥१७॥ 

स dara’ इत्यादि ale । 

अरे मैत्रेयि, पतिकी प्रीतिके लिए स्त्रीको पति प्रिय नहीं होता, किन्तु 
अपनी प्रीतिके लिए पति स्त्रीको प्रिय होता है। पतिके द्वारा स्त्रीको सुख होता है, 
अतः स्त्री स्वसुखके लिए ही पतिसे प्रेम करती है। एवं जाया ( स्त्री ) की प्रीतिके > 
लिए पतिको स्त्री प्रिय नहीं होती, किन्तु पतिको खीसे सुख होता है, इसलिए 
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आत्मनस्तु कामाय लोकाः प्रिया भवन्ति । न वा अरे देवानां कामाय 
देवाः प्रिया भवन्ति आत्मनस्तु कामाय देवाः प्रिया भवन्ति। न वा अरे 
भूतानां कामाय भूतानि प्रियाणि भवन्ति आत्मनस्तु कामाय भूतानि ग्रि- 
याणि भवन्ति | न वा अरे सर्वस्य कामाय सवे प्रिय भवति आत्मनस्तु 
कामाय सर्व प्रियं भवति। आत्मा वा अरे द्रष्टव्य श्रोतव्यो मन्तव्यो निदि- 
ध्यासितव्यो मैत्रेय्यात्मनो वा अरे दीनेन श्रवणेन मत्या विज्ञानेन सर्वमिद 
विदितस्‌ ॥ ५॥ 

पतिजायादिभोग्येषु भोक्तर्यात्मनि चेक्ष्यते | 

्रीतिस्तत्र क्क मुख्येय क चाञ्मुख्येति चिन्त्यताम्‌ ॥ १८॥ 


MN se es eee 
पति स्वसुखके लिए ही खीसे प्रेम करता है। एवं पुत्रकी प्रीतिके लिए पुत्र प्रिय 
हीं होता, किन्तु अपनी प्रीतिके लिए पुत्र प्रिय होता है। धनकी कामनाके 
लिए घन प्रिय नहीं होता, किन्तु आत्म-कामनाके लिए धन प्रिय माना जाता है । 
एवं ब्रह्मकी कामनाके लिए ब्रहम प्रिय नहीं होता, किन्तु आत्मकामनाके लिए 
रह्म प्रिय होता है । क्षत्रियकी कामनाके लिए क्षत्रिय प्रिय नहीं होता, आत्म- 
कामनाके लिए क्षत्रिय प्रिय होता है। छोककी कामनाके लिए लोक प्रिय नहीं 
होता, आत्मकामनाके लिए ही कोक प्रिय होता है । एवं देवताओंकी कामनाके 
लिए देवता प्रिय नहीं होते, आत्मकामनाके लिए ही देवता प्रिय माने जाते हें । एवं 
मूतोंकी कामनाके लिए भूत प्रिय नहीं होते, किन्तु अपनी कामनाके लिए भूत 
प्रिय होते हैं । कहाँ तक कहें, सबकी कामनाके लिए सब प्रिय नहीं होते, किन्तु 
आत्माकी कामनाके लिए सत्र प्रिय माने जाते हैं । अरे भैत्रेयि, आत्मा द्रष्टव्य है, 
अर्थात्‌ आत्माको देखना चाहिए, आत्मा श्रोतव्य-- श्रवण करनेके योग्य है, मन्तव्य-- 
मनन करनेके योग्य और निदिध्यासन करनेके योग्य है, हे मैत्रेयी, आत्माके दर्शनसे, 
श्रवणसे, मननसे, विज्ञानसे यह सब प्रपञ्च विदित हो जाता है॥ ७ ॥ 
(प॒तिजायादि०' इत्यादि | पति, जाया आदि भोग्य पदार्थोमं और भोक्त आत्मामें 
प्रीति देखी जाती है। इसमें विचार यह करना है कि मुख्य और गौणके भेदसे प्रिय 
पदार्थ दो प्रकारके होते हैं--मुख्य प्रिय आत्मा भोक्ता है और गौण प्रिय भोग्य जाया, 
पति, पुत्र आदि अनासा हैं । शब्दादि पदार्थ न स्वयं प्रिय हैं और न स्वयं अप्रिय 
हैं, किन्तु अनुरक्त पुरुपके शब्द प्रिय होते हैं और द्वेपयुक्त पुरुषके शब्द अप्रिय 
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सदा भूयासमेवाञ्दै मा न भूवं कदाचन । 
इत्यनौपाधिकी प्रीति; ग्राणिनामात्मनीक्ष्यते ॥ १९ ॥ 


होते हैं । इससे सामान्यतः यही ज्ञात होता है कि अनात्मभूत जितने पदाथ हैं, वे 
सब आत्माके मोहके कारण होनेसे अप्रिय और आत्माके सुखके भी कारण 
होनेसे प्रिय कहे जाते हें । एवं जायादि भी आध्न्तवान्‌ होनेसे दुःखकारी 
प्रसिद्ध ही हैं, किन्तु कुछ काळ तक आत्माके सुखके कारण होते हैं, इसलिए 
प्रिय भी कहे जाते हें । किसी अवस्थामें आत्मा अपनेको अप्रिय नहीं जंचता, 
इसलिए मुख्य प्रिय आत्मा है | जायादि समयपर प्रिय और समयपर अग्रिय भी 
प्रतीत होते हैं, अतः प्रिय और अप्रिय दोनों हैं । 

शङ्का --जायादि अनात्म पदार्थ यदि स्वतः अप्रिय हैं, तो आस्मार्थत्ररूपसे 
प्रिय भी नहीं हो सकते, अन्यमें अन्यभाव नहीं होता, जो देवदत्तके लिए घट है, 
वह भैत्रके लिए पट नहीं हो सकता है । 

समाधान--माणवक ( वालक ) यद्यपि अभिस्वरूप नहीं है, तथापि उसमें 
तेजस्वित्वादि we अभिका गौण व्यवहार होता हैं । 'अमिरनुवाकमधीते' 
यहांपर वास्तविक अभि जड़ पदार्थ है, अतः वह अनुवाकका अध्ययन नहीं 
कर सकता और अध्ययन करनेवाला वालक है, वह अभि नहीं है, फिर भी 
विद्वानोंका भी 'अम्निरनुवाकमधीते? इत्यादि प्रयोग देखा जाता है, इसलिए 
यह माना जाता है कि वालकमें अभिशव्दका गौण प्रयोग होता है, एवं 
अनात्म जायादि पदार्थेमिं प्रियशव्दका गौण प्रयोग होता है ॥ १८ ॥ 

सदा भूयास०' इत्यादि । में सतत बना रहँ, ऐसा समय न आवे 
कि में न रहे, इससे अनौपाविकी प्रीति हर एक प्राणीकी आत्मामें देखी 
जाती है, ऐसा सुख संसारमै कोई नहीं है, जो दुःखद न हो, अन्ततः जिन- 
जिन साधनोंसे सुख होता है, वे साधन अप्रातिदशामे, विच्छेददशाम एवं 
विनाशदशामें दुःखद होते हैं, यह सर्वानुभवसिद्ध है। अतएव शास्त्रकारोंने 
स्पष्ट कहा है कि 

क्षयान्ता निचयाः सर्वे पतनान्ताः समुच्छूयाः । 
संयोगा विप्रयोगान्ता मरणान्तं च जीवितम्‌ ॥' 
जिन साभनोंसे सुख होता है, वे सब परिणाममै दुःखद होते हैं, क्योंकि 
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स्वसम्वन्थोपाधिनेव भोग्ये प्रीतिन तु स्वतः । 
अन्यथा वैरिभोग्येऽपि भोग्यत्वात्‌ प्रीतिरापतेत्‌ ॥ २० ॥ 
नलु dash वैर्यादावात्मसम्बन्थतो भवेत्‌ | 
ज्वैखिरिण्यपि द्वेषः ग्रसञ्येताऽन्यथेति चेत्‌ ॥ २१ ॥ 


IIIT PINON क पि 


eee 
साधन at हैं, इसलिए सम्पूर्ण वैषयिक सुखोंका त्याग करके आत्यन्तिक 


आश्रयण करना चाहिए। वेदान्तशाखका यह उपदेश है कि 
अं रह डुल | आपाततः अविवेकियोंको परम इप्सित होता है। उसको 
परिणाममें दुःख समझ कर उससे प्रीति हटाकर निरतिशय सुखस्वरूप आसाम 
ही प्रीति करनी चाहिए, जैसे झुक्तिमे रजतका अम होता है, वस्तुतः वह रजत 
है नहीं, पर ञ्रमदशामे उसके लाभसे सुख होता है, अन्तमें दुःख नियत है, 
चसे ही पति, जाया आदिमें सुखके होनेपर भी अन्तमें दुःख ही है ॥ १९॥ 
'स्वसम्बन्धो ०” इत्यादि | किसीका मत यह है कि भोग्य पदार्थोमें भोस 
स्वरूपनिमित्तक ही प्रीति होती है, आत्मोपाधिक नहीं, ame भोग्य हैं, 
एंतावत्‌ ज्ञानमात्रसे उसमें स्वाभाविक भोक्ताओंकी प्रीति होती है, परन्तु यह 
मत ठीक नहीं है, क्योंकि स्वबैरीके भोग्य पदार्थ प्रीति नहीं होती; प्रत्युत उसको 
देखकर दुःख होता है। यदि स्वरूपतः भोग्यपदाथोमें ही प्रीति होती, तो 
Sah भोग्योंमें मी प्रीति होती, पर होती नही, इसलिए आस्मोपाधिक ही 
भोग्यगे प्रीति मानी जाती है । सारांश यह है कि जैसे 'तप्तायःपिण्डमें” र यह सुर 
देखा जाता है कि अभिंगत ताप, प्रकाश आदि Stat भी प्रतीत होते हैं, वैसे ही 
प्रियविशिष्ट आत्मसंबन्धसे जायादिमें भी प्रीतिका भान होता है, वास्तविक 
प्रेमभाव नहीं होता ॥ २० ॥ 
“ननु Bale’ इत्यादि | 
शङ्वा- यदि जाया आदि प्रिय होनेपर भी वास्तविक प्रीति जायादिगत न 
मानते, किन्तु आत्मौपाधिक ही प्रीति अनात्म पदारथीमें मानते हैं, कारण कि बे 
सब आत्माके वन्धके कारण होनेसे परिणाममें दुःखकर हें । संसारदशाम 
विवेकके न रहनेसे कुछ समय तक आसमप्रीतिकर हैं, इसलिए उनमें आत्मौपाधिक 
ही प्रेम है । यदि ऐसा मानते हा, तो वैरीम जो द्वेप होता है, सो भी साक्षात्‌ att 
गत नहीं है, किन्तु आत्मसंघन्धसे उसमें द्वेषका भान होता है, ऐसा वहाँ भी 
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Te तथाऽप्यर्यं दोपो नाऽऽत्मनि द्वेपसाधक! | 
प्रत्युत प्रीतिमेवात्मन्यसौ द्वेपोऽपि साधयेत्‌ ॥ २२ ॥ 


**”*****/ ७३ ०३० ० 


कह सकते हैं £ यदि स्वरूपत; sat द्वेप होता, तो उसके पुत्र, भाय्यी आदिको 
भी उसमें द्वेषका भान होना चाहिए, पर ऐसा होता नहीं, इसलिए यह कह सकते 
हैं कि स्वशचुमें जो हेपका भान होता है, वह द्वेप वस्तुतः शचुगत नहीं है, किन्तु 
आत्मसम्बन्धसे ही प्रीत्यादिवत्‌ उसका भी भान आत्मौपाधिक ही है । वस्तुत: द्वेष 
aad है और प्रेम आत्मौपाधिक है, इसमें कुछ विनिगमक प्रमाण नही है | इस 
परिस्थितिमें प्रतीतिके तुल्य होनेसे जैसे आत्मामें प्रीति मानकर उसके संबन्धसे 
जायादिमें प्रीति औपाधिक कहते हें, वास्तविक नहीं, वैसे ही आत्मामें वास्तविक 
द्वेप भी मानना चाहिए । उसके संवन्थसे वैरीमें द्वेषकी प्रतीति होती “है, यह 
न्यायतः प्राप्त है । ऐसी परिस्थितिमें अनात्मपदाथेके समान ही आत्माको भी प्रिय 
और अग्रिय मानना चाहिए, फिर मुख्य प्रेम आत्मामें ही है, अनात्मामें नहीं, 
क्योंकि अनात्म पदार्थ प्रिय और अग्रिय दोनों प्रकारके समय-समयपर देखे जाते 
हैं । परन्तु यह दलील ठीक नहीं है, क्योंकि अनात्माके समान ही आत्मा भी प्रिय 
और अप्रिय समयभेदसे होता है, अतएव अपने Tat द्वेष होता है, शुके Age 
द्वेष नहीं होता । यदि अपनी स्वाथहानि हुई हो, तो स्वापकारसे उसमें स्वतः ही 
्वेप हो जाता है | यदि शत्रुमें द्वेष स्वाभाविक मानोगे, तो शत्रुका-शत्रु, जो अपना 
aay नहीं है, उसमें भी द्वेपकी प्रसक्ति हो जायगी, इसलिए प्रीतिके समान 
ह्वेषको भी औपाधिक ही मानना चाहिए ॥ २१ ॥ 

‘qe तथाऽप्ययम्‌? इत्यादि । स्वसम्बन्धी वैरीमें ही द्रेप होता है, 
वेरीके वैरीमें नहीं होता, यह आपका कहना मानते हैं । “बाढम्‌! शब्द 
स्वीकारका बोधक है । 

शङ्का- तब तो आत्मामें प्रीतिके समान द्वेपको भी स्वाभाविक मानना चाहिए । 

समाधान- नहीं, ऐसा नहीं, 

शङ्का-क्याँ ? ; 

समाधान---'एपो5स्प परमानन्दः? 'आनन्दखैष सीमा” 'यो वै भूमा TIS, 
“सत्ये ज्ञानमानन्द ब्रहम’ इत्यादि सैकडों BRAT आत्मा परमम्रेमास्पद है, यह 
निश्चित हो चुका है। एवं “सुखमहमस्वाप्सं न किश्चिदवेदिपम! इत्यादि पुपतोत्यितके 
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वैरिदुःखप्रदानेन ग्रीतेराच्छादकत्वतः | 
द्विष्यते तेन स BT प्रीतेरात्मनि कल्पकः ॥ २२ ॥ 
एवं विचारतः पुंस आत्मा प्रेयाननात्मनः । 
सूढस्तु तद्विप्यासात्‌ प्रेयः पुत्रादि मन्यते ॥ २४ ॥ 


EEE 
परामशसे dent तय हो चुका है, अतः उसके विरुद्ध दुःखरूपत्वकी कल्पना 
आत्मामें नहीं की जा सकती, KARAT आत्मामें स्वाभाविक ठेषका साधक 
नहीं हो सकता; TST आत्मा सुखस्वरूप है, इसीका साधक होता है ॥ २२॥ 

'वेरिदुःख्‌०' इत्यादि । प्रस्परके अपकार द्वारा जो दोनेकि हृदयमें दुःख 
होता है, उसीसे परस्पर BT होता है; यह द्वेष आत्मामं अप्रीत्यात्मकत्वका 
साधक यदि माना जाय, तो उपकार द्वारा जाया आदिमें जो ति होती है, 
वह आत्मौपाधिक है, ऐसा मानकर आत्मा प्रीत्यात्मक है, यह जैसे व्यवस्था की 
जाती है, वैसे ही ast जो द्वेष होता है, सो भी आत्मौपाधिक है, ऐसा मानकर 
आत्माको अभीत्यात्मक भी कह सकते हैं । इस आक्षेपका उत्तर देते हँ कि वेरीकी 
आत्मामें जो दुःखप्रदान होता है, वह शचुगत आसप्रीतिका आच्छादक 
होता है, ala दुःखसे आत्मगत प्रीति तिरोहित हो जाती है, इसलिए उस 
पुरुषके प्रति वह आमा प्रीतिस्वरूप प्रतीत नहीं होता, प्रत्युत प्रीतिके तिरोधानसे 
अपकारादि द्वारा अप्रीतिकी प्रतीति होती है, इसलिए उसमें द्वेष होता हे। 
यद्यपि दुःखप्रदान स्वतः दुःसह है, इसलिए वैरीमें द्वेप होता है अथवा स्वतः 
सिद्ध आसम्रतीतिके आच्छादकरूपसे द्वेष होता है, ऐसे पक्ष प्रतीत होते हैं, 
तथापि द्वितीय पक्ष ही युक्तियुक्त है, कारण कि उक्त थुतियोसे तथा सुतो- 
fas 'सुखमहमस्वाप्स न किञ्चिदवेदिपम इत्यादि सर्वानुमवसिद्ध सौपुपिक 
परामश्चसे आत्मा परममेमास्पद है, यह तय किया जा चुका है, अतः द्वितीय 
पक्षकी व्यवस्था ही समुचित है ॥ २३ ॥ 

(एवं विचारतः' इत्यादि । पूर्वोक्त रीतिसे विचार करनेवाले पुरुषको अनातम- 
पदार्थोंकी अपेक्षा यद्यपि आत्मा ही परम प्रेमास्पद है, तथापि उस प्रकारके विवेकसे 
रहित मूढ़ पुरुप पुत्रादि अनात्मपदार्थांको जो साक्षात्‌ प्रिय समझते हँ, 
वह उनका विप्यीस ( अम ) है । इस मतके निराकरणके लिए श्रुति 
उपदेश देती है कि वास्तविक प्रेमास्पद आमा है; आत्माके जो अनुकूल है; 
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आत्मन्येबोपसंहृत्य चित्तैकाग्ये बिवद्धयेत्‌ ॥ २५ ॥ 
ऐकाग्ऱ्यमचलं कृत्वा निदिध्यासनकारणम्‌ | 
आत्मा KET इत्येतत्सत्र व्याख्यातुमाददे ॥ २६ ॥ 


न्भ ही 
वह प्रिय होता है; जो प्रतिकूल होता है, वह अभिय माना जाता है | अतएव प्रिय- 


त्व और अप्रियत्व अव्यवस्थित हैं; कोई पदार्थ किसीके प्रति अनुकूळ होनेसे 
प्रिय होता है और कोई प्रतिकूल होनेसे अप्रिय होता है। यह अव्यवस्था प्रत्यक्ष 
देखी जाती है--भीष्मकालमें शीत प्रिय माळम होता है, और शीतकालमें वही 
अप्रिय ABA होता है; एवं शीतकाळ्मे सौर ताप प्रिय प्रतीत होता है, किन्तु, 
ग्रीष्मकालमें अप्रिय प्रतीत होता है, इसलिए किसी भी पदा्थमें प्रियत्व और अप्रियत्व 
व्यवस्थित नहीं हैं, किन्तु आत्मौपाधिक ही प्रियत्व है | यद्यपि उक्त न्यायसे अप्रि- 
यत्वको भी आत्मामें स्वाभाविक मानना चाहिए, तथापि पूर्वोक्त श्रुति और सुप्तोत्थित 
परामशके अनुसार आत्मा परम प्रेमास्पद है, उससे भिन्न अनात्मभूत पति, पुत्र आदि 
स्वतः बन्धकत्वरूपसे अमेमास्पद हैं अथीत्‌ आत्मा प्रीत्यामक और अनासा 
अप्रीत्यात्मक है । यह आत्मा और अनासाके वास्तबिक स्वरूपका निर्णय है । कहीं 
आत्मामें अप्रीति और अनात्मामें प्रीतिकी जो प्रतीति देखी जाती है, वह औपाधिक 
है, स्वाभाविक नहीं है, यह वेदान्तशास्त्रकी व्यवस्था है ॥ २४ ॥ 

“अबिचारेण? इत्यादि । विचारसे पूर्व संसारियोंकी जो पुत्रादिमे प्रीति 
होती है, उस प्रीतिका उक्त विचार द्वारा आत्मामें उपसंहार करके चित्तकी एकाग्रता 
बढ़ानी चाहिए | प्राणिमात्र सुख चाहता है; सुखका ही सदा अन्वेषण करता है, 
परन्तु सुखका निदान उपनिपत्‌के उपदेशके बिना कोई जान नहीं सकता, इसीसे 
अनेक संप्रदायोंकी वृद्धि हुई, पर यथार्थ सुख छिपा ही रह गया। श्रुतिसे यह 
निश्चय होता है कि वास्तविक सुख आत्मा ही है, इसलिए सव जगहसे चित्तको 
हराकर आत्मामें ही लगाना चाहिए अथीत्‌ अन्य विषयोंकी चिन्ताका त्यागकर 
चित्तको सर्वथा एकाग्र करना चाहिए, एकाग्र चित्त आत्माका प्रकाश होता है ॥२५॥ 

आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः! इत्यादि वाक्यका तासयै कहते हैँ 
'ऐकाग्रथ०' इत्यादिसे | 

अनेक जम्मोंमें अनुष्ठित सुकृतसे जिनका चित्त शुद्ध हो जाता है, उनको उक्त. 
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आहाऽऽत्मशब्दः प्रत्यञ्चं तथा लोकेज्लुभूतितः | 
अनेनाऽ्त्राऽऽत्मञ्व्देन प्रमेय निर्दिदिक्षितम्‌ ॥ २७ ॥ 
द्रष्टव्य इति fafger प्रमितिदर्शिताउधुना । 
अज्ञातज्ञापनं तठ्यप्रत्ययेनाऽभिधीयते ॥ २८॥ 
OO 
युक्ति और अनुभवसे आस्मप्रतीतिका उपसंहार करके आत्मामें ही वक्ष्यमाण 
विचारका साधन चित्तैकाग्रताका संपादन करना चाहिए, उन्हींके विचारके लिए 
“आत्मा वा! इत्यादि वाक्य बृत्त है । जो समाहितचित्त नहीं हैं, वे प्रकृत 
बाक्यार्थके बोधके अधिकारी भी नहीं हें और जो उक्त युक्ति और अनुभवसे चित्तकी 
एकाग्रताका सम्पादन कर चुके हैं, उनके लिए “आत्मा वा अरे EST इत्यादि 
वाक्य आत्मविचारका सूत्र है । प्राचीन विद्वानोंने सूत्रका लक्षण एसा किया है 
“अह्पाक्षरमसन्दिग्थं सारवद्विरवतो सुखम्‌। 
अस्तोभमनवद्यं च सूत्र सूत्रविदो विदुः ॥' 
semen, असन्दिख और अनेकार्था प्रतिपादक जो होता है, वह सूत्र कहा 
जाता है। आत्मा वा अरे RUA इस वाक्यमें उक्त लक्षण स्पष्ट है, इसलिए 
यह वाक्य सूत्र कहा गया है ॥ २६॥ | 
“आहा55त्मशब्द इत्यादि । यहांपर आत्मशब्द प्रत्यगात्माका बोधक है, 
क्योंकि छोकमें उक्त शब्द उक्त AM अनुभूत--अनुभवसिद्ध-है। अहं 
जानामि’, ‘oe ब्रवीमि’ इत्यादि लौकिक प्रतीति उक्तार्थके बोधनके लिए प्रसिद्ध छा. 
इस आत्मशव्दसे वेदान्तशास्रक्ा प्रमेय निर्दिदिक्षित--निर्देशेच्छाविपय--- 
है अर्थात्‌ वेदान्त झाखके प्रमेयके निर्देशकी इच्छासे आत्मशब्दका प्रयोग 
किया गया है । इससे आत्मव्यतिरिक्त ब्रह्मका वेदान्तसे प्रतिपादन करना अभीष्ट है, 
इस अमका अवकाश नहीं है । आत्मा ही यहाँ प्रमेय है--अन्य नहीं है ॥२७॥ 
दृष्य यहांपर परकृत्य्थका निर्देश करते हे--'द्रष्टव्य' इत्यादिसे । 
zat तव्यप्रत्ययकी प्रकृति इश्घातु है, उसका अर्थ ज्ञान है । ज्ञान 
प्रमात्मक विवक्षित है, अमात्मक नहीं । तव्यप्रत्ययसे अज्ञातज्ञापनरूप विधि 
कही गई है ॥२८॥ ४ 
यदि आत्मज्ञान लोकानुभवसिद्ध है, तो प्रकृतमें वह विधित्सित है, ऐसा 
कहना असंगत है, कारण कि वह ज्ञात ही है; ज्ञातज्ञापन तो अनुवाद हो 
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0000 0 
Se 


अज्ञात आत्मा पैदानतजन्यन्रानिन पीप | ae 
TANTS धाममा नाच्य्रब्चप्रबानम ॥ २९ ॥ 
नन्वहस्प्रत्ययना५५रमा बेदान्तश्रत्रशात पुरा | 

विज्ञात इति चेत्‌ मैव सार स्स्यानबग्रोधनात ॥ ३० ॥ 


सकता है, विधि नहीं, इस शक्काकी निवृतिक्रे ढिए कहते ई--'अज्ञात' इत्यादिसे। 
यद्यपि अहप्रतीतिसे सिद्ध आत्मा ही गद्दार भेयत्वरूपसे विवक्षित 
है, तथापि भेद यह है कि उक्त प्रतीतिसिद्ध आत्माको लोग प्रतिव्यक्ति व्यावृत 
मानते हैं और वेदान्तका उपदेश है कि उक्त प्रतीतिसिद्ध आत्मा सर्वीमा है । 
इसलिए सामान्यतः आत्मा तो प्रसिद्ध है, परन्तु विशेपरूपसे अज्ञात है । वेदान्त 
उसका विशेषरूपसे बोधन कराता है, अतः अज्ञातज्ञापकत्वरूप विधि होनेम कोई 
आपत्ति नहीं है । विधि दो प्रकारकी होती है--एक अप्रवृत्तप्रवतक, जैसे “जुहुयात्‌ , 
यजेत! इत्यादि। यह विधि कार्यविषयक है। दूसरी अज्ञातज्ञापनरूप सिंडाथैविषयक 
है, वह वाक्यम मानी जाती है । जैसे प्रकृतमें ब्रह्म कार्य नहीं है और न कायोन्वित 
ही है, इसलिए उसके विषयमें अप्रवृत्तप्रवत्तनरूप विधि नहीं हो सकती, किन्तु अज्ञात- 
ज्ञापनरूप ही विधि हो सकती है। जो “अवृत्तिवी निवृत्तिवों नित्येन कृतकेन वा! इत्यादि 
वचनके अनुसार प्रवर्तक वाकयमें ही विधि मानते हैं, उनके मतका Gat 
ही विशेषरूपसे निराकरण कर चुके हैं, इसलिए फिर यहांपर विशेषरूपसे कहनेकी 
आवश्यकता नहीं है । निष्कषे यह निकला कि सप्रयोजन वाक्यमें विधि होती 
है, निष्मयोजनमें नहीं। प्रयोजन कहीं कर्तव्य अर्थके उपदेशके अनन्तर उसके अनुष्ठान 
द्वारा सिद्ध होता है, कहीं ज्ञानमात्रसे सिद्ध होता है, अतः वहाँ कर्तव्य अथेके 
उपदेशकी आवश्यकता नहीं होती। जैसे रज्जुमें सर्पआन्तिके समय कोई भय, कम्प 
आदिसे व्याकुल होता है, वहांपर 'रज्जुरेषा न सुजज्ञम केवळ इसी वाक्यसे उक्त 
मेय, कम्प आदिकी निवृत्ति होनेसे थह वाक्य सप्रयोजन माना जाता ह, बैसे ही 
वास्तविक सांसारिक दुःख अपनेमें मानकर जो अतिदुःख होते हँ, उनके प्रति 
“न त्वे संसारी, किन्तु प्रकाशानन्दतह्मस्वरूप” (तुम संसारी नहीं हो, किन्तु 
स्वप्रकाश त्रक्षरूप हो ) इत्यादि बोधनमात्रसे सकर Gate मुक्ति हो जाती है। 
इसलिए यह भी सप्रयोजन है, इत्यादि विशेषरुपसे GA कह चुके हैं ॥ २९॥ 
“नन्वहम! इत्यादि । 
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III IIIS IS 


I 
हिङ्गदेहपरिच्छेदरूपग्राहिण्यहम्मतिः | 


सावत्म्यमात्मनस्त््ल॑ तदज्ञातमहंधिया ॥ २१ ॥ 


शङ्का--आप कहते हैं कि अज्ञातज्ञापकत्वरूपसे वेदान्तवाक्यमें भी विधि है, 
सो ठीक नहीं है, कारण कि वेदान्तश्रवणसे पूर्व “अह! इत्याकारक प्रत्यय होनेसे 
आत्मा ज्ञात ही है, अज्ञात नहीं है, अंतः उत्तरूप विधि भी वेदान्तवाक्यमें 
नहीं हो सकती । = 

समाधान---अहूंभ्रत्ययसे वेदान्तवेध आत्माकी प्रतीति नहीं होती | हम इसी 
मकानमें हैं, हम श्याम हैं, हम शक्ल दें इत्यादि प्रतीतिसे शरीरान्तःकरणादिसाधारण 
अहंप्रत्ययका भान होनेसे अकती, अभोक्ता, स्वप्रकाशानन्द और उदासीन आत्माका 
ज्ञान उक्त प्रत्ययसे असिद्ध है, अतः उसके साधक वेदान्तवाकयमें उक्त स्वरूपविधि 
अक्षुण्ण है | स्वोन्तरत्वका बोधन उक्त अथेमे उपलक्षण है । जो सर्ीन्तर है, वह 
किसी शरीरसे सुख या दुःख आदिका अनुभव नहीं कर सकता अथवा अहमाकार- 
वृत्तिसे प्रतिव्यक्ति व्यावृत जो आत्मा कहा गया है, वेदान्त द्वारा वही सर्वात्मा 
कहा गया है, इससे अज्ञातज्ञापकत्व स्पष्ट बोधित होता है । अतः 'एष आत्मा 
सवीन्तरः? इत्यादि वाक्य संगत होते हैं ॥ ३० ॥ 

उक्तार्थका ही स्पष्टीकरण करते हँ लिङ्गदेह०' इत्यादिसे । 

दश इन्द्रिया, पांच प्राण, मन और बुद्धि--इन सप्तदश पदार्थोसे युक्त 
सूक्ष्म शरीर, जो सगीदिसे सर्गान्ततक नियत एक ही रहता है, और स्थूळ देह ये 
दोनों परिच्छन्न हैं । एवं इयामादिरूप अन्तःकरणादिसाधारण अहंप्रतीति होती 
है, 'अहमिहेवाडस्मि सदने जानानः? इत्यादि प्रत्यय छोकमें प्रसिद्ध है, अतः यह 
प्रतीति केवळ आत्मविषयक नहीं कही जा सकती, “आकाशवत्‌ सर्वगतश्व नित्यः' 
इत्यादि श्रुतियोंसे आत्मा ब्यापक, अपरिच्छिन्न कहा गया है और “अहं इयामः' 
इत्यादि प्रतीति देहविषयक होनेसे स्पष्ट ही अनात्मविपयक है । “सर्यमूतेषु 
चाऽऽसानं सर्वमूतानि चा55त्मनि' इत्यादि गीतावाक्यसे सावीस्यज्ञान ही यथार्थ 
आत्मविषयक है, ऐसा निश्चित हो चुका है, सो आत्मतत्त्वके प्रतिपादक वेदान्त- 
वाक्यजन्य बोधसे पूव अहमाकारधीसे अज्ञात ही दै, अतः वेदान्तवाक्य अज्ञातः 
ज्ञापकत्वरूपसे प्रतिपिपादयिषित आत्मतत्त्वमें प्रमाण हें । wee अभिन्न 
आत्मा है, यह छान्दोग्यके मूमाप्रकरणमें स्पष्ट कहा गया है । वहाँ नामसे लेकर 
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सर्वास्रपनिपत्स्वेतत्सार्वात्म्यी प्रतिपाद्यते | 
कार्यज्ञेयसमाप्ति! स्यात्‌ सार्वात्म्यस्थाव्वयोधतः ॥ ३२ ॥ 
नाऽविध्वस्तं तमोऽत्राऽस्ति न च ज्ञानमनुत्थितम्‌ | 
नाऽनिशृत्तस्तथाऽनर्था नाउनवाप्त सुखं तथा ॥ ३३ ॥ 


प्राणपर्यन्तको उत्तरोत्तर भूमा ( बड़ा ) बतछाकर आत्माको ही सबसे बड़ा बतलाया 
है। भूमाको ही जानना चाहिए। सूमाका लक्षण किया है- “यत्र नान्यत्पस्यति 
नान्यच्छृणोति नान्यद्विजानाति स भूमा' | इस वाक्यसे अद्वितीय आत्मा ही ज्ञेय है, 
यह स्पष्ट सिद्ध होता है ।' द्वितीयके न रहनेसे शेय और ज्ञाताका भेद समाप्त 
हो जाता है | अतएव नियोज्यादिभेद न होनेसे विधि नहीं हो सकती, यह 
भी gaa सिद्ध होता है॥ ३१ ॥ 

“सर्वास्ू०' इत्यादि। सत्र उपनिषदोमि ऐसा प्रतिपादन किया गया है कि सबका 
आत्मा एक ही है, उसीमें अविद्यासे Fa कल्पित है। उसका साक्षात्कार होनेपर कार्य 
और ज्ञेय दोनोंकी समाप्ति हो जाती है | जतक अंद्वैतात्मसाक्षात्कार नहीं होता, 
तमीतक आविद्यिक द्वेतका भान होनेसे क्रिया, कती, ज्ञाता और ज्ञेय आदिका भेद 
रहता है, अतः कार्य और शेयकी समाप्ति नहीं होती | उक्त साक्षात्कारके अनन्तर 
उक्त दोनोंकी समाप्ति हो जाती है और कृतकृत्य तथा ज्ञातजेय al जाता है, न 
कोई कर्तव्य ही अवशिष्ट रहता है और न ज्ञातव्य ही रहता है, सर्वथा अनात्मपदार्थसे 
पुरुष मुक्त हो जाता है ॥ ३२ ॥ 

उक्ता्थका ही प्रपञ्च करते हैं--नाउविध्व॑स्तम इत्यादिसे । 

अद्वैतात्मसाक्षात्कारवाळे पुरुषमें कोई अज्ञान ऐसा नहीं है, जो ध्वस्त 
म हो चुका हो अर्थात्‌ सब तुंलमूलादि भेदसे भिन्न अज्ञान नष्ट हो जाते हैं, 
अनुत्थित ज्ञान भी कोई नहीं रहता। अश्ाननाशके लिए जञानोत्पत्तिकी आव- 
इयकता होती है, जब कोई अज्ञान अध्वस्त है नहीं, तो फिर किस प्रयोजनके 
छिए ज्ञानोतथानकी आवश्यकता कह सकते हैं । एवं कोई भी अनथ दुःख 
अनिवृत्त नहीं होता, किन्तु समस्त ऊँचा नीचा दुःख निःशेष निवृत्त हो जाता है । 
सुख भी कोई अनबास नहीं है, किन्तु सब अवा ही है । असलमें सब सुख 
आत्मसुखके ही लेश हैं। 'एतस्वैवानन्दस्यान्ये मात्रामुपजीवन्ति' इत्यादि श्रुतिसे 
यह सिद्ध हो चुका है, अतः आत्मसुख प्राप्त होनेपर कोई सुख अनाएव्य नहीं रहता। 
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इत्यज्ञातज्ञापनाख्यो विधिरत्रोपवर्णितः | 
अम्रवृत्तप्रवृत्याख्यो  विधिर्नाऽत्रोपपद्यते ॥ ३४ ॥ 
विधेयं वा फलं वाऽस्य न सम्भवति किञ्चन | 

ब्रह्म तद्धीस्तदभ्यास उपायो वा विधीयतास्‌॥ २५ ॥ 


कोई सुख है ही नहीं, तो अनवाप्य केसे हो सकता है ! इसलिए उक्त कार्य और 
Saat समासि हो जाती है। छान्दोग्य-उपनिषत्का और अन्यान्य सभी उपनिषदोंका 
उक्त आत्मतत्त्वमें तात्पय है। अतएव बृहदारण्यकमें 'ब्रक्षेवेदमस्रतस! इत्यादि वाक्यसे 
इदंपदोक्त अशेष आस्मभिन्न जगत्‌ ब्रह्म ही दै, ऐसा कहा गया है, यहांपर सामाना- 
विकरण्य वाधामें है । शरतियोंमें परस्पर संवाद होनेसे उक्त आत्मस्वरूपमें प्रामाण्य ` 
सुस्थिर है, मूर्तामूर्तके निपेधसे, प्रथक्‌ अभावका भी निषेध करनेसे और 'सर्वमात्मैवा- 
भूत्‌! ( सब आत्मा ही है ) ऐसी व्यवस्था करनेसे अद्वेत आत्मा ही बृहदारण्यक 
आदिको भी अभीष्ट है ॥ ३३ ॥ 

fergie” इत्यादि । प्रमाणान्तरसे अज्ञात जो Sigs आएम है तञ्चापकल 
रूप विधि वेदान्तवाक्यमें है । अभ्रवृत्तप्रवरतनाख्यरूप विधिकी यहां; उपपत्ति ही 
नहीं हो सकती । भावार्थ यह है कि उपनिषत्‌ सिद्धब्रह्माथयोधक होनेसे 
कतंत्यार्थोपदेशक नहीं है, अतः पुरुपार्थोपदेशक न होनेसे 'सोऽरोदीत्‌? इत्यादि 
बाक्यके समान उसमें आनर्थक्थप्रसक्ति होगी, इसलिए उसके परिहारके लिए “बर्हिषि 
रजतं न देयम्‌? के साथ एकवाक्यता करके जैसे अथवादवाक्य प्रमाण माना जाता, 
है; वैसे ही उपनिपदूवाक्यका स्वप्रकरणस्थ उपासनादि क्रियाके साथ अन्वय मानकर 
उसके साथ एकवाक्यतासे उसको प्रमाण मानना चाहिए। कहीं भी विधिके स्पर्शके 
विना वेदवाक्यमें प्रामाण्य दृष्ट नहीं है, यह प्रभाकरमतानुयायियोंका आश्षेय है, इसका 
उत्तर पूर्वमे विशेषरूपसे दे चुके हें, अतः यह saad उत्तर दिया जाता है । विधि 
दो प्रकारकी होती है--एक अज्ञातज्ञापकत्व और दूसरी अप्रवृत्तप्रवर्तकत्व । द्वितीय 
विधिका उपनिपतमें-संमव नहीं है, परन्तु प्रथम विधिक्री उपपत्ति उपनिषत्से पूर्ण- 
रूपसे है, इसलिए प्रामाण्यमें कोई क्षति नहीं है || ३४ ॥ 

'विघेयम्‌' इत्यादि | इसके फलके विधानका तो सम्मन है नहीं | विधेयासम्मव- 
का प्रदर्शन करनेके ठिए विकल्प करते Baw इत्यादि। इसलिए बरहम, उसका 
साक्षात्कार, त्रह्मपीसन्तति या उसके ध्यानका उपाय, इन्हींको विधेय कह सकते हैं ।३५॥ 
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न बरह्म नित्यसिद्धत्वाद्विधातुं शक्यते कचित्‌ | 
अभूतभावियागादिविंघिमईति नेतरः ॥३६॥ 
नित्यं न भवनं यस्य यस्य वा नित्यभूतता। 
न तयोर्विधियोग्यत्वं खपुष्पाकाशयोरिव ॥ ३७॥ 
तद्धीबिधेयेत्यस्मित्र पक्षे थीः केति कथ्यताम्‌ | 
अन्तःकरणडत्तिवी किंवा तत्फलवेद्नम्‌ ॥ ३८ ॥ 


इन aad क्रमशः विधेयताका निराकरण करते हैं--“न ब्रहम! इत्यादिसे । 

ब्रह्म नित्यसिद्ध है, अतः उसका विधान नहीं कर सकते | अभूतपूर्व, अनुत्पन्न 
और कारणव्यापारोत्तरभावी यागादि ही विधेय हो सकते हैं, अनागतोत्पाद्य भाव- 
विषयक ही विधि मानी जाती है । वह भावरूप धात्वर्थविषयक ही हो सकती है । 
धात्वर्थ ही करनेके योग्य होता है, द्रव्य, गुण आदि व्यापाराविष्ट होनेसे उसके द्वारा 
विधेय कहे जाते हें, साक्षात्‌ नहीं ॥ ३६ ॥ 

“नित्यं ना इत्यादि | जिसका सतत अमत्रन--असत्ता-द्वै अथवा जिसका 
सतत भवन (सत्ता) है, वे दोनों विधिके योग्य नहीं होते | प्रथम उदाहरण आकाश- 
पुष्पका है वह कमी नहीं हुआ है, न है | दूसरा तार्किक मतसे आकाश है, उसकी 
नित्यसत्ता मानते हैं । न्यायमतसे आकाश नित्य हे | एवं ब्रह्म सर्वमतसे नित्य 
है; इसलिए वह विधियोग्य नहीं है । आत्माकी घटादिके समान स्वतः उत्पत्ति नहीं 
होती, आकाश आदिके समान उपाधिसे भी उत्पत्ति नहीं है एवंभूत आत्मवस्तु क्रिंयान- 
पेक्षसत्ताक होनेसे स्वयं सदा विद्यमान है, अतः उसमें विधिकी संभावना नहीं है। 
जो पदाथ उत्पत्तिके योग्य हैं, जैसे घटादि, दे स्वाभिव्यक्तिके लिए हेतुकी 
अपेक्षा करते हैं, वे ही कमै तदभिब्यक्तिकारी होनेसे सफल माने जाते हैं । कारणसे 
ही कार्यका आत्मलाभ होता है, इसलिए कार्थ कारणतन्त्र कहलाता है। अकार्य और 
अन्यकार्य--ये दोनों क्रमशः कारण और अन्य कारणकी अपेक्षा नहीं करते ॥३७॥ 

द्वितीय पक्षका ( तद्धी विधेय है, इस पक्षका ) सुखसे निराकरण करनेके लिए 
विकल्प करते हैं--“तद्धी०' इत्यादिसे | 

तद्धी शब्दसे क्या अभीष्ट दै, यह स्पष्ट कहिये--क्या अन्तःकरणवृत्ति 
विवक्षित है ! अथवा तत्फछ वेदन अर्थात दृत्त्यमिव्यक्त चैतन्य ! मनको सावधान 
कर कहिये ॥ ३८ ॥ 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


१४४० बृहदारण्यकवार्तिकसार [ २ अध्याय 


बृत्ति; प्रत्यक्चिदाकारा किंवा सार्वात्म्यगोचरा । 
आद्ये विधिरपूवो वा नियमो बाञ्थवेतरः ॥ ३९ ॥ 
प्रत्यक्चिदाकारतायाः प्राप्तत्वान्ना5स्त्यपूता | 
समाहिता व्युत्थिता वा वृत्तिः सर्वा चिदाकृतिः ॥ ४० ॥ 


'बृत्तिः प्रत्यक्चिदा०” इत्यादि | चिदाकार म्रत्यक्‌ वृत्ति विधेय है ! या 
सार्वील्यगोचरवृत्ति ¦ प्रथम पक्षमें फिर विकल्प है, अपूर्वविधि है अथवा नियमविधि 
अथवा तदितर ॥ ३९ ॥ 

“प्रत्यक्‌? इत्यादि । 

विधिरत्यन्तमम्राप्तौ नियमः पाक्षिके सति । 
तत्र चाऽन्यत्र च प्राप्तौ परिसंख्येति गीयते ॥ 

इस छोकके अनुसार विधियों तीन प्रकारकी होती हैं। जो सर्वथा प्रमाणान्तरसे 
अप्राप्त है, वह अपूर्वविधि कहलाती है, जैसे 'अमिहोत्र जुहुयात्‌ स्वर्गकामः? यहांपर 
अग्निहोत्र होममें स्वरीसाधनता प्रयक्षादि प्रमाणान्तरसे अप्राप्त है और केवल इसी 
वाक्यसे प्राप्त होती है, अतः वह अपूर्वविधि है । पक्षमें अप्राप्का विधान नियम- 
विधि है, जैसे “त्रीहीनवहन्ति', यहांपर पुरोडाश बनानेके लिए धानसे तण्डुलकी 
निष्पत्ति आवश्यक है, उसकी निष्पत्ति दो प्रकारसे होती है, एक अवघातसे 
दूसरे नख़विदळनसे | जव नखविदलनसे तण्डुलकी निष्पत्ति की जायगी, उस पक्षमें 
अवघात नहीं प्राप्त होता है । प्रयोजन तण्डुरुसे है, सो नखव्रिदळनसे सिद्ध हो 
चुका, फिर अवधातकी क्या आवश्यकता ! अतः पक्षमें अप्राप्त अवघातकी विधि 
नियमविधि है । नियमविधिसे नियमापूर्वकी उत्पत्ति होती है, तादश अपूर्वसे 
सहकृत पुरोडाशसे प्रधानापूर्वकी उत्पत्ति मानी जाती है, अन्यथा नहीं, इसलिए 
श्रीदीन्रवहन्ति” इत्यादि वाक्य सार्थकं होते हें । तत्र अन्यत्र प्राप्तिमें परिसंख्या 
होती है । उदाहरण- “पञ्च पञ्चनखाः मक्ष्याः ? यहां पञ्चनख पांच हैं-- 
“शशकः शल्यकी गोधा? इत्यादिसे परिगणित | यहांपर इन पाँचोंमें भक्ष्यत्वकी 
न सअपूर्वेविधि है और न नियमविधि है, कारण कि भक्ष्यत्व रागतः प्रा 
है, अप्राप्त नहीं, नित्य प्राप्त होनेसे पाक्षिक भी प्राप्ति नहीं है, किन्तु 
gra निवृत्तिके छिए पञ्चनखापञ्चनखसाधारणमें मांसाशियोंकी मक्षणप्राप्ति है, 
इसलिए इस परिसंख्याविधिका अन्यत्र भक्षणनिवृत्तिमे तात्पर्यं हे । इन पाँचोसे 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


Se 


न्ज्द्रिड चित 
PIII FPP 


न समाहितधी; कशचित्‌ प्रतीचोज्न्यत्प्रपश्यति | 

व्युत्थितात्माऽपि चा55त्मानं पह्यक्षेबाउन्यदीक्षते ॥ ४१ ॥ 

एवश्च नित्यप्राप्॒त्वाक्षियमोऽपि न युज्यते। 
अतिरिक्त पञ्चनखका भक्षण नहीं करना चाहिए | यद्यपि यह अभ शब्दशक्तिते प्रात 
नहीं होता, तथापि पञ्चनखकी तदितरमें और मक्ष्यकी अभक्ष्यमें लक्षणा कर 
उक्त पञ्चनखेतर पञ्चनखका भक्षण नहीं करना चाहिए, यह अ प्राप्त होता है। यद्यपि 
लक्षणा माननेमें गौरव और तीन दोष होते हैं -स्वाथेत्याग, पराभकल्पना और 
MEAT, तथापि अन्य गतिके न दोनेसे उन दोषोंका सहन करना ही पड़ता है। यह 
विषय पूर्वमीमांसाका दै, पर यहां इसका विचार आया है; अतः जानकारीके छिए 
संक्षेपसे इसका निरूपण कर दिया | अन प्रकृत whee अर्थ कहते हैं--भत्यक्‌- 
चिदाकार वृत्तिका अपूर्व विधान नहीं हो सकता, कारण कि वह प्राप्त है। समाधि- 
ATMA अथवा व्युत्थान-अवस्थामें अहमाकार वृत्ति रहती है। जब स्वविषयक 
अहमाकार वृत्ति नहीं होती, जैसे सुषुप्तकी; तब उसके प्रति स्वेतरविपयक ज्ञानके 
न होनेसे विधिकी क्या चर्चा ? जो व्युस्थितातमा जाग्रत्‌ और स्वप्तका साक्षी है, 
वह अहमाकार वृत्तिमान्‌ ही है, उस समय स्व और स्वेतर दोनोंको विषय 
करनेवाला ज्ञान विधिके बिना भी प्राप्त ही है, अतः अपूर्वविधि नहीं हो सकती। 
इसीको स्फुट करनेके लिए कहते हें---बृत्तिः सर्वा चिदाङइतिः' | दो अवस्थाओंमें 
जो वृत्तियां होती हैं, वे अहमाकारसे रहित नहीं हैं, अतएव किसका ज्ञान है, ऐसा 
संशय नहीं होता। जिस कायमै कती स्वतन्त्र है अर्थात्‌ कतुमकतुमन्यथाकलु 
समथ है, उसी कार्यमें कतीके लिए विधान होता है, अन्यत्र नहीं । प्रकृत वृत्तिरूप 
कार्यमें कती स्वतन्त्र नहीं है, अतः विधिके होनेपर भी उसका ज्ञान दुवोर है ॥४०॥ 

“न समाहित०' इत्यादि | समाहित पुरुपकी वृत्ति प्रत्यकू-चिदाकार होती है, 
यह सर्वसंमत है; केवळ आत्मभानके लिए ही समाधिकी आवश्यकता होती दै । 
समाधिमें योगी जन आसमब्यतिरिक्त किसी पदाथेको नहीं देखते, व्युत्थानदशामें छोग 
आत्माको देखते हुए ही आत्मव्यतिरिक्तको देखते हैं, यह सर्वानुभवसिद्ध है ॥४१॥ 
यहांतक नित्य प्राप्त होनेसे अपूर्वविधि नहीं हो सकती, इसका उपपादन 

कर चुके; अव बुद्िवृत्तिमें नियमविधि नहीं हो सकती, इस पक्षका उपपादून 
करते हॅ---।एवश्व? इत्यादिसे | 
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नानाद्रव्यैयथा योगे वियोगे च सदा घटः | 
वियत्सम्पू्ण एवाऽऽस्ते न बियद्वजितः कचित्‌ ॥ ४३ ॥ 
घाह्मशब्दादिभियोंगे बियोगे च तथा धियः। 
्रत्यक्चैतन्यसम्पूर्चिनित्येत्येतत्स्वसाक्षिकम्‌ ॥ ४४ ॥ 
अनात्मदृरिव्यावृत्त्ये परिसहुथेति चेत्‌, न तत्‌ । 

न खल्वनात्मबिभ्रान्ति विधिर्वारयितु ras ॥ ४५ ॥ 


दो अवस्थाओंकी दृत्तिमें आत्मभान नित्यप्राप्त होनेसे नियमविधि भी नहीं हो 
सकती । पाक्षिक att नियमविधि होती है, यह पूर्वमें we कर चुके हें । 
नित्यप्राप्तिको स्फुट करते हैँ- “न काचिंद? इत्यादिसे । कोई भी वृत्ति चिदाकारसे 
वर्जित नहीं होती, किन्तु चिदाकारसे संयुक्त ही होती है, अतएव उसके नित्य प्राप्त 
होनेसे नियमविधिका संभव नहीं है ॥ ४२ ॥ 

“नानाद्रच्ये०' इत्यादि। नाना द्वव्योंका घटके साथ कभी संयोग होता है, 
कमी वियोग होता है । मनुष्य प्रयोजनानुसार घटमें पञ्च पछ्लव, पञ्च रत्न, सप्त 
धान और मृत्तिका आदिका संयोग और वियोग किया करता है; किन्तु आकाशका 
उसके समान संयोग या वियोग नहीं कर सकता, क्योंकि घट आकाशसे सदा 
पूर्ण रहता है, कभी भी आकाशसे रहित नहीं हो सकता। एवं प्रकृतमें 
चिदाकार आकाशके समान वृत्तिमें सावंकालिक है, अतः नियमविधिका भी 
संमव नहीं है ॥ 9३ ॥ 

ष्टान्तसिद्ध अभ्रा दाष्टीन्तिकमें उपपादन करते हैं--'बाह्य ० इत्यादिसे | 

एवं बाह्य शब्द, स्पशं आदि विषयोंका बुद्धिके साथ संयोग और वियोग 
होता रहता है, शब्दविषयक वुद्धिमँ शब्दका संयोग और उससे भिन्न स्पशोदिका 
वियोग एवं स्पशीदिबुद्धिमें स्पशीदिका संयोग और उससे इतरका वियोग 
अनुभवसिद्ध है, परन्तु प्रत्यक्‌ चैतन्यका सदा बुद्धिके साथ संबन्ध ही रहता है | 
कोई भी बुद्धि तदविषयक नहीं होती। एवं बुद्धिमें सदा प्रत्यगात्मपूर्ति स्वसाक्षिक और 
स्वानुभवसिद्ध है, इसमें विशेष साधन और प्रमाण आदिकी अपेक्षा नहीं है ॥४४॥ 

(अनात्स०' इत्यादि | 
शङ्का--आत्ानात्मसाधारण शरीर, इन्द्रिय आदिसे विशिष्ट चैतन्यमें अहमादिज्ञान 
प्रसक्त है, इसलिए अनात्म शरीर आदिमें आत्मदृष्टिकी व्यावृत्तिके लिए परिसंख्या- 
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ग्रमाणजन्यज्ञानेन विना विधिशतैरपि | 
रज्जुसपादिवि्रान्तिनेहि ast Rasa ॥ ४६ ॥ 
सार्वात्म्यगोचरा बृचिरप्यत्र न विधीयते | 
यतोऽपुरुषतन्त्रा सा तस्मादत्र कर्थं विधिः ॥ ४७॥ 


विधि मानो, जैसे पञ्चनखापञ्चनखसाधारणमे भक्ष्यत्व प्राप्त है, 'शल्यकी” इत्यादिसे 
परिगणित पञ्चनखेतर पञ्चनखमें भक्ष्यत्वकी निवृत्तिके छिए परिसंख्या मानी गई है, 
Ba ही प्रकृतमें मानना चाहिए | 

समाधान--थह ठीक नहीं है, कारण कि इष्टान्तमें पापभयसे विहित 
पञ्चनखसे इतर पञ्चनखमें मक्षणकी निवृत्ति होती है, किन्तु यहांपर अनात्मामें जो आत्म- 
इष्टि प्रसक्त है, उसका निवारण करनेके ढिए परिसंख्याविधि समर्थ नहीं है, 
अतः हजार परिसंख्याविधि माननेपर भी उक्त दृष्टि अपरिहार्य है; इसलिए 
परिसंख्याविधि भी निष्फल है ॥ ४५ ॥ 

“प्रमाणजन्य ० इत्यादि | सर्पज्ञान सप और रज्जु दोनोंमें होता है, सर्पमें 
प्रमा है, रज्जुमें अम दै, यह आवान्तर विशेष है । पर ज्ञान दोनोंमें समानरूपसे प्रसक्त 
है । यहां परिसँख्याविधि एक नहीं, सौ माने, तो भी उक्त अमकी निवृत्ति नहीं हो 
सकती | उक्त अमका निवतैक प्रमाणजन्य यह रज्जु है, इत्याकारक यथार्थज्ञान ही है, 
विधि एक भी न मानें, लेकिन रज्जुप्रमाके होनेपर सर्पभ्रान्ति निवृत्त हो जाती है। 
एवं प्रकृतम मी आमाका जब वेदान्तप्रमाणजन्य वास्तविक स्वरूपज्ञान होगा, 
तभी आत्मानात्मसाभ्रारण प्रत्ययकी निवृत्ति होगी, इसके बिना सैकड़ों विधियां 
माननेपर भी उक्त प्रत्ययकी निवृत्ति नहीं हो सकती | 

शङ्का- “पञ्च पञ्चनखा भक्ष्याः यहांपर परिसंख्याविधिको माननेसे विहितेतरमें 
भक्षणत्वकी निवृत्ति होती है । एवं आत्मानात्मामें आत्मबुद्धि समान प्रसक्त है, 
परन्तु परिसंख्या माननेपर भी उसके समान भ्रान्तिकी निवृत्ति नहीं देखी जाती, 
इसमें क्या कारण ? 

समाधान--इसका उत्तर आगे कहेंगे ॥ ४६ Ul 

प्रत्यकू-चिदाकार बुद्धिवृत्तिमं अपूर्वविधि, नियमविधि और परिसंस्याविधि-- 
इन तीनोंका निराकरण करके सवीत्मत्वगोचर बुद्धिवृत्तिमें विधि है, इस पक्षका 
अनुवाद कर प्रतिपेध करते हें--'सार्वात्म्य०' इत्यादिसे । 
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gig यदि भवेत्‌ तदा योपाञरिनबुद्धिवत्‌ | 
क्रिया स्यात्‌ क्रियया नैव क्ाऽप्यविद्या निवर्तते॥ ४८ ॥ 


यहांपर सवीत्मगोचर वुद्धिका भी विधान नहीं हो सकता । यद्यपि.यह 
बुद्धि सतत नहीं होती, किन्तु यागादिके समान कमी और कहींपर 
होती है, तथापि उसका विधान नहीं हो सकता, इसमें कारण कहते हैं--- 
'अपुरुषतन्त्रा” इत्यादि । तात्पये यह है कि क्रिया पुरुषतन्त्र--पुरुषाधीन 
होती है अर्थात्‌ पुरुषके द्वारा saa, अकलुस्‌ और अन्यथा कएुम्‌ शक्य होती 
है- जैसे गॉवको जाता है, गॉवको चाहे. जाय, चाहे न जाय, चाहे घोड़ेसे 
जाय, जानारूप क्रिया पुरुषतन्त्र है, अतः उसका विधान हो सकता है, 
पुरुष अपनी इच्छाके अनुसार उसको करता है । प्रमाणज्ञान वस्तुतन्त्र होता 
है, घट, पट आदि जैसा विषय इन्द्रियसंबद्ध होगा, इच्छा न रहनेपर मी, 
वैसा ही ज्ञान होगा, इच्छानुसार नहीं, ws जाते समय चोर न देखें, ऐसी 
इच्छा Wan भी यदि चोर मार्गमें उपस्थित हो जायगा, तो वह अवश्य ही 
दीख पड़ेगा कि यह चोर है | इस परिस्थितिमें Goad. चोरविषयक अनीक्षणका 
संकल्प व्यथं ही हो जाता है; अतः वस्तुतन्त्र ज्ञानमै विधि कैसे हो सकती है ! 
कभी नहीं हो सकती ॥ ४७॥ 

'कतृतन्त्रा' इत्यादि । यदि सर्वात्मगोचर बुद्धिको पुरुषतन्त्र मानियेगा, 
तो 'योषा वाव गौतमामिः” इत्यादि वाक्यजन्य ज्ञानके समान ही सर्वात्मगोचर 
ज्ञान भी मानना पड़ेगा । 'योषाभिज्ञान' मानस क्रिया है, यह क्रियात्मक मानस 
ज्ञान दो प्रकारका होता है--एक वस्तुस्वरूपानपेक्ष और दूसरा वस्तुस्वरूप- 
विपरीत । 'यस्ये देयतायै aed स्यात्‌ तां ध्यायेत्‌ मनसा वषट्करिष्यन! इत्यादिसे 
देवतास्वरूपनिरपेक्ष उक्त मन्त्रोसे यथान्नात उसका ध्यान बिहित है। दूसरा “योषा 
वान्‌ गौतमामिः” इत्यादि वाक्यसे अभिविपरीत ख्रीमें अभिबुद्धिका विधान है । 
ये दोनों ज्ञान मानसी क्रिया हैं, इसलिए पुरुपतन्त्र हैं । प्रमाणजन्य घटादिज्ञान 
वस्तुतन्त्र होता है, पुरुषाधीन नहीं | यदि उक्त ज्ञानके समान सर्वीत्मबुद्धिवृत्तिका 
मानसक्रियात्मक मानेंगे, तो वह पुरुषतन्त्र हो सकती है, किन्तु मिथ्याज्ञानकी 
निवर्तिका नहीं हो सकेगी । | प्रकृतमें सवीत्मज्ञान अविद्यानिवर्तक इष्ट है, अविद्या 
निवतक प्रमाणजन्यज्ञान ही होता है, मानस नहीं ॥ ४८ ॥ 
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फलसंवेदनं नाऽपि विधातुमिह शक्यते | 
अनक हिसा फल्त्वं Sue ॥ ४९॥ 
च ग्रमामासञ्च सर्वदा 

चेतन्याभासितं तच्च चेतन्यं फलमुच्यते | ५०॥ 

मानादिव्यभिचारेऽपि संबिदव्यभिचारिणी | 

अतो नित्यतया नैतद्विघेय फलवेदनम ॥ ५१ ॥ 
_ बृतत्यभिव्यक्त चेतन्यरूप फर विधेय हे. इस पक्षका शी यज we विधेय है, इस पक्षका भी निराकरण करते 
ह घ विधेय है, इस पक्षका भी निराकरण करते 

फलभूत संवेदनका. भी यहां विधान नहीं कर सकते, क्योंकि फडरूपसे अभिः 

मत चैतन्य नित्य है । नित्यका विधान करना असंभव ही है । अनागत-उत्पाद्यकी 
ही विधि हो सकती है, यह पूर्वमें कह चुके हैं । 

शङ्का- “चैतन्य नित्य है; अतएव उसका विधान नहीं हो सकता, फिर उसको 
फल कैसे कहते हो ? क्योंकि फळ तो क्रियाजन्य ही माना जाता है । 

समाधान--ठीक है, वस्तुतः फल क्रियाजन्य ही होता है, किन्तु यह 
मुख्य फल नहीं है, इसमें औपचारिक फलत्वका व्यपदेश माना जाता है। सवीत्म- 
ज्ञानसे अविद्याका नाश होता है और आवारक अविद्याकी निवृत्तिसे स्वत:सिद्ध 
आतमैकत्वका स्फुरण होता है, इसलिए अपने कण्ठमें रहनेवाले हारकी प्रासतिके समान 
ज्ञानमात्रसे वह फल कहा जाता है ॥ ४९॥ 

चैतन्य नित्य है, इसमें युक्ति कहते हे--'प्रमाण० इत्यादिसे । 

प्रमाण, अप्रमाण और प्रमाणामास--ये सब चेतन्यमेँ कल्पित ही स्फुरित 
होते हैं, अतः सर्वाधिष्ठानल्वसे सन्निहित जो चिद्रप वस्तु है, वह विधियोग्य नहीँ 
हो सकती, सदू वस्तु अखण्डचिद्रूप एवं अनेक विशेषोंकी आलम्बन है और स्वतः 
समस्त विशेषॉसे रहित है, अतः विधियोग्य नहीं है। एकरसस्वरूप चैतन्य 
आत्मा व्यभिचारी नहीं है । अनात्म पदाथ मिथः व्यभिचारी होते हैं, इसलिए 
ये भी सदेकरस वस्तुकी विधिमें उपयोगी नहीं है ॥ ५० ॥ 

“मानादि०? इत्यादि । मानादिका परस्पर व्यभिचार अतिस्फुट है, किन्तु 
संविदूका कहीं व्यभिचार नहीं कह सकते; अतः संविद्‌ नित्य है । भाव यह है 
कि घटादिविषयक ज्ञानके होनेपर घटादिका भान होता है, पटादिका नहीं। एबं 
पढादि-ज्ञानदशामँ पटादिका भान होता है, घटादिका नहीं । एवं रीत्या तत्‌-तत्‌ 
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विषयक ज्ञानदशामँ अन्य विषयका व्यभिचार स्फुट है, परन्तु | कहीं 


व्यभिचार नहीं होता, किसी विषयका भान संविद्मावके बिना नहीं होता । इसमें 
विचारना यह है कि संविद्‌ विषयके समान मिल है, या अभिन्न! तार्किक कहते हैं 
कि संविदू भिन्न-भिन्न है, अतएव TENA जातम्‌, “परज्ञानं नष्टम्‌? इत्यादि प्रतीति 
स्वरसतः संगत होती है | वेदान्तियोंका कहना है कि उक्त प्रतीति “घटाकाशो जातः', 
करकाकाशो नष्टः? इत्यादि प्रतीतिं जैसे उपाधिभूत घट, करक आदिकी उत्पत्ति 
और नाशको. लेकर तदुपधेय आकाशमें औपधिकरूपसे अवगाहन करती है, युख्यरूपसे 
घटादिमें ही उन दोनोंका अवगाहन करती है, आकाशमें नहीं, क्योंकि आकाशको 
वे ढोग. नित्य मानते हें । इस कल्पनामें झाघव भी है, घरादिकी उत्पत्ति और 
नाश तो सबको अभीष्ट ही हैं, उसीसे जव उक्त प्रतीतिकी उपपत्ति हो जाती है 
तत्र अक्छृप्त आक्राशकी उत्पत्ति आदिका स्वीकार करना गौरवभ्रस्त है, वैसे ही 
घटादिकी संविदू भी नित्य ही है, उत्पत्ति और विनाशकी प्रतीति विषय, इन्द्रिय और 
सल्लिकर्पमे रहनेवाली उत्पत्ति और विनाशको लेकर उपपन्न हो जाती है, इस 
ढिए संविदू आकाशके समान नित्य ही है एवं जाग्रत्‌ अवस्थाकी संविदसे स्वप्ना- 
वस्थाकी सविद्‌ मिनन नहीं है, विपयमेदभयुक्त भेद ही दोनोंमें प्रतीत होता है । 

शङ्का- अच्छा, तो सुपुप्ति अवस्थामें संविद्‌ नहीं रहती, अतएव “न किश्चिद- 
वेदिषम्‌' यह सुप्तोत्थितकों परामश होता है, इस परिस्थितिमें सेवित्‌को नित्य 
कैसे कहते हो ! 

समाधान--उक्त अवस्थामँ यदि संविद्‌ न होती, तो अज्ञानादिका अनुभव 
कैसे होता ! अनुभवके बिना संस्कार नहीं हो सकता और उसके अभावसे स्मरण 
ही नहीं हो सकेगा | अतः स्मरणकी अन्यथानुपपत्तिसे संस्कारजनक अनुभवको 
उक्त अवस्थामें भी मानना चाहिए, इस प्रकार जाग्रत्‌ , स्वप्न और सुपुप्ति--इन 
तीनों अवस्थाओंमें संविदू अभिन्न है, इस क्रमसे एक दिन-रातकी संविदू जैसे एक 
ही है, वैसे ही अन्य दिनकी संविदू मी भिन्न नहीं है। एवं जीवनपर्यन्त एक पुरुषकी 
संविदू एक ही सिद्ध होती है, तब अन्य पुरुपकी भी संवित्‌ अन्य पुरुषकी संवितसे 
fra नहीं है, किन्तु सम्पूर्ण पुरुषोंकी संवित्‌ एक ही है, ऐसा माननेमें क्या आपत्ति है ! 

शङ्का--यदि सत्र पुरुषोंकी संवित्‌ एक ही मानते हो, तो देवदत्त द्वारा अनुभूत 
पदार्थोका स्मरण यज्ञदत्त आदिको भी होना चाहिए, संविदूका भेद माननेसे यह 
आपत्ति नहीं हो सकती, क्योंकि अनुभव और स्मरणमें सामानाधिकरण्येन हेतुफलभाव 
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बिधेयोञ्स्यास इति चेन्नाउ्शक्यानुपयोगतः | 
अविज्ञाते ARI तदूवुद्यावचेन कथम्‌ ॥ ५२॥ 
oC OO 
माना जाता है । अनुभव प्रतिव्यक्ति भिन्न भिन्न है, अतः उक्त स्मरणकी आपत्ति 
नहीं हो सकती, अतः संबिदेक्यपक्षमें उक्त दोष दुष्परिहर है | 
समाधान--एक घटाकाशके धूमपूर्ण होनेसे अन्य घटाकाशमे जैसे धूमका प्रसङ्ग 
नहीं होता, वैसे ही पुरुषोंके अन्तःकरणोके भिन्न-भिन्न होनेसे जिस अन्त:करणमे संस्कारं 
उत्पन्न होता है, उसी अन्तःकरणमें स्मरण होता है, अन्यत्र नही । श्रुतिअमाणसे 
यह ज्ञात होता है कि ज्ञान, इच्छा आदि अन्तःकरणके घर्म हैं । आत्माके नहीं 
आमा उक्त संविस्वरूप ही है । 
आत्मा आकाशादिके समान जड़ द्रब्य है, उसका प्रकाश ज्ञानसे होता है । 
आत्मामें ज्ञानगुणकत्व ही चैतन्य है, अतएव झुपुस्यादि अवस्थामै जब मन पुरीतति 
नाड़ीमे प्रविष्ट हो जाता है, तब उक्त चैतन्य आत्मामें नहीं रहता, अतएव “न 
किश्चिद्वेदिषम? यह परामश अनुमानास्मक होता है । ज्ञानादि गुण आसमाके ही हैं, 
अतएव “अहं सुखी, अहं जानामि, करोमि? इत्यादि प्रतीति आत्मत्वसामानाधिकरण्यसे 
ज्ञानादिका अवगाहन करती है । पदार्थतच्वज्ञानसे मुक्ति होती है । अशेष- 
विशेषगुणोच्छेद ही मुक्ति है अथीत्‌ ध्वंसात्मक ही मुक्ति है, सुखके समान दुःख- 
निवृत्ति भी पुरुषाथ है। सुखात्मक मोक्ष ठीक नहीं है, अन्यथा सुखरागसे मुमुक्षुओंकी 
मोक्षमे प्रबृत्ति माननी पड़ेगी । सुख-राग भी द्वेषके समान दोष ही है। तत्त्वज्ञानियोंकी 
प्रवृत्ति दोषमूलक है, यह कहना उचित नहीं है, इत्यादि न्यायमत शरुतिविरोधसे 
उपेक्ष्य है | निष्कर्ष यह हुआ कि अव्यभिचारी संविद्‌. नित्य सिद्ध है, अतः 
नित्यभूत संवितूका विधान नहीं हो सकता, इसलिए संविदू अविधेय है ॥ ५१ ॥ 
रहमधीसन्तति विधेय है, इस पक्षका भी निराकरण करते हैं--'विधेयो' इत्यादिसे। 
रहमधीसन्ततिका विधान अशक्य है, इसमें हेतु यह है कि अज्ञातन्रहविषयक 
घीसन्ततिका विधान कहते हो या ज्ञातत्रक्मविषयक धीसन्ततिका ¦ प्रथम पक्षे 
अशक्ति कहते हैं--“अविज्ञाते! इत्यादिसे । अज्ञात ब्रह्मकी घी जब होती ही नहीं, 
तब आवृत्ति किसकी की जायगी £ धीके होनेपर अज्ञात ब्रहम केसे ! और अज्ञात- 
समयमै घी कहां! अज्ञातकी धी कहना वन्ध्यापुत्रके समान व्याहत है और धीसन्तति- 
के विधानको प्रकृतमें कुछ उपयोग भी नहीं है; इस विषयको आगे स्फुट करेंगे । ५२॥ 
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ज्ञातेऽप्यविषयग्रत्यगनाकारस्य तस्य धीः । 
नेवाऽऽ्चयितुं शक्या देवतामूर्तिबुद्धिवत्‌ ॥ ५३ ॥ 
अभ्यासस्योपयोगोऽपि किं जीवत्रह्मरूपता | 
युक्तौ चेतोच्नुवत्तिर्वा किंबाऽविद्यानिवर्तनम्‌॥ ५४ ॥ 


fargo! इत्यादि | शब्दादिसे अपरोक्ष ब्रह्मज्ञान होनेपर भी उसकी आघृत्तिका 
विधान नहीं कर सकते, कारण कि आत्मा देवताके समान. अनाकार है । मीमां- 
सकोंके मतसे देवताओंका आकार नहीं है । यागमें मन्त्र द्वारा देवताओंका आवाहन 
करनेसे देवतागण आते हैं, वेदमामाण्यकी रक्षाके लिए यह मानना आवश्यक 
है। यदि देवताओंका आकार माना जायगा, तो वहाँ उनका प्रत्यक्ष होना 
चाहिए, पर प्रत्यक्ष नहीं होता, अप्रत्यक्षके प्रति न आना तो कारण हो नहीं 
सकता, क्‍योंकि ऐसा मांननेसे वेदप्रामाण्यका ही. भङ्ग हो जायगा, इसलिए यही 
कहना उचित होगा कि देवताओंका आकार नहीं है, इस कारण यागस्थमे 
मनुष्य उन्हें देख नहीं पाते । 
शङ्का--ऐसा ही क्यों कहें, ऐसा भी तो कह सकते हैं कि देवता तिरस्क 
रिणी विद्यासे अपने स्वरूपको छिपा लेते हैं, इसलिए दूसरे देख नहीं सकते । 
समाधान--हां, इस प्रकारसे उक्त दोपका परिहार कर सकते हो, परन्तु 
एक समयमें अनेक दूर देशोंमें जो याग होते हैं, उन wat परिच्छिन्न आकारवाले 
देवता कैसे उपस्थित होंगे | जिस यागमें देवताकी उपस्थिति न होगी, उसी 
यागको लेकर वेदके अम्रामाण्यक़ी आशङ्का होगी। यदि स्वप्रभावातिशयसे 
अनेक शरीरोंको धारण कर और उनको उक्त विधारे आबृत्त कर युगपत्‌ अनेक 
यागस्थळमें उपस्थित होते हें, ऐसी कल्पना करो, तो वह अनुचित है, क्योंकि अनेक 
शरीरोंका धारण करने और तिरस्करिणी विद्या द्वारा उनके आवरण आदिकी कल्पना 
करनेको अपेक्षा अनाकार माननेमें ही छाघव है । घटादि जो साकार विषय हैं, 
उनके ज्ञानकी आवृत्ति हो सकती है और तदाकारविषयक ज्ञानकी सन्तति भी 
हो सकती है, पर जिस विषयका आकार ही नहीं है, तद्विषयक grat आवृत्ति 
कैसे की जा सकती है ! आरम्बनके बिना प्रत्ययावृत्ति दुधट है ॥ ५३ ॥ 
'अस्यासस्या०' इत्यादि । अभ्यास प्रकृतमें अनुपयुक्त है, इसका उपपादन 
करनेके लिए विकल्प करते हैं; अभ्यासका उपयोग प्रकृतमें जीवमें ब्रह्मात्मताके 
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चतुर्थ ब्राक्षण ] भापानुवादसहित १४४९ 


न जीवत्रह्मताउम्याससापेक्षा किन्तु सा स्वतः | 
न घटादेघेटादित्व॑े बुद्मभ्यासमपेक्षते ॥ ५५ ॥ 
भावनोपचित चेतो न कैषल्येञ्चुगच्छति | 
तस्येहेव समुच्छित्तस्तद्वेत्वज्ञानहानतः ॥ ५६ ॥ 
लिए कहते हो किम्वा मुक्तिमें चित्तकी अनुवृत्तिक लिए ! अथवा अविद्याकी 
निवृत्तिके लिए १ ॥ ५४ ॥ 
प्रथम पक्षका निराकरण करते हे---'न जीव०” इत्यादिसे | 
saree स्वतः सिद्ध है, अतः उसके लिए ज्ञानाभ्यासकी क्या आवश्यकता है! 
स्वतः सिद्ध वस्तुमें ज्ञानाभ्यासकी अपेक्षा नहीं होती । इसमें दृष्टान्त कहते हैं--घरटमें 
घटत्व धर्म स्वतः सिद्ध है, अतः उसके लिए उसके ज्ञानसन्ततिकी जरूरत नहीं होती। 
असिद्धके साधनके लिए कारण अपेक्षित होता है | जो कारये स्वतः सिद्ध है, उसके 
लिए कारणकथा ही व्यर्थ है। वस्तुतः ज्ञान वस्तुका उत्पादक नहीं है, किन्तु प्रकाशक 
है। प्रकाशरूप ज्ञानने सक्कत्‌ उत्पन्न होकर यदि वस्तुका प्रकाशन न किया, तो असकृत्‌ 
आवृत्त होनेपर भी विशेषका आधायक नहीं होगा; इसलिए वह व्यथे ही होगा । जैसे 


घटादिके प्रकाशक प्रदीपादिमें आवृत्तिप्रयुक्त विशेष देखा नहीं जाता, वैसे ही प्रकृतमें 
भी समझना चाहिए ॥ ५५॥ 


द्वितीय पक्षका प्रत्यांस्यान करते हैं--भावनो०” इत्यादिसे । 

भावनासे (ध्यानसे) उपचित--सहकृत--चित्त कैवल्यरूप मोक्षमें नहीं जाता, 
कारण कि चित्तका संसारदशामें ही नाश हो जाता है; क्योंकि मुक्तिसे पूर्व ही अज्ञानका 
नाश माना जाता है । अज्ञान ही चित्तका कारण है; ज्ञानसे कारण अज्ञानका 
विनाश होनेपर उसके कार्यभूत चित्तका भी विनाश हो जाता है । जब चित्तकी 
स्थिति ही नहीं है, तब युक्तिकारमें उसकी अनुदृत्तिकी क्या सम्भावना है £ 

शङ्का--यह विकल्प ही किस अमिप्रायसे किया गया है ! क्योंकि “विद्वान्‌ 
नामरूपाद्विमुक्तः!, 'अविद्यास्तमयो मोक्षः सा च बन्ध उदाहृतः’ इत्यादि श्रुति 
और स्मृतियोंसे अद्वेतात्मस्वरूप मोक्ष अद्वैतवेदान्तिमतमे प्रसिद्ध है, अतः मुक्तिमें 
चित्तकी अनुवृत्तिका प्रसङ्ग कैसे होगा ! 

समाधान --ब्रह्मकी उपासना दो प्रकारसे की जाती है--एक सगुण ब्रह्मोपासना 
और दूसरी निर्गुण ब्रह्मोपासना | जेसे सगुण ब्रह्ोपासनासे तत्‌-तत्‌ उपास्यतादास्या- 
पन्न अथवा तत्‌-तत्‌ छोकप्राप्त उपासकका चित्त तत्‌ तत्‌ लोकके फडके उपभोगके लिए 
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१४५० बृहदारण्यकवार्तिकसार [ २ अध्याय 
फ्ज्ज्य्ज्य्य्य्ण्प्ज्ण्य्फ्ण्ण्प्ज्य्ज्य्स्प्ज्स्ज्ज्स्ज्स्स्ल्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्स््य्य 
भावनाभावित चेतो यत्र  जन्मान्तरप्रदम्‌ | 

तत्र चेतोञ्चुवत्तिः स्यात्‌ सा केवल्ये कथं भवेत्‌ ॥ ५७ ॥ 
्रह्मात्मैकत्वविज्ञानमविद्यामात्मनि स्थिताम्‌ | 

सकृञ्जातं न चेद्धन्ति ज्ञानमेव न THAT ॥ ५८ ॥ 


weve vr 


उपासनासे उपचित होकर अनुवृत्त होता है; वैसे ही ब्रक्षवेत्ताका भी विहिताभ्यास- 
सचिव चित्त मुक्तिकारमें उसके आनन्दके अनुभवके लिए यदि अनुवृत्त हो, तो ताइश 
अनुवृत्तिके लिए उक्त अभ्यासकी आवश्यकता हो सकती है। इस संभावनामात्रसे यह 
एकदेशीका विकल्प है | वस्तुतः मुक्तिमें चित्तकी अनुवृत्ति उसके कारण अज्ञानके 
घ्वंससे ही नहीं हो सकती, इस अमिप्रायसे उसका निराकरण किया गया है ॥५६॥ 

'भ्रावना० इत्यादि | भावनासंस्कृत चित्त जहां दूसरे जन्मका कारण होता 
है, वहाँ चित्तकी अनुवृत्ति कही गई है; यह कथा केवल्यमें ( मोक्षमें ) कैसे कही 
जा सकती है; कैवस्यम तो जन्मान्तर होता ही नहीं। इसमें भेद यह; है. कि सगुणो- 
पासनासे मूलाज्ञानकी निवृत्ति नहीं होती, उसमें कारण यह हैः कि मूळाज्ञानकी 
निवृत्तिका कारण अधिष्ठान-तत्त्वसाक्षात्कार है, सगुण ईश्वर जगद्विअमरूप कार्यका अधि- 
छान नहीं है, अतः उसके साक्षात्कार आदिसे अज्ञान और उसके कार्यकी निवृत्ति भी 
नहीं हो सकती, प्रत्युत द्वैतका ही भान रहता है, इसलिए तत्‌-तत्‌ छोकोचित भोगके 
लिए तत्‌-तत्‌ उपासनासे संस्कृत चित्तकी अनुवृत्तिकी परम आवश्यकता है | 
ताइश चित्के विना ताइंश भोग ही नहीं हो सकता | निगुण ब्रह्मोपासनामें यह वात 
नहीं है, इससे तो जगद्विअमाधिष्ठानके तत्त्वका साक्षात्कार हो जाता है; और उसीसे 
निखिल जगतका निदान अज्ञान अपने कार्यके साथ समूळ नष्ट हो जाता है; फिर 
चित्तकी अनुवृत्तिकी क्या संभावना ? ॥ ५७ ॥ 

'ब्रह्मात्मेकत्व० इत्यादि | आत्मा ब्रह्म है और वह एक ही है; इस प्रकार 
त्रहात्मैकत्वविज्ञान एकवार उत्पन्न होकर आत्मामें स्थित और अनादिकालसे अनुवृत्त 
अविद्याको यदि नष्ट नहीं करता, तो वह ज्ञान ही नहीं हो सकता । ज्ञानका 
अज्ञानके साथ तम और प्रकाशके समान परस्पर विरोध है । अद्वितीय आत्मामें द्वैतकी 
आन्ति है, जैसे एक चन्द्रमामें द्वितीय चन्द्रमाकी आन्ति होती है। और यह 
आन्ति तबतक निवृत्त नहीं होती, जब तक 'एकथ्चन्द्र” इत्याकारक वस्तुतत्त- 
साक्षात्कार नहीं होता | उक्त साक्षाकारके हो जानेपर चन्द्रद्वुतक्री आन्ति निवृत्त हो 
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चतुर्थ महण ] भापालुवादसहित १४५१ 
न्न्न्न्न्न्न्््् य्य कील 


एकाश्रयेकविपयौ ज्ञानमोहौ तथासति। 
अतराधितं तमोऽ्त्राऽऽस्ते इत्युक्तिर्जडवत्कृता ॥ ५९ ॥ 
ज्ञानोपायो विधेयश्ेन्ञोपायस्याऽग्रतीतितः। 
आता द्रव्य इत्युक्ती ज्ञानोपायो न भासते ॥ ६०॥ _ REA इत्युक्तो ज्ञानोपायो न भासते ॥ ६० ॥ 
जाती है, इसके लिए एकचन्द्रत्वज्ञानाभ्यासकी आवश्यकता नहो यदि चनदरदरेतकी 
निदृत्ति न हुई, तो उक्त ज्ञान ही नहीं हुआ, यही कहा जा सकता है | यह नही 
कहा जा सकता कि उसकी अनुवृत्ति नहीं हुई ॥ ५८॥ 

“एकाश्रयेक०' इत्यादि | पकाश्रयक और एकविषयक ज्ञान [ 'जढवक्तृका! 
यह पाठ शुद्ध है, वार्तिकमें ऐसा ही हे । ] और मोह (अज्ञान) दोनों एकत्र नहीं रह 
सकते | देवदत्तमें घटका ज्ञान और यज्ञदत्तमे घटका अज्ञान रहता है, इसमें विरोध 
नहीं है। यद्यपि ज्ञान और अज्ञानका विषय एक ही घट है, तथापि आश्रमका भेद होनेसे 
समानविषयक ज्ञान और अज्ञानमें विरोध नहीं है एवम्‌ आश्रयके एक होनेपर विषय- 
भेदसे ज्ञान और अज्ञान एकमे रहते हैं, जैसे देवदत्तमें घटका ज्ञान है और पटका 
अज्ञान है, इसमें भी विषय घट, पट आदिके भेदसे एक ही आश्रयमें ज्ञान और अज्ञान 
हैं, इसलिए एक विषयक एकाश्रयक ज्ञानाज्ञान परस्पर विरुद्ध हैं, एकाअयकत्व आदि 
उपलक्षण है, एककालिकत्वका भी निवेश विवक्षित है | एक ही पुरुषको एक विषयका 
पहले अज्ञान और पश्चात्‌ ज्ञान होता है, वहाँ भी कारके भेदसे एकविषयक 
ज्ञान और अज्ञान एकाश्रयमें रहते ही हैं, इसलिए एक कालमें एक आश्रयमें एक 
विषयक अज्ञान और ज्ञान नहीं रह सकते, यह निष्कृष्ट अथे हुआ | तद्विषयक प्रकाशके 
आश्रयमें तद्विपयक तम अज्ञान है, यह जडकी उक्ति हो सकती है । जैसे प्रकाश 
और अन्धकारका विरोध है, वैसे ही अज्ञानका ज्ञानके साथ विरोध है ॥ ५९ ॥ 

ब्रह्म, तद्धी, तदभ्यास और ज्ञानोपाय- इन चारोंमें विधिका विकल्प 


किया है। तीनका निरास कर संप्रति चतुर्थ विकल्पका निकारण करते हैं-- 
ज्ञानोपायो' इत्यादिसे । 


आत्मज्ञानके उपायकी विधि है, यह कहना भी ठीक नहीं है, कारण कि 
आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः? इस वाक्यमै उसके उपायरूपसे अभिमत श्रवण 
आदिके वाचक पदके न रहनेसे श्रवण आदि उसके उपाय हें, यह कैसे जाना 
जा सकता है १ अज्ञातकी विधि होती नहीं, इसको स्फुट करते हैँ--उक्त वाक्यमें 
आत्मज्ञानका उपाय प्रतीत नहीं होता ॥ ६० ॥ 
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१४५२ वृहदारण्यकंवातिकसार [ २ अध्याय 


्र््ख्ख्ख्ट्््ड्ड्््ड््ड्ज्ड््क्क्क्क्क्य्य््य्य्स्स्स्स्स्स्स््स्स्स्स्य्य्य्य्र ANNAN NANA NA NAA III II 


विधेः फलं च नाऽस्त्येव तत्कि मात्वं पदान्वयः | 
नैरपेष्यमवच्छेदहानिर्वाऽज्ञानघाथनस्‌ ॥ ६१॥ 
मात्वं मानान्तरात्राप्तवस्ततत्वाववोधतः । 
सिद्धयत्येवोपनिपदां प्रामाण्ये विधिनाव्त्र किम्‌॥ ६२ ॥ 


दरष्टव्यवाक्यमें विधेयामावका उपपादन करके फलाभावको भी कहते co 
(aa फलम्‌! इत्यादि | 

फलके लिए ही किसीका विधान किया जाता है, जैसे स्वगोदिके लिए 
यागादिका । यहाँ न विधेय ही है और न कुछ फल ही है, अतः विपक्ष 
ain असङ्गत है। फळाभावको स्फुट करनेके लिए विकल्प करते हेँ--यहाँ 
विधिका जो फळ कहना चाहते हो, वह क्या प्रमात्व हे अथवा पदान्वय है 
किम्वा नैरपेक्ष्य है या अवच्छेदहानि दै अथवा अज्ञानका वाधन है ! जैसे कर्मकाण्डमें 
सिद्धाथवोधक अथेवादादि arate, विधिवाक्यके साथ एकवाक्यता “मानकर, 
स्वाथे प्रमाण्य माना गया है, स्वतः नहीं; वैसे ही उपनिषदू-वाक्य भी सिद्धार्थके 
बोधक हैं, अतः साक्षात्‌ स्वार्थमें प्रमाण नहीं हो सकते, इसलिए उपनिषदू- 
वाक्योंके स्वाथमें प्रामाण्यव्यवस्थाके लिए उपनिषत्मँ भी विधि आवश्यक है; इस 
तात्पर्यसे प्रथम विकल्प हे । विधिमें भी मतभेद है--मीमांसक प्रभाकरका मत है 
कि अपरवततप्रवतेक वाक्य विधि है और वेदान्तियोंका मत है कि अबाधितार्थबोधक 
वाक्य विधि है | स्मृति और अनुवादक वाक्यके व्यवच्छेदके लिए असन्दिग्धान- 
घिगत विशेषण उभयमत संमत है ॥ ६१ ॥ 

‘aay इत्यादि । यद्यपि शब्दसे ज्ञानकी उत्पत्ति होती है, यह स्वभावसिद्ध 
है, अतः उसके लिए विधिकी आवश्यकता नहीं है, तथापि प्रमाण्यके लिए विधिकी 
आवश्यकता होती है | कर्मकाण्डमें 'विधिना लेकवाक्यस्वात' इत्यादि सूत्रसे सिद्धार्थ 
वाक्यांकी विधिके साथ एकवाक्यता प्रामाण्यके लिए मानी है एवं ज्ञानकाण्डमें भी 
विध्यथे मानान्तरायोग्य ही होता है, इसलिए अनपेक्षत्वलक्षण प्रामाण्य सिद्ध 
होता है । 'अयमात्मा' इत्यादि विधिहीन वाक्य सिद्ध अर्थम विधिके विना 
स्वतः प्रमाण नहीं हो सकते, कारण कि आत्मा मानान्तर योग्य है; अतः 
प्रामाण्याथे बेदान्तमें विधि आवश्यक है, यह पृर्वपक्षीका अभिप्राय है । 
सिद्वान्तीका कहना यह है कि वेदान्तमें विधिकी आवश्यक्रता नहीं है । भालैकत्व 
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चंतुर्थ आक्षण ] भापानुवादसहित , १४५३ 
न हणती 


विघेरपीह मानत्वं साध्यसाधनबोधनात्‌ | 
न विधित्वत्‌, अन्यथा स्यद्वाधितोऽपि विधिः प्रमा ॥ ६३॥ 


है। अतः मानान्तरामास यथाथ आलैकसवके बोघमात्रसे दान्ते प्रमाल अना- 
याससे सिद्ध होता ही है, फिर विधिसे क्या प्रयोजन १ वस्तुतः जहां क्रिया रहती 
है, वहां भावना रहती है, क्योंकि यही साध्य--क्रियाका विषय- है और sat 
भावना रहती है; वहीं विधि रहती है। एकात्मा सिद्ध अभ है; अतः यहां क्रिया 
नहीं है, इसलिए विधिसे कुछ लाभ नहीं है, किन्तु सिद्धाभैवोधिका अभिधाश्रुति 
ही यहां प्रमाण है। जैसे विधि इतरानपेक्ष होनेसे प्रमाण मानी जाती है, 
वैसे ही अभिधाश्रुति भी अनपेक्ष होनेसे स्वार्थमे प्रमाण है। वेद अपौरुषेय है, 
अतः कर्मकाण्डके समान ज्ञानवाक्यमें अनपेक्षत्व लक्षण प्रामाण्य सम है ॥ ६२ ॥ 

“विधेरपीह इत्यादि | साध्य और साधनके सम्बन्धके बोधनसे ही ART 
प्रामाण्य माना जाता है । केवल विधित्वहेतुक प्रामाण्य नहीं माना जाता, अन्यथा 
असाध्यसाधनबोधक विधिमें भी अप्रामाण्यकी प्रसक्ति हो जायगी; इसीको स्फुट 
करते हैं--बाधित भी विधि होती है, अतः वह प्रमाण हो जायगी ॥ ६३ ॥ 

वाधितका उदाहरण देते हँ--'आरण्य०' इत्यादिसे | 

अमिहोत्रमें ऐसी श्रुति है 'जर्तिल्यवाग्वा जुहुयात्‌ गवीधुकयवाखा जुहुयात्‌ 
न म्यान्‌ पञ्चन्‌ हिनस्ति नारण्यान्‌ अथो सल्वाहुः अनाहुतिर्बै जर्तिका गवीधुका- 
श्वेत्यजक्षीरेण ga ऐसा पाठ वार्तिककी टिप्पणीमें है । न्यायमालामै 
“अजक्षीरेण' इसकी जगह “पयसा अभिहोत्र जुहोति’ ऐसा पाठ है और यही उचित 
प्रतीत होता है, क्योंकि जर्तिळ--आरण्य तिळ--(वनतिळ) और ( गवीधुक आरण्यं 
गोधूम ) इन दोनोंका विकल्प श्रुतिसे प्राप्त है, अथीत्‌ चाहे जर्तिलुयवागूसे 
होम करे या गवीधुकयवागूसे होम करे, किन्तु एतदर्थे आमीण पशु या आरण्य 
पशुको न मारे । यदि हिंसाके विना भी अभीष्ट सिद्ध हो जाय, तो हिंसा नहीं 
करनी चाहिए, इन दोनों पक्षोंका निराकरण करनेके लिए “अथो सल्वाहुरनाहुतिवे 
wel गवीधुकाश्च पयसा अभि होत्रं जुहुयाद्‌? यह श्रुति प्रवृत्त हुई | इससे दोनों 
पक्षको दूषित कर अनाहुतिसे होमाभाव ही प्राप्त हुआ | 
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१४५४ बृहदारण्यकवार्तिकसार [ २ अध्याय 
ज्ज्ज्ज्ज्ज्ण्ज्ज्ज्ज्ण्ज्ज्ज्ज्स््ज्ज्ज्ज्ज्स्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्स्ज्स्स्स्ज्स्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज 
पदान्वयः क्रियामात्रमाकाहुति विधि तु न। 
अस्त्यस्यस्मीत्येवमादि सुलभे तक्रियापदस्‌॥ ६५ ॥ 

शङ्का --अनाहुति शब्दस्य नन्‌ प्रसज्यप्रतिषेधक नहीं है, जिससे कि आहुत्यमाव- 
रूप तृतीय पक्षका प्रसङ्ग हो, किन्तु उसे पर्युदास मान कर जर्तिल्यवागू आदिमें आहुति- 
साधनके भेदका बोध मानेंगे, इससे होमाभावरूप तृतीय पक्ष कैसे प्राप्त हो सकता है ! 

समाधान--नजुका आहुतिके साथ समास है, इसलिए आहुतिके साथ ही 
अन्वय होगा, जर्तिछादिके साथ नहीं, अन्यथा सामर्थ्यामावसे समास ही नहीं 
होगा | जिस पदार्थका जिस पदाथेके साथ अन्वय होता हो, उन्हीं पदोंका परस्पर 
सामथ्यं माना जाता है, जर्तिछादिके साथ अन्वय करनेपर आहुतिके साथ सामर्थ्य 
ही नहीं हो सकता; अतः समास ही असङ्गत. हो जायगा, इसलिए आहुत्यभावरूप 
तृतीय पक्ष प्राप्त हुआ । “पयसा अग्निहोत्रं जुहुयात्‌? इसका ( पयसे ) दूधसे अग्नि 
होत्र करना चाहिए, यह चौथा पक्ष प्राप्त हुआ, इन चारों परस्पर विरुद्ध पक्षोंका 
षोडशीम्रहणाग्रहणके समान विकल्प ही मानना चाहिए; दूसरी कोई गति नहीं है, 
ऐसा पूर्वपक्ष कर सिद्धान्त किया कि पयोविधिके साथ श्रुत जतिछादिवाक्य अर्थवाद 
है। आरण्य-पञशुहिंसाभावसम्पादक जर्तिछादि यद्यपि प्रशंसा है । तथापि 
अंभ्रिहोत्रका साधन नहीं, उनसे आहुति अनाहुति ही मानी जाती है। पय आहुतिका 
साधन है, ऐसा पय महामाग है, जिससे कि afta सम्पन्न होता है; इस प्रकार 
अतिलादिमें असाधनत्वोपन्यासके द्वारा पयकी स्तुति की गई है; अतः अर्थवाद है, 
यह पूर्वमीमांसामें निर्णय किया गया है । प्रकृतमें इसके उदाहरणका अभिप्राय 
४ यह है कि विधिमात्रसे यदि वाक्य प्रमाण होता, तो 'जर्तिल्यवाग्वा जुहुयाद्‌' 
! इत्यादि वाक्यमें विधि है, पर यह बाघिताथैकी बोधक है अर्थात्‌ जर्तिलादिमें अभि- 
| 
4 
॒ 


NNN 


दोत्रसाधनत्व नहीं है और यह वाक्य तत्साधनत्वका बोधक है, इसलिए वह 
धाधिताथक है; अतएव प्रमाण नहीं, इससे यह स्पष्ट सूचित होता है कि अवाधि- 
ताथेवोधक वाक्य प्रमाण माना जाता है, उसमें विधि हो या न हो । प्रामाण्यके 
लिए विधिकी आवश्यकता नहीं, यह निष्कृष्टाथ हुआ । उचाराद्धेका अर्थ स्पष्ट है, 
| फिर भी कहते हँ अनाहुतिबोधक वेदवाक्य 'जर्तिळादिमे! अभिहोत्रसाधनत्वका 
| अनुवाद कर इसको बाधित करता है ॥ ६४ ॥ 
| पदेकि अन्ययके लिए विधि आवश्यक है, इस द्वितीय विकल्पका निराकरण 
करते हैँ--पदान्बयः' इत्यादिसे । 
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चतुर्थ ara ] भापानुबादसहित १४५५ 


करमवाक्येष्विवेतेपु वेदान्तेष्वनपेक्षता | 
नाञ्न्यत्राद्पेक्षितुँ योग्यं सरित्तीरफलोक्तिवत्‌ ॥ ६६ ॥ 


पदोंका अन्वय क्रियामात्रकी अपेक्षा करता है, विधिकी नहीं । 'सत्य ज्ञान- 
मनन्तं ब्रह्म! इत्यादि वाकयमें पदेकि अन्वयके लिए “अस्ति” क्रियाका अध्याहार 
होता है, 'तत्त्वमसि' मै असि! यह क्रियापद दै “अहं ब्रह्मास्मि! इस वाक्यमें 
अस्त? यह क्रियापद है। एवं जिस वाक्यमें क्रियापद अत नहीं है, उस वाक्यमें 
योग्य क्रियापदका अध्याहार करके पदाँका परस्पर सम्बन्ध किया ही जातां 
है । “आदि? पदसे रह्म वेद ब्रह्मेव भवति? इत्यादिम 'वेद! और “भवतिः इत्यादि 
क्रियापद समझना चाहिए ॥ ६५ ॥ 

'कर्मवाक्ये०' इत्यादि | "नद्यास्तीरे पञ्च फछानि सन्ति? यह वाक्य सिद्धार्थः 
बोधक वाक्य है । प्रभाकर मिश्र आदि इसको प्रमाण नहीं मानते, इस विपयमें उनका 
कहना यह है कि वक्ता यदि प्रत्यक्ष ग्रमाणसे यह जानकर कहता है, तो उक्तार्थमे 
प्रत्यक्षादि ही मुख्य प्रमाण माने जायेंगे । ज्ञातज्ञापक शब्द केदळ उसी अर्थका 
अनुवादक होता है, अतएव स्मरण प्रमाण नहीं माना जाता, किन्तु यथाथ 
स्मरणमें भी मूलभूत अनुभव ही उस अर्थमें प्रमाण होता है । यदि प्रमाणान्तरसे 
नदीके तीरमें पाच फळ हैं, यह न जानकर ही उक्त वाक्यका प्रयोग करता है, 
तव तो अनाप्त शब्दके समान प्रमाण ही नहीं हो सकता। प्रकत वाक्याथेका यथाथ 
ज्ञानवान्‌ ही आप्त कहा जाता है । पौरुषेय वाक्योमें आप्तवाक्य ही प्रमाण होता है। 
इस प्रकार सिद्धाथक वाक्य, ज्ञाताथक हो चाहे अज्ञाताथक हो, कोई भी प्रमाण 
नहीं है । इसी प्रकार वेदान्त वाक्य भी सिद्धाथक होनेसे प्रमाण नहीं हो सकता, 
इसका खण्डन करते हैं--कर्मवाक्यमें प्रमाणान्तराप्राप्त अथका बोध मानकर अनपेक्षत्वः 
लक्षण प्रामाण्य जैसे मानते हें, . वैसे ही वेदान्तवाक्यमें सिद्दाथक होनेपर भी 
अनपेक्षत्वकक्षण प्रमाण्य अप्रतिहत है, कमैके समान ब्रह्म भी प्रमाणान्तरागम्य अर्थ 
है, रूपवान्‌ द्रव्य ही प्रत्यक्षादिय्राह्म होते हैं, आत्मामं रूप है नही, अतः वह प्रत्यक्षका 
भी विषय नहीं है। प्रत्यक्षके विषये ही अनुमानादि प्रमाण प्रवृत्त होते हैं, प्रत्यक्षका 
अविषय होनेसे अनुमानादिका भी आत्मा विषय नहीं है, अतः कमेवाक्यके समान 
वेदान्तवाक्यमें भी अनपेक्षत्वक्षण प्रामाण्यमें बाधा नहीं है। नदीतीरफलोक्तिमें विशेष 
यह है कि उस वाक्यका अथ प्रत्यक्षादि प्रमाणके योग्य है और वेदान्तवाक्यक्ा 
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१४५६ वृहदारण्यकवार्तिकसार [ २ अध्याय 


फलानि चक्षु्योग्यानि योग्यं ब्रह्म तु कस्य ते । 
प्रत्यक्षस्याउ्लुमादेवा ASST रूपादिवजनात्‌ ॥ ६७ ॥ 
नेतीत्यस्थूलमित्यादिवाक्याद्योर्ञ्थोञ्चगम्पते । 
योगिप्रत्यक्षतो वाऽयं कर्थं गम्येत Tag ॥ ६८॥ 


अथ प्रमाणान्तरायोग्य है, अतएव 'वेदान्ताः सापेक्षाः, सिद्धयोधित्वात्‌ , नदीतीर 
फलोक्तिवत्‌? यह अनुमान असंगत है, क्योंकि मानान्तरयोग्यार्थकत्व इसमें उपाधि 
है। सारांश यह है कि उक्त वाक्याथ मानान्तरम्राह्म है । ब्रह्म अविषय होनेसे 
सर्वथा अग्राह्य है, यह विशेष अतिसपष्ट है ॥ ६६॥ 

उपाधिमें साधनव्यापकत्वका निरास कहते हैं, “फलानि” इत्यादिसे | 

वेदान्त पक्ष है, सापेक्षत्व साध्य दै | सिद्धवोधित्व हेतु है । यह हेतु नदीतीर- 
फळोक्तिमें और वेदान्तमें भी है । मानान्तरयोग्यार्थकत्व उपाधि है । साध्यव्यापक 
होकर साधनकी जो अव्यापक हो, वह उपाधि कहलाती है । उक्त उपाधि यदि 
वेदान्तमें भी रहेगी, तो साधनकी व्यापक होनेसे उपाधि ही नहीं हो सकती | परन्तु 
उक्त उपाधि वेदान्तम नहीं दै, कारण कि आत्मा मानान्तरयोग्य नहीं है, अतः 
साधनव्यापक न होनेसे उपाधि ठीक रही । सोपाधिक हेतु होनेसे उक्त अनुमान 
ही असङ्गत है । आप ब्रह्मको किस प्रमाणका योग्य कहते हैं £ क्या प्रत्यक्षका 
या अनुमानादिका £ प्रथम कल्प ठीक नहीं है, क्योंकि रूपवान्‌ द्रञ्यका प्रत्यक्ष 
होता दै, आम्मामें रूप नहीं है, अतः वह प्रत्यक्षयोग्य नहीं है ॥ ६७ ॥ 

आत्मा प्रत्यक्षगम्य है, यह आपका कहना हम Bis तापर्यसे है ! 
अथवा योगीके तात्प्यसे £ रूपके निषेधसे हम लोगोंकी प्रत्यक्षयोग्यताका तो निरा- 
करण कर चुके । द्वितीय पक्षके निराकरणके लिए आत्मा निर्विशेष है, ऐसा 
प्रतिपादन करते हैं--'नेती०” इत्यादिसे | 

अस्थूढमनण्बहस्बम्‌” इत्यादि वाक्य एवं 'नेति नेतिः इत्यादि वाक्यसे 
सक्छ धर्मोका ब्रह्ममें निषेध कर अद्वितीय केवळ चित्स्वरूप ब्रह्म कहा गया, 
वह योगियोंको भी कैसे प्रत्यक्ष हो सकता हे £ सो कहिये, मावनाप्रकर्षजन्य 
योगीका प्रत्यक्ष निर्विरोष वस्तुको भी स्वविषय करता है । जैसे अतीत, अनागत 
विप्रक और व्यवहित वस्तुओंका योगीको प्रत्यक्ष होता है, वैसे ही निर्विशेष 
वस्तुका भी प्रत्यक्ष होता है, अतएव योगिप्रत्यक्षमें विपयकी योग्यता अपेक्षित नहीं 
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FI ज ज ONE यनतिलद्दनात oI 
यत्राऽप्यतिशयो दष्टः स स्वा । 


पुर; सकष्मादिदष्टया LATA रूपे भ्रोत्रवृत्तिता ॥ ६९ ॥ 


होती; अन्यथा जैसे हम ोगोंको अविद्यमान विषयका प्रत्यक्ष नहीं होता, वैसे ही 
योगियोंको भी अविद्यमान विषयका प्रत्यक्ष नहीं होता, ऐसा भी कह सकते हे ॥६८॥ 

परन्तु योगज धर्मके प्रभावसे उनको अतीतादि विषयोंका प्रत्यक्ष होता है, 
यह प्रसिद्ध है, इसलिए ब्रह्म योगिप्रत्यक्षगम्य हो सकता है £ इस शह्काका 
निराकरण करते हैं---यन्राउप्य ०” इत्यादिसे | 

जो आप यह कहते हैं कि योगज धर्मजन्य अतिशयसे सहकृत योगीकी 
इन्द्रिय त्का भी अहण कर सकती है, यह ठीक नहीं है, क्योंकि अतिशय 
इन्द्रियोको स्वविषयमें ही प्रवृत्त करा सकता है, अविषग्रमें नहीं। जैसे हम लोगोंका 
श्रोत्र समीपमें शब्द ग्रहण करता है, किन्तु योगियोंका श्रोत्र उक्त अतिशयसे सहजत 
दूरस्थ शब्दोंका भी अहण कर सकता है, यह कल्पना कर सकते हैं; परन्तु 
उक्त अतिशयसे सहकृत तदीय श्रोत्र रूपका भी अहण करता है, यह कल्पना सर्वथा 
अयुक्त है। अन्यथा योगियोंको अनेक इन्द्रियॉकी आवश्यकता ही नहीं रद्द 
जायगी, उक्त अतिशयसे सहकृत एक ही इन्द्रियसे सब विषयोंका अहण हो जायगा 
और शेष इन्द्रिया व्यर्थ हो जायेगी, अतएव सिद्धाज्ञन आदिसे सहकृत चक्षु दूरस्थ 
पदार्थका ग्रहण. करनेपर भी शब्दका ग्राहक नहीं होता । जो अतिशय जिस 
विषयकी आहक इन्द्रियमै आहित होता है, वह अतिशय उसी विषयका ग्रहण 
करानेमें तदिन्द्रियके se हेतु होता है, विषयान्तरमें नहीं | और यह नियम 
स्वाभाविक है कि वर्तमान समयमें यजातीय इन्द्रियसे यजातीय विषयका अहण देखा 
जाता है, अतीत कालमें भी तजातीय इन्द्रियोंसे तज्जातीय विषयका अहण होता था, 
यह कल्पना कर सकते हैं, विपरीत नहीं । इस समयमें किसीकी कोई भी 
इन्द्रिय ब्रह्मका अहण करती. नहीं देखी जाती, इसलिए काझान्तरमें भी किसीकी 
कोई भी इन्द्रिय ब्रह्मका अहण करती थी, यह कल्पना नहीँ हो सकती | 
निरङ्कुश कल्पनाका कोई मूल्य नहीं है । प्रत्युत उससे विपरीत यह अनुमान 
होता है कि “विमतम्‌ इन्द्रिय न ब्रह्म ग्राहकम्‌, इन्द्ियत्वात्‌, संमतवत्‌' सांप्रतिक 
इन्द्रियोके समान कालान्तरीय इन्द्रिया भी त्रह्ममाहक नहीं थीं | “अतीतः काल:- 
सर्वेज्ञशुन्यः, कालत्वात्‌, वर्तमानकालवत? इस अनुमानसे सवेशका अभाव ही 
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तस्मादिन्द्रियगम्येपु fret छुर्वन्तु योगिनः | 
अतीन्द्रियं ब्रह्मत्वं बाक्यादेव विजानते ॥ ७० ॥ 
व्यापतग्रह्मदिराहित्यान्नाऽनुमानादियोग्यता । 
क्षैरपेक्ष्यमतः सिद्धं वेदान्तानां विधेरिव ॥ ७१॥ 


सिद्ध होता है और असर्वज्ञ मनुष्य सर्वज्ञको कैसे जान सकता है ! सर्वज्ञता- 
विशिष्ट पुरुपके ज्ञानके लिए स्वयं सर्वज्ञ होना चाहिए। यदि आगम द्वारा 
सर्वज्ञताका ज्ञान कहो, तो अन्योन्याश्रय होगा, कारण कि उसके द्वारा प्रणीत आगमसे 
उसमें सर्वज्ञता मानोंगे । इस परिस्थितिमें आगमम सर्वज्ञप्रणीतत्वका निश्चय उसकी 
सर्वज्ञताके अधीन होगा और उस पुरषे सर्वज्ञत्वक्ा निश्चय आगममें सर्वज्ञप्रणीतत्व - 
निश्चयके अधीन होगा; अतः अन्योन्याश्रय स्पष्ट है। यह छोकवार्तिकके चोदना- 
सूत्रप्करणका ११४ वाँ झोक है; इसका अविकछरूपसे उपादान सुरेश्वराचार्यक्ृत 
बृहृदारण्यकमाण्यवार्तिकके द्वितीयाध्यायके चतुर्थ ब्राह्मणके १७४ वे छोकमें हे, 
उसीका उपादान वातिकसारमें पुरःपदके साथ किया है, पुरःपदके प्रवेशकी कोई आव- 
इयकता नहीं दे, “यथास्थित? पाठसे ही प्रकृतार्थ संगत हो जाता है। यह झोक प्रायः 
अन्य अन्थोमें भी आया है, किन्तु पाठमें वार्तिकका ही उल्लेख देखा जाता है ॥६९॥ 

“तस्मादि०' इत्यादि । अतिशयसंहङृत योगिप्रत्यक्ष भी ऐन्द्रियक पदार्थ 
तक ही सीमित है, अतः ताइश अर्थको, दूरस्थ होनेपर भी, योगिजन देखनेका 
कौशल प्राप्त कर सकते हैं, परन्तु अतीन्द्रिय ब्रह्मतत्त्त आदिमें उनके प्रत्यक्षका प्रसर 
नहीं हो सकता | ऐकाल्य अतीन्द्रिय है, अतएव वह योगिप्रत्यक्षका अविषय है । 
इससे उनको उसका ज्ञान वाक्यसे ही हो सकता है, दूसरा उपाय नहीं है ॥ ७०॥ 

शङ्का-प्रत्यक्षका अविषय होनेपर भी लिङ्गादि द्वारा उसका ज्ञान हो सकेगा ! 

समाधान--्याप्निग्रहादि० इत्यादि । साध्य और साधनके व्याप्तिरूप 
सम्बन्धका ग्रहण होनेपर ही अनुमान होता है, अन्यथा नहीं होता । सम्बन्ध- 
अहण द््टान्तस्थलमें प्रत्यक्षसे ही हो सकता है । जो प्रत्यक्षका विषय है नहीं, 
उसके साथ साधनका सम्बन्धग्रह ही नहीँ हो सकता । सम्बन्धग्रहके बिना 
अनुमान कैसे होगा ! अतः वह अनुमानगम्य भी नहीं है । जैसे आपके मतसे विधेयके 
प्रत्यक्षादिके अविषय होनेसे वेदमें निरपक्षत्वलक्षण प्रामाण्य सिद्ध होता है, वैसे ही 
हमारे मतमै भी अभिधाशक्तिके अतीन्द्रियार्थनिष्ठ होनेसे उपनिषदोंमें अनपेक्षत्वलक्षण 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


चतुर्थ बराह्मण ] भाषानुवादसहित १४५९ 


प्रामाण्य सिद्ध होता है । विधेयार्थके समान अमिधेय भी अतीन्द्रिय है । वेदान्तमें 
अनपेक्षत्वलक्षण प्रामाण्य सिद्ध हो, इस इच्छासे FET विधिकी आवश्यकता 
जो आप कहते हैं, उसपर भी ध्यान दीजिये | प्रश्न यह है कि वाच्य बरह्मालेक्य 
नदीतीरफकके समान मानान्तरसे गम्य है या नहीं? प्रथम पक्षमें सेकड़ों 
विधियाँ माननेपर भी सापेक्षत्वका निरास नहीं हो सकता | द्वितीय पक्षमें विधिके 
बिना भी उक्त लक्षण प्रामाण्य अनायाससे ही सिद्ध होता है, इसलिए विधिका 
स्वीकार व्यर्थ है, मत्युत सूक्ष्म दृष्टि BAB विधि माननेपर भी सापेक्षत्वकी प्रसक्ति 
दुवीर है । अपनी सामर्थ्यको देखे विना कोई भी पुरुप विधेय अमं प्रवृत्त नहीं 
होता, यह सर्वोनुभवसिद्ध है; अतः विधिमें अनपेक्षत्व केसे होगा! अतएव 
'ऋष्णलान्‌ श्रपयेत्‌? यहां विधि देखनेपर भी पुरुषको यह ज्ञान है कि क्रप्णलमै 
Rashi में नहीं कर सकता, अतः उसके उद्देश्यसे पुरुपक्री उक्त पाकमें प्रवृत्ति 
नहीं होती, किन्तु अदृष्टाथ gat सन्तपनमात्रके उद्दर्यसे प्रवृत्ति होती हे | 
इसलिए विधिमें भी पुरुपशक्तिसापेक्षत्व अनिवार्य ही है। 

शक्का--यदि पुरुपशक्तिसापेक्षत्वसे प्रामाण्यका भङ्ग मानियेगा, तो 'तत्त्व- 
मसि' आदि वाक्य मी अधिकारीकी ही प्रमितिके जनक होते हैं, अनधिकारीकी नहीं, 
इसलिए पुरुपशक्तिसापेक्षत्वसे प्रामाण्यका भङ्ग नहीं होता, अन्यथा वेदमात्रमें 
अप्रामाण्यकी प्रसक्ति हो जायगी । पुरुपशक्ति भावनान्तर दै, मानान्तर नहीं हे, 
अतः मानान्तरानपेक्षत्व होनेसे विधिपक्षमें भी अम्रामाण्यकी प्रसक्ति नहीं दै । 

समाधान--विधि नियोगरूप और जड है; मानान्तरके विना उसमें शक्तिग्रह 
दी नहीं हो सकता, इसलिए उसको मानान्तरकी नियमसे अपेक्षा होती है। आत्मा 
स्वयंप्रकाश है, अतएव अप्रमेय है | मानान्तरके बिना शक्तिग्रह उसमें होता हे | यह 
पूर्वमें उपपादन कर चुके हैं, अतः ‘aerate’ आदि श्रुति विधिरित होकर 
ऐक्यका बोधन करती है, अन्य अनुष्ठान और अन्य प्रमाणकी अपेक्षा नहीं करती; 
अपनी महिमासे ही अधिकारीके प्रति त्रह्मका बोधन कराती हे । विधिसे वेदान्तमें 
यह विशेष है कि वेदान्त सर्वथा अनपेक्ष हे, अतः उक्त रीतिसे शक्तिग्रहके छिए भी 
मानान्तरकी अपेक्षा नहीं है । 

शङ्का- यदि वेदान्तको सर्वथा अनपेक्ष मानते हो, तो अग्युपन्नको भी 
“तत्त्वमसि! आदि वाक्यसे बोध होना चाहिए | 
समाधान--शक्ति द्वारा जहाँ शब्द बोधक होता दे, वहाँ शब्द मानान्तर 
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SN Se Ne ००१ ४४” ४४४४” 


जीवावच्छेदहानिश्व विधिना नेव सिद्धयति | 
अविद्यया कहिपितस्य विद्ययेव निषतनात्‌ ॥ ७२ ॥ 
अज्ञानवाधनं च स्याज्ज्ञानादेव विधेन तु । 
द्वेविध्यमप्यविद्यायां न युक्तं परकल्पितम्‌॥ ७३ ॥ 


5. 5225 a RE 
हो सकता है; प्रृतमें शब्द शक्ति द्वारा प्रका बोधक नहीं है, क्योंकि 'यतो 
वाचो. निवन्ते' इत्यादि Bea we शब्दका विषय नहीं है, यह बार-बार 

हें ॥ ७१॥ 

2 विकल्पका निरास करते हें--“जीवाचच्छेद्‌०' इत्यादिसे । 

अविद्यासे जीवका अवच्छेद अथीत्‌ कल्पित अविद्याकी हानि ( ध्वस्ति ) विधिसे 
सिद्ध नहीं होती; किन्तु विद्यासे अविद्याकी निवृत्ति होनेसे उसके द्वारा कल्पित अव- 
च्छेदकी निवृत्ति हो जाती है, अतः तदर्थ विधि विफल है । भाव यह है कि यदि 
वैध ज्ञान फलवान्‌ है, इसलिए उसमें विधि मानो, तो इसमें प्रश्न यह होता है 
कि विधिका फळ भेदध्वंस कहते हो या अविद्यानिवृत्ति £ भेदध्वंस, क्योंकि 
बिहित ज्ञानसे ही भेदका ध्वंस होता है । 

शङ्का- अच्छा, तो वह आविधिक है या वास्तविक £ द्वितीय पक्षमें उसकी 
निवृत्ति ही दुर्धर है, वस्तुकी निवृत्ति होती नहीं। प्रथम पक्षमें अविद्याकी निवृत्ति होनेसे 
उसके कार्य भेदकी भी निवृत्ति हो जायगी, उसके लिए विधि अनावश्यक है ॥७२॥ 

“अज्ञानवाधनम इत्यादि । अनवच्छिन्न यथार्थालैक्यञ्चानसे अवच्छिन्न 
आभासक अज्ञानकी निवृत्ति विरोधसे ही सिद्ध है, उसके लिए विधि निप्प्रयोजन है । 

शड्डा--अविद्या दो प्रकारकी होती है, एक तो उक्त ज्ञानसे वाधित हो 
जायगी, जैसा कि आप कहते हें; किन्तु द्वितीय विधिसे ही निवृत्त होती है; 
अन्यथा नहीं, यह विधिवादीका कथन है; इसका निराकरण करते हँ---परकल्पित 
अविद्या्दैविध्य अयुक्त है। अविद्याक्रो तो अंद्वेतवेदान्ती मानते हैं, मीमांसक 
नहीं मानते, अतः अविद्याद्रेविध्यकी कल्पना विधिके साथैक्यके लिए करते हो 
या प्रयोजनान्तर भी है ! 

प्रथम पक्ष तो अश्रद्धेय है । द्वितीय पक्षमें फक कहो । भाव यह है कि 
आश्रय और विपयके भेदसे अविद्या भिन्न हो सकती है, जैसे प्रमेयके भेदसे प्रमाण 
भिन्न गाना जाता है । म्रृतमें आश्रय और बिषयके एक होनेसे अविद्याद्विनिप्य केसे £ 
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अविद्येका ज्ञानहेया विधिहेया तथेतरा | 
इत्थव करपयन्त्येतचचचाऽद्वेते कथं भवेत्‌ ॥ ७४ ॥ 
विपयस्य विभेदेन ज्ञानानां स्याद्यथा भिदा | 
अज्ञानस्य तथा वाच्या नाडदवैते विषयेडस्ति सा ॥ ७५ ॥ 

eee 
अद्वैतमतमें आश्रय और विपयका भेद हो नहीं सकता । अज्ञानमेदमें युक्ति यह है 
कि एक अज्ञान आत्माका आच्छादक होता है और दूसरा जगतका कारण होता 
है, क्योंकि एक ही अज्ञान दोनों कार्य नहीं कर सकता | 

समाधान--यह दळीळ ठीक नहीं है, क्योंकि एकसे भी दो कार्य होते हैं । 
नहरसे लोग खेत सींचते हैं और स्नानादि कार्य भी करते हैं एवं प्रदीप प्रसादव्यापक 
MARAT और वत्तिविकारकारी होता हे । जो विरुद्ध कार्य हैं, उन्हें एक नहीं 
कर सकता, पर अविरुद्ध अनेक कार्य एकसे होते हैं, इसमें अनेक दृष्टान्त हैं । 
आत्माका आवरण और जगत्सृष्टि ये विरुद्ध नहीं हे, अतः ये दोनों कार्य एक ही 
अज्ञानसे हो जायेगे, इसके लिए अज्ञानद्वैविध्यकी अपेक्षा नहीं है ॥ ७३ ॥ 

अयुक्तत्वोपपादन करनेके लिए परपक्षका अनुवाद करते हे--'अवि- 
चेका? इत्यादिसे | 

एक अविद्या ज्ञानहेय है और द्वितीयां बिषिहेय है, यह कर्पना जो 
आप लोग करते हैं, सो अद्वैतमें कैसे हो सकती है ! इन्द्रो मायाभिः पुरुरूप 
ईयते’ इस श्रुतिमें “मायाभिः? इस प्रकार वहुवचनके निर्देशसे मायाभेद श्रुति- 
सिद्ध है, यह आशा अयुक्त हे, क्योंकि aL, 'मायान्तु प्रकृति 
विद्यात्‌ मायिनन्तु महदेशवरम्‌', 'तम आसीत्‌? “अनृतेन प्रत्यूढाः’; 'सम्भवाम्या- 
त्ममायया', मामेव ये प्रपद्यन्ते मायामेतान्तरन्ति ते” इत्यादि अनेक श्रुति और 
स्वृतियोंमें एकवचनान्त माया और तसय्यीयवाचक् शब्द देखनेसे माया एक ही 
मानी जाती है । एक माननमें लाघव भी है । अनेक मायाओंका स्वीकार करनेपर 
किसी कार्यकी अनुपपत्ति हो, तो अनेक मानना उचित होता है, अन्यथा नही | 
उक्त भ्रुतिमें वहुवचन मायाशक्तिके भेदके तात्पय्यसे भी उपपन्न हो सकता है, 
अतः उसकी उपपत्तिके लिए उसके भेदकी करपना करना व्यथ है ॥ ७४ ॥ 

“विपयस्य इत्यादि । अज्ञान अनादि है; अनादिका कारण नहीं माना 
जाता, अतः कारणपयुक्त भेद तो कष्ट नहीं सकते। रह गया विपय- 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


१४६२ बृहदारण्यकवार्तिकसार [ २ अध्याय 


Ss 
a SS SIAR 


विधेयतत्फलाभावादप्रइत्तमवर्तनस्‌ | 
ae तेन पूर्वोक्तमज्ञातज्ञापनं भवेत्‌ ७६॥ 
ag चिद्रहिता बत्िर्नास्तीति प्रतिपादितम्‌ | 
उत्पन्नैव ततो विद्या किं शाख्नेणेति चेच्छृणु ॥ ७७॥ 
eee 

भेद, age भेद भी जज्ञानमें सिद्ध नहीं हो सकता, क्योंकि 
घट, पट आदि विषयोंके भेदसे जैसे घटादि ज्ञानमें भेद मानते हो, वैसे ही 
अज्ञानमें भी भेद कहोगे, वह अंद्वेतमतमें बन नहीं सकता। वस्तुतः घटादिके 
भेदसे उसके ज्ञानका भेद भी नहीं माना जाता। विपर्योके भिन्न होनेपर 
भी संविदू एक ही है, इसका पूर्वमें निरूपण कर चुके हैं। भेदप्रत्यय औपाधिक 
है। एवम्‌ अज्ञानभेद भी औपाधिक है, वास्तविक नहीं । हां, वृत्तिरूप ज्ञानके 
भेदके तासर्यथसे 'यावन्ति ज्ञानानि तावन्ति अज्ञानानि! यह कहा जाता है, पर 
इसका तात्पर्य मूळ अज्ञानके भेदम नही है, किन्तु अज्ञानशक्तिके Sat है । 
अज्ञानमें अनेक शक्तियाँ हैं, अतएव अधिष्ठानज्ञानके वाद उसके अमजनक 
अज्ञानकी निवृत्ति होनेपर कालान्तरमें फिर उसमें अम होता है, अथवा उसकी 
अवस्थाभेदसे भी saat उपपत्ति हो जाती दै, इसलिए अज्ञानके भेदकी 
कल्पना करना सर्वथा असङ्गत है, saat विपयमेदकी सम्भावना नहीं है ॥७५॥ 

आत्मा वा अरे द्रष्ट्यः' यह वाक्य आत्मदर्शनका विधायक नहीं है, 
इसके उपपादनका उपसंहार करते हैं--विधेय ० इत्यादिसे | 

पूर्वोक्त रीतिसे विधिके योग्य न तो कोई अथे ही है और न विधिका कुछ फल 
ही है, अतः अम्रवृत्तप्रवतनरूप विधि वेदान्तमें नहीं है, किन्तु अज्ञातज्ञापकल- 
रूप विधि है ॥ ७६ ॥ 

विधिके निराकरणके समय आपने यह कहा है कि वुद्धिवृत्तिमं चिदाकारता 
नित्य प्राप्त है। ऐसी परिस्थितिमे mead अवश्यंभावी है, यहा शङ्गा 
करते हैं--“नलु' इत्यादिसे । 

वुद्धिवृत्ति चिदुपहित नहीं है, यह पूर्मं प्रतिपादन किया गया है, तब तो विद्या 
स्वतः उपपन्न है, शाखकी क्या आवश्यकता ¦ इसका श्रणुसे उत्तर देते हें--सुनो, 
जिस प्रकार शाख आवश्यक है ॥ ७७॥ 
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उत्पन्नमपि विज्ञानं प्रमातृत्वाद्युपग्रहात्‌ । 

ATTA तद्व्युत्पत्ते! पुरा नृणाम्‌ ॥ ७८ ॥ 

व्युत्पाद्यते पुमाञ्छास्ाद्न्वयच्यतिरेकतः | | 
्युत्पाद्नमिदं भ्रोक्तमज्ञातज्ञापनं बुधैः ॥ ७९ ॥ 

'उपपञ्नम्‌' इत्यादि | यद्यपि आत्मा चिद्रूप है, अतः उसका ज्ञान सदा 
सिद्ध होनेसे तदर्थ श्रवणादिकी विधि व्यर्थ है, ऐसी शङ्का हो सकती है, तथापि 
बिहित श्रवणादिसे जन्य ज्ञानोत्पत्तिसे पूर्व प्रत्यगात्मे ज्ञान सिद्ध है, इसलिए 
प्रमातृत्वादिके योगसे परिच्छेदामिमान रहता ही है, अतः ज्ञान है सही, किन्तु 
अनुस्पन्नवत्‌ प्रतीत होता है अर्थात्‌ वेदान्तवाक्यश्रवणादिसे अनवच्छिन उदासीन 
आत्मज्ञान होता है, वह ज्ञान उसके पूर्व नहीं होता । यद्यपि स्वयंप्रकाश ताइ 
आत्मा पूर्वकालमें है, किन्तु शरीरेन्द्रियादिके अभिमानसे वह परिच्छिन्न प्रतीत 
होता है, अतएव उसका ज्ञान अनुत्पन्नत्रत्‌ कहा जाता है, उसकी निवृत्तिके लिए ही 
वेदान्तश्रवणादिका विधान है ॥ ७८ ॥ 

“व्युत्पाद्यते' इत्यादि | वेदान्तशास्त्र अन्वय और व्यतिरेक द्वारा पुरुफफो जब 
आत्मतत्त्वका व्युत्पादन कराता है अर्थात्‌ प्रमातृत्वादिका व्यभिचार है, जामत्स्वप्रा- 
वस्थामें प्रमाताका भान होता है, पर सुपुप्ति अवस्थामें प्रमातृत्वका भान नहीं होता, 
सुप्तोत्यितपरामशोन्यथानुपपत्तिलिज्ञक परामर्शसे संविदूका भान वहां भी है। पूर्वा- 
वस्थामें तो सदूभावमें सन्देह ही नहीं, इसलिए अव्यभिचारी संवित्‌ ही आत्म- 
स्वरूप है, प्रमातृत्वादिका भान औपाधिक है । इस प्रकार जब वेदान्तशास्त्र जिज्ञासु 
पुरुषको वास्तविक आत्मस्वरूपकी शिक्षा देता है, तव उक्त पुरुषको वास्तविक आत्म- 
ज्ञान होता है । यद्यपि उपदेशसे पूर्व भी यह ज्ञान आसमस्तरूप होनेसे प्राप्त ही है, 
तथापि मायासे आवृत था, अतएव अप्रा्के समान प्रतीत होता था, उपदेशसे 
आत्माके आवरण AA अपनीत होनेपर पुरुप ताहश आत्मस्वरूपका निश्चय 
करता है । शास्त्र यदि व्युत्पादनार्थ हें, तो उन्हें अज्ञातज्ञापनाथ क्यों कहते हो, 
इसका उत्तर यह है कि पण्डित ब्युपादनको ही अज्ञातज्ञापन कहते हैं । 

शाङ्का--ईदश व्युत्पादनसे पूर्व एताइश बुद्धि नहीं हो, तो व्युत्पादनोत्तर 
होती है, इसलिए इसको आगन्तुक क्यों नहीं कहते ! 

समाधान --नहीं जानता हूँ, यह अज्ञानविषयक बुद्धि स्वसाक्षिक सर्वानुभव- 
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अविचारितसिद्भेतदज्ञातज्ञापनं त्वयि । 
AISA वास्तव युक्तमितरव्यवद्दारवत्‌ ॥ ८० ॥ 
qa । 
आत्मव्युत्पत्तये तस्माद्विषते श्रवणादिकम्‌ ॥ ८१ ॥ 
Cen स नस 
सिद्ध है, तो जानता हूँ, इस बुद्धिके. विपयमें क्या कहना हे £ ज्ञानत्वाज्ञानतवकी 
साधक आत्मस्वरूपसंविद्‌ ही है ॥ ७९ ॥ 
(अबिचारित०' इत्यादि | 
शङ्का--यदि उक्त व्युतपादनको आवश्यक मानते हो, तो व्युत्पादक शाखको 
सत्य मानना होगा । यथाथैका उपदेशक वाक्य अयथार्थ वा मिथ्या नहीं कहा जा 
सकता; सत्य और मिथ्याका यही परिचायक है । शाखके सत्य मानोगे, तो अद्वेत- 
हानि हो जायगी । वेदान्तीके लिए यह दोप उभयतःपाशा रज्ूके समान है । 
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समाधान--इस विपयका बिचारके बिना ही आप अँद्वेतमें दोष दे रहे हैं, 


इसलिए मेरा अनुरोध है कि इसपर आप पूरा विचार करें, सत्यका साधक (ज्ञापक) 
सत्य ही होता है, यह नियम नहीं है, धूलीपटमें किसीको घूमअम हो 
जाय और वह पुरुष उक्त हेतुको wat देखकर अनुमान करे कि वह पर्वत 
अग्निमान्‌ है और देवगतिसे उसमें वस्तुतः अभि भी हो, तो कहिये, क्या यह 
अनुमान सत्य नहीं है? क्या इसका कारण सत्य है £ यदि नहीं हे, तो फिर सत्यका 
उत्पादक सत्य ही होता है, यह नियम कहां रहा ! एवं लिपिमें ated 
त्वादिज्ञानके मिथ्या होनेपर भी अर्थप्रतिपत्ति सत्य ही होती है । अतः प्रमात्वादि 
साधनसत्यत्वप्रयुक्त नहीं है, किन्तु विपयात्राधप्रयुक्त है, प्रकृतमें विषयका वाध 
नहीं है, इसलिए यह सत्य है, साधन वाष्पादिवत्‌ असत्य हैं ॥ ८०॥ 

पूर्वोक्त शाल्रके अबैयथ्येका उपसंहार करते हैं--अव्युत्पत्ति०” इत्यादिसे । 

पूर्वोक्त शाखकी अव्युपपत्ति वन्धका ( संसारका ) हेतु है और उक्त प्रकारकी 
Saath बन्धको छुड़ानेवाली है, अतः सहृदय श्रुति संसारवन्थनसे मुक्त करनेके 
लिए मुमुक्षुके प्रति श्रवणादिका विधान करती है। शाम, दम आदि साधनसंप 
अधिकारी पुरुष वेदान्त द्वारा श्रवण, मनन आदि द्वारा और आसतत्त्वके साक्षाकारसे 
जगतके उपादानभूत अज्ञानका समूळ ध्वंस कर नित्य निरतिशय सुखस्वरूप waa 
सम्पन्न हो जाता है, अतः शास्न सबैथा सप्रयोजन है ॥ ८१ ॥ 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


चहु आक्षण ] भापानुवादसहित १४६५ 


— —— 
we 


आत्मेत्येवेति सत्रस्य द्विधा व्याख्या पुरोदिता । 

आत्मतत्त्परत्वेन॑ तद्विचारपरत्वतः ॥ ८२ II 

आत्मा द्रष्टव्य इत्युक्त्या तत्वधीरुपदर्शिता। 

श्रोतव्य इत्यादिना तु विचार उपदिड्यते ॥ ८३ ॥ 
सा | 

“श्रोतव्यः? इस वाक्यके व्यास्यानकी इच्छासे उसके उपयोगी विद्यासूत्र द्वारा 
उक्त अर्थका स्मरण कराते हैं--“आत्मेस्येवेति! इत्यादिसे | 

“आत्मा वा अरे द्रष्ट्यः इस शुतिके दो अर्थ पूर्वगे किये गये हैं, एक आत्म- 
तत्त्वपरक और दूसरा तद्विचारपरक | “आत्म/ यह प्रमेयका निर्देश है | द्रष्टव्य! में 
हशधातुसे तब्यसत्यय है, उसका अर्थ है--दर्शन। 'वेः शब्दका स्मरण अर्थ है। 
“वे? की अरेके साथ सन्धि है । ‘casa? इस सूत्रसे 'आयू' आदेश हुआ 
है । यकारका 'छोपः शाकल्यस्य' इस सूत्रसे होप हुआ है, अतः /आत्मा वा अरे? 
यह सिद्ध हुआ | असर्में “आत्मा वे अरे! यह शब्द समझना चाहिए | पूर्वोक्त 
रीतिसे दरशनम विधिका निरास कर चुके हें । अब Sle इसमें विधि हो 
सकती है, या नहीं ! इसका विचार करना हे । एतदर्थ उक्त वाक्यका आत्म- 
विचारपरकत्वरूपसे भी व्याख्यान किया है। 

शक्का--यदि quer) वाक्यघटक 'तब्यतू! प्रत्यय विधायक नहीं हे, तो 
उसका प्रयोग किस तात्पर्यसे किया गया है ! 

समाधान--“अहे कृत्यतृचश्व' इस पाणिनिके सूत्रसे 'अई' अभमें 'तव्यत्मत्यय* 
हुआ है । जिस कारणसे सबसे अधिक प्रिय आत्मा है, अतः दर्शनाई है अर्थात्‌ 
आत्मानात्मविभागवित्‌ विवेकी दर्शनाई आत्माको ब्रह्म जानता है; यह अथर 
इस अुतिसे प्रतीत होता हे । आमा दर्शनाई है, इस ज्ञानके अनन्तर उसके 
उपायकी जिज्ञासा होती हे--किस उपायसे द्धन हो ? अविशेषसे सव प्रमाणोंसे, 
यह अर्थ माननेपर ब्रह्म औपनिपद नहीं हो सकेगा | 'तन्लौपनिपद पुरुष प्रच्छामि' 
इस श्रुतिसे उपनिपदेकगम्यत्व त्रह्ममे निश्चित है । इस निश्चयके अनुसार वेदान्त 
ही आत्मद्शनके उपाय हैं, अतएव “श्रोतव्यः यह कहा । इससे आत्मामें औप- 
निपदत्व सिद्ध होता है । 'श्रोतत्यः श्रुतिवा्थेभ्यो मन्तः्यरचोपपत्तिभिःः इत्यादि 
स्मृति भी इसी अर्थको पुष्ट करती हे ॥ ८२ Ul 

“आत्मा? इत्यादि | “आत्मा द्रष्टव्यः? इस वचनसे तत्त्ववीका प्रदशन कराया 
१८५ 
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` शरुन्यथाविष्कतेहेतुः शब्दशक्तिविवेकळृत्‌ | 
श्रुतिलिज्ञादिकी न्यायः प्रोक्तः श्रोतव्य इत्यतः ॥ ८४ Ul 


है 5 RY ०-2 आन न पा सतना 


गया है और "शओतव्य” इस वचनसे विचारका उपदेश किया गया है। 
'सर्वमात्मैवामूतः इत्यादि वाक्यसे अद्वितीयात्मदशीन ही तात्त्विक है, ऐसा कहा है, 
किन्तु यह ज्ञान हो कैसे ! इस जिज्ञासासे 'श्रोतव्यः' इस वाक्यसे साधनका 
उपदेश किया अथीत्‌ वेदान्तके श्रवण आदिसे उक्त दर्शन होता है ॥ ८३ ॥ 


श्त्यर्थाविष्कृते०' इत्यादि | gas आविर्भावमें हेतुभूत शब्दशक्तिके 
अथीत्‌ तदभैनिरूपित तप्पदनिष्ठ शक्तिके ज्ञानके बिना तत्‌-तत्‌ पद्घटित वाक्यसे 
शाव्दबोघ नहीं होता, अतः पदनिष्ठ शक्तिका ज्ञान शाव्दवोधमें कारण है, यह 
माना जाता है । तात्पर्य यह है कि श्रवणसे केवळ शब्दकी आनुपूर्वीका प्रत्यक्ष ही 
यहां विवक्षित नहीं है, कारण कि वैसा प्रत्यक्ष तो अव्युत्पन्न पुरुपको भी होता 
है। यदि वही यहां श्रवणपदसे विवक्षित होगा, तो वह आत्मदर्शनका नहीं 
हो सकेगा । इसढिए यहां शब्दअवणके अनन्तर तदर्थविषयक संशय- 
निश्चयसाधारण शब्दज्ञान विवक्षित है, जो व्युपन्नको ही हो सकता है; 
अब्युसन्नको नहीं । शाव्दबोधमें कारण शव्दशक्तिअह है । श्रुति, लिज्ञ, वाक्य, 
प्रकरण, स्थान और समाख्या आदि सब न्याय श्रवणशव्दसे विवक्षित हें । 
न्या गाईपत्यमुपतिष्ठते' यहांपर इन्द्रप्रकाशनसामथ्यरूप लिज्ञसे 'ऐनद्री! ऋकूका 
इन्द्रसंबन्धी कार्यमे विनियोग होना चाहिए, यह प्राप्त होता है और तृतीया- 
अतिसे गाईपत्य अभिके उपस्थानमें विनियोग होना चाहिए, इस सशयसे 
वाक्याथबोध ही ठीक नहीं हो सकता, अतः श्रुति, लिङ्ग आदि न्यायकी आवश्यकता 
पड़ती | लिहल fread विनियोजक होता है और श्रुति अविलम्बसे, क्योंकि 
रिङ्ग श्रतिकी कल्पना कर विनियोजक माना जाता है, स्वतः नहीं । जबतक 
ad विनियोजक श्रुतिकी कल्पना करेंगे, तबतक glee विनियोग हो जाता 
है, इत्यादि पूर्वमीमांसामें qed) इसलिए शब्दज्ञानके हेतु जो शक्ति 
ज्ञान आदि हैं, वे सत्र Meas कहे गये हैं । शक्तितात्पर्यनिणीयक श्रुति आदि 
Fame ब्रह्मस्वरूप आत्मामें वेदान्ततात्पर्यनिरूपणात्मक श्रवण “श्रोतव्य? पदसे 
विवक्षित है ॥ ८४ ॥ ः 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


चतुर्थ ब्राक्षण ] भाषालुवादसहित १४६७ 


= SOIR ee DNAS SSAA SS SS SS 


अर्थासम्भावनोच्छेदी तको मननमीरितम्‌ | 
वेदशास्राविरोध्यत्र तको ग्राह्यो न चेतरः ॥ ८५॥ 


PT 


मननशब्दके AIR कहते हे---'अथोसम्भावनो ०! इत्यादिसे | 

श्रुत अर्थकी असम्मावनाका निवर्तक तर्क मनन कहलाता है । 

शङ्का- तर्क अनेक हैं । यदि उन सबका संग्रह यहां अभीष्ट है, तो 
'नेषामतिस्तकेणापनेया' TH अनादर सूचन करनेवाली यह श्रुति असङ्गत 
हो जायगी । 

समाधान--वेद और शास्त्रका अविरोधी तर्क यहाँ उपादेयरूपसे विवक्षित है। 
वस्तुतः चेदादिसे विरोध न रखनेवाछा तर्के ही तर्क कहा जा सकता है और उससे 
अन्य तकाभास है अर्थात्‌ वह तर्क ही नहीं है । 

शङ्का--तर्केका THI कैसे उपयोग है ! 

समाधान---तत्त्वमसि' इस श्रुतिके सुननेपर व्युत्पन्न पुरुषको यह वोध होता हे 
कि तत्पदका अथे सर्वज्ञत्व और सर्वशक्तिसे समन्वित जगत्‌का उपादान पर- 
मात्मा है एवं त्वंपदका अर्थ सांसारिक सुख, दुःख और मोह आदिसे उपप्ठुत 
संवोघ्य जीवं है। समानविभक्तिक दो वाक्योसे “नीढो घट” के समान अभेदका वोध 
होता है; अतः प्रकृतमें भी जीव awd अभिन्न है, ऐसा ही geet योधन करना 
अभीष्ट हे । परन्तु इस वोधमे अयोग्यताज्ञान प्रतिवन्धक है । 'वहिना सिञ्चति' 
इत्यादि वाक्यसे शाव्दवोध नहीं देखा जाता, इसलिए योग्यताज्ञान भी 
शाव्दवोधमे कारण माना जाता है । प्रकृतमें अयोभ्यताज्ञान प्रतिबन्धक होनेसे 
अथवा योग्बताज्ञानके विरहसे अभीष्ट बोध उक्त वाक्यसे नहीं हो सकता, ऐसी 
परिस्थितिमें तर्ककी अपेक्षा होती है, उक्त अन्वयब्यतिरेकादिमूरक तके द्वारा तत्पदसे 
वाच्य जगत्कारण प्रबानादिसाधारण नहीं है, किन्तु सच्चिदानन्दात्मक अद्वय 
त्रह्म हे । एवं त्वंपदवाच्य देहादिविशिष्ट उक्त आत्मा नहीं है, किन्तु उसका 
साक्षी है, इस प्रकार वाच्यवाचकका अवधारण तर्कसे किया जाता है । तदनन्तर 
साक्षी चिद्रूप है, जगत्कारण भी चीद्रूप ही है, इसलिए शोधित तत्तपदाथेके 
अभेदयोधमे कोई अनुपपत्ति नहीं है । यद्यपि शब्द भी तत्वका निश्चायक होता है; 
तथापि असंभावना आदिकी निवृत्तिके लिए मननाख्य तर्क अवश्य अपेक्षित होता है। 
शब्द शाव्दवोधम करण है, करणका सहकारी इतिकर्तव्यतारूप तर्क होता है। 
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अपरायत्तवोधोऽत्र निदिष्यासनसुच्यते । 
च्यानाशङ्कानिबृस्यरथं विज्ञानेनेत्युदीरणात्‌ ॥ ८६ ॥ 

eS 
कुठारसे वृक्षका छेदन करो, कैसे ! इस अपेक्षासे उद्यमन, निपातन आदि व्यापारकी 
आवश्यकता जैसे होती है, वैसे ही प्रकृतमें मी समझना चाहिए ॥ ८५ ॥ 

“निदिध्यासितव्यः? इस थ्रुतिसे उक्त निदिध्यासनशब्दका अर्थ कहते हैं-- 
'अपरायत्त०' इत्यादिसे । 

झम, दम आदि साधनोंसे युक्त श्रवण, मनन करनेके अनन्तर “तश्वमसि' 
वाक्‍्यका अपरायत्त बोध होता है अर्थात्‌ 'न परायत्तः पराधीनो बोधः? इस व्युत्पत्तिसे 
अपराधीन बोध होता है । तापय यह है कि उक्त प्रतिवन्धककी निवृत्तिसे उक्त 
बाक्यके अर्थका अनायास बोध होता है। वही यहाँ निदिध्यासनशव्दसे कहा गया है । 

शङ्का--अन्यत्र निदिध्यासनशव्दसे ध्यानका ही असक्कद्‌ व्यवहार किया जाता 
है; यहाँ उसीको क्यों नहीं कहते ! 

समाधान--निदिध्यासितव्यका अर्थ उक्त शङ्काकी निवृत्तिके लिए उपनिपत्‌ 
स्वयं कहती दै- “श्रषणेन मत्या विज्ञानेन’ इत्यादि | इससे निदिध्यासनशब्दसे 
तादृश ज्ञान ही यहाँ विवक्षित है | 

शङ्का- उपक्रमके अनुसार उपसंहारका होना समुचित है; क्योंकि उपक्रमा- 
नुसार ही प्रायः सर्वत्र उपसंहार माना जाता है । इसलिए “विज्ञायते अनेन! इस 
करण-व्युत्तत्तिसे विज्ञान ध्यानाथंक ही हो सकता है | 

समाधान--ऐसा यहाँ नहीं हो सकता, कारण कि निर्विशेष वस्तुका ध्यान 
नहीं हो सकता । ध्यान मानस कर्म है, अतः मनोगोचर पदार्थका ध्यान हो 
सकता है | अद्वैत आत्मा निर्विशेष दै, अतः 'यतो वाचो faded’ इत्यादि श्रुतिसे 
उसका मानस ज्ञान ही नहीं हो सकता । यदि यहाँपर उसकी कल्पना करें, तो 
बह्‌ भी ठीक नहीं है, क्योंकि सन्दिग्धे वाक्यशेषात्‌' इस न्यायसे जो पद 
सन्दिग्ध हो अर्थीत्‌ यह पद इस अर्थका वाचक है अथवा इस अर्थका ! 
ऐसा जहाँ संशय हो, उस अथका वाक्यशेपसे निर्णय करना चाहिए | 
अतएव “अक्ताः शर्करा उपदधाति’ यहांपर यह सन्देह होता है किं 
किससे चिक्न करना चाहिए ? घृतसे या तेलसे अथवा चर्बीसे ? वाक्यरोपमें 
लिखा है. कि “तेजो वे gay’ | तेजःपदसे घृतकी स्तुति की गई है, स्तुति केवळ 
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मनन च विधायाऽथ विज्ञानमबर्धि जगौ ॥ ८७॥ 
श्रवणादिक्रिया तावत्‌ aisle प्रयत्नतः 
यावद्यथोक्त विज्ञानमाविभवाति भास्वरम्‌ ॥ ८८ ॥ 


स्तुति स्तुत्यकी स्तुतिके लिए नहीं की जाती, किन्तु उसके अहणके लिए की जाती है। 
यदि प्रकृतमं ATK अहण करना न होता, तो वाक्यशेषसे उसकी स्तुति व्यर्थ हो 
जायगी, इसलिए घतसे ही चिक्कन किया जाता है एवं प्रकृतमें भी वाक्यरोपमें शुत 
विज्ञानके अनुसार यहां निदिध्यासनसे उक्त ज्ञान ही विवक्षित है। दस्तुतः जबतक 
चित्त पूर्ण एकाअ नहीं होता, तबतक ध्यानकी आवश्यकता है । पूर्ण एकाग्रता 
होनेपर सक्कत्‌ अत 'तत्त्वमसि” आदि वाक्यसे अप्रतिवद्ध आलैक्य ज्ञान हो जाता 
है। यहां शम, दम आदि साधनोंसे परिशुद्ध चित्तके अनन्तर निदिध्यासन 
ya है । प्रतिवन्धक अयोग्यताज्ञानकी निवृत्तिके लिए निदिध्यासन पूर्व्म कहा है | 
यहांपर अपरायत्तवोधविशेषण प्रतिबन्धादिके निरासके लिए है। यह निदि- 
ध्यासन नहीं है, किन्तु एतदुत्तरकाल्कि ज्ञानमात्र विवक्षित है, यही वाक्य- 
शेपसे स्फुट होता है ॥ ८६ ॥ 

द्रष्टव्य’ इत्यादि | 

शङ्का- निदिध्यासनशव्द्से यदि निर्विशेपात्मज्ञनका अहण करते हैं, 
तो द्रष्टव्यः? यहाँपर भी तो वही दर्शन मोक्षका उपाय होनेसे विवक्षित है; अत 
पुनरुक्त दोषकी प्रसक्ति होगी। 

समाधान--इसी ज्ञानका साधनत्वरुपसे विधानके लिए उक्त पदसे अनुवाद 
किया गया है । उक्त दोप अनुवादातिरिक्त विषयमें रागू होता है। द्र्टव्यसे उसी 
ज्ञानका अनुवाद कर उसके साधनभूत श्रवण एवं मननका विधान कर कबतक 
साधनका अनुष्ठान करना चाहिए, इस अवधिजिज्ञासाकी निवृत्तिके लिए उक्त 
ज्ञानोत्पत्तिको ही अवधि कहते हैं । जबतंक उक्त ज्ञान न हो, तत्रतक मनन आदि 
अपेक्षित हैं; इसी अभिप्रायको व्यक्त करनेके लिए श्रवण आदिमें शम, दम 
आदि विशेषण दिया गया है ॥ ८७॥ 

ध्यानापरपयीय निदिध्यासनसे सहित श्रव्रणादिकी अन्तिम भूमिकाका सूचक 
उक्त ज्ञान है; इसको स्पष्ट करनेके लिए कहते हैं -- 'श्रवणादि०' इत्यादि । 

श्रवण, मनन आदि उपायका अनुष्ठान तवतक प्रयलसे करना चाहिए, 
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अनन्यायत्तविज्ञाने श्रवणादेरुपायतः । 
ज्ञाने नाऽपेक्षते किश्वित्मतीचोब्नुभवात्परम्‌ ॥ _ जाने नाप्पेक्षते किश्चित्मतीचोज्युमवात्परस्‌ A 
जबतक निविशेष आत्मज्ञान उत्पन्न न हो। इस प्रकारके ज्ञानकी उत्पत्तिके 
बाद पुरुप कृतकृत्य और ज्ञातज्ञेय होकर मुक्त हो जाता हे । भास्वररूपमोक्ष- 
फलक होनेसे विज्ञानको भास्वर कहा है । फलाव्यमिचारित्वका सूचन करनेके 
लिए उक्त विशेषण दिया गया है । पाठक्रमसे दर्शनादिका क्रम है 
अङ्गोकि साथ अधीत वेदान्तसे प्रथम बिचारभयोजक ज्ञान होता है, उसके 
बाद आगम और आचाय्येसे श्रवण होता है, तदनन्तर मनन, तदनन्तर उक्त 
अवण आत्मज्ञानका हेतु होनेसे और मननका पूर्ण अनुष्ठान करनेसे असंभावनाशून्य 
सुस्थिर निदिध्यासनात्मक wag होता है, यह क्रम केवळ श्रौत ही नहीं है; किन्तु 
ara क्रम भी ऐसा ही है। जबतक श्रुतका मनन नहीं किया जाता, तबतक श्रवण 
करना चाहिए, श्रवण और मनन ही साक्षात्‌ आत्म्रतिपत्तिकी सामग्री है ॥ ८८ ॥ 
(अनन्यायत्त०' इत्यादि । श्रवण, मनन आदि उपायसे अनन्यायत्त उक्त 
बिज्ञानके होनेपर विद्वान्‌ फिर दूसरे किसीकी अपेक्षा नहीं करता, यह भाव है । 
शङ्का- शब्द द्वारा उक्त ज्ञानकी उत्पत्तिके लिए उससे अतिरिक्त श्रवण 
आदिकी अपेक्षा यदि कहते हो, तो उक्त विज्ञानके होनेपर भी फिर किसीकी 
अपेक्षा होनी चाहिए ! 
समाधान--स्वतःसिद्ध आत्माकार ज्ञान श्रवण आदिसे Ber होनेपर 
प्रत्यगात्माका SAMA BST हो जाता है, इसलिए फिर विद्वान्‌ किसीकी अपेक्षा 
नहीं करता | 'आत्मलाभाज्न परं लाभ: इत्यादि अभियुक्त वचन ही अन्यानपेक्षामें 
प्रमाण हैं। ज्ञान होनेपर मोक्षको और किसीकी अपेक्षा होती है ऐसा 
पूछनेवालेके प्रति यह प्रश्न होता है कि क्या ज्ञानातिरिक्तसापेक्ष मोक्ष कहते 
हो या उक्त ज्ञानको मोक्षफलके लिए स्वातिरिक्त साधनकी अपेक्षा है यह 
कहते हो ! प्रथम पक्ष तो ठीक नहीं है, क्योंकि जो जिस कार्यमें योग्य होता 
है, उस कार्यके लिए उसीकी अपेक्षा होती है, अयोग्यकी नहीं । मोक्षमें ज्ञान 
ही योग्य है, अतः अन्यक्की अपेक्षा नहीं हो सकती। द्वितीय पक्ष भी ठीक 
नहीं है, क्योंकि अंद्वेतातमविज्ञानसे अतिरिक्तका उपमर्दन होनेसे उक्त शङ्का 
ही अयुक्त है। क्योंकि 'यत्र सर्वमात्मैवाभूत तत्केन कं पश्येत्‌' इत्यादि भ्रुतिसे 
द्वितीयाभावका निश्चय होनेपर सद्वितीयकी अपेक्षा अयुक्त ही है । द्वेतमान .होनेपर 
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ऐकात्म्याज्ञानविध्वेसाव्यत्रिकेण नेष्यते | 
ऐकात्म्यविज्ञानफलं प्राप्मेव हि तत्स्वतः || ९० ॥ 

OO eee 
इतर इतरकी अपेक्षा कर सकता है, अद्वैतभानमें नहीं, क्योंकि यह न्यायतः 
सिद्ध अर्थ है, एवम्‌ “आत्मा आत्मानं जानाति’ यह बोध जहां वाक्यादिसे होता है, 
वहां शुद्धवुद्धिको प्रमात्रादिका अवश्य उपमदेन होता है, शुद्ध अद्वितीय स्वयंप्रकाश 
आत्मा ही अवशिष्ट रहता है | 

शङ्का--आदिशब्दसे मानान्तरका भी आत्मामें संभव सूचित होता है या 
नहीं £ यदि हां, तो औपनिपदत्वका व्याघात होगा | 

समाधान--तर्क और परकीय अनुमान केवळ पदार्थविषयक माना जाता 
है । केवळ जीव एवं केवळ त्रह्मविषयक ही उक्त प्रमाण और तर्क है । "वाक्याथ 
अखण्ड स्वप्रकाशरूपका वाक्याथ भान लक्षण या वाक्यसे ही. होता है, अतः 
ओपनिषदत्वमँ क्षति नहीं है, क्योंकि शव्दसे मी अपरोक्ष ज्ञान अद्वेती मानते हैं । 

शक्का--तर्क आदि पदाथमात्रविषयक ही क्यों है ! 

समाधान--अविशेपरूपसे इए पदार्थोर्म कोई आत्मा हे और कोई अनात्मा है, 
यह विवेक तर्कके awe ही होता है, वाक्याथसे नहीं होता ! 

शङ्का--क्यों ? 

समाधान--कारण यह है कि तर्क आदि अविरोपवस्तुविषयक ही 
माने जाते हैं और TAT प्रकृतमें अखण्डैकरसब्यक्तिविषयक है । 

शङ्का- वाक्यसे जो आप आत्मज्ञान मानते हैं, वह अनात्माकों मी बिषय 
करता है या केवळ आत्माको ही : प्रथम पक्षमें आत्मामें स्वविशेषत्वकी प्रसक्ति 
दुष्परिहर होगी । द्वितीय set ज्ञान परिच्छिन्नविपयक ही दृष्ट है, अतः वह भी 
तद्विषयक होनेसे असमीचीन हो जायगा । 

समाधान--अनात्मपदा्थ वस्तुतः प्रत्यगके अज्ञानसे ही सिद्ध होता है, ज्ञान 
द्वारा उसके अज्ञानके नष्ट होनेपर अन्यत्वादिका प्रश्न ही नहीं हो सकता। 
आत्मा अद्वितीय है; द्वैत आविधिक है, यह सिद्ध होनेपर केवल आत्मामें अनुसन्न- 
ज्ञान नहीं है और न अध्यस्त अज्ञान ही है॥ ८९॥ 

शङ्का--ऐकारम्यज्चानका फल यदि मोक्ष कहते हो, तो साधनाधीन होनेसे 
मोक्ष अनित्य हो जायगा | 


— 
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समाधान--'ऐकात्म्यज्ञान०' इत्यादि। अज्ञानध्वंससे अतिरिक्त ज्ञानका फळ 
दूसरा नहीं है अर्थात्‌ मोक्ष ज्ञानका मुख्य फल नहीं है, यह तो ज्ञानोप्पततिसे पूर्वमें भी | 

शक्ला--यदि पूर्वमें है, तो उसकी प्रतीति क्यों नहीं होती ! 

समाधान--अञ्ञानसे आवृत है; अतः उसकी प्रतीति नहीं होती, जैसे भूमिके 
नीचे जळ सदा ही रहता है, किन्तु मिट्टीसे व्यवहित है, इसलिए वह प्रतीत नहीं 
होता। HPA खोदकर बाहर कर देनेसे swat उपलब्धि होती है । यहाँपर यह 
नहीं कह सकते कि खोदनेसे जळ उत्पन्न हुआ है और पहले नहीं था, किन्तु पूर्वमे 
था ही, पर व्यवहित होनेसे प्रतीत नहीं होता था, व्यवधानको दूर कर देनेसे प्रतीत 
होने लगा, यही बात मोक्षके विपयमें भी कही जाती है, अतः मोक्षमें अनित्यत्वकी 
आशङ्का अयुक्त है। ऐकाल्यज्ञानका फल मोक्ष निस प्राप्त है, अतः मोक्षमें 
औपचारिक कार्यत्व है, मुख्य नहीं है ! 

शङ्का--सक्रायं अविद्याकी निवृत्ति आत्मासे अन्य है, अथवा अनन्य : 
प्रथम पक्षमें द्वेतापत्ति दोप होगा । द्वितीय पक्षमें अविद्यानिवृत्ति आत्मस्वरूप हे 
और तत्स्वरूप ही मोक्ष है । उक्त निवृत्ति ज्ञानाधीन होनेसे तत्स्वरूप मोक्ष भी 
ज्ञानाधीन हुआ, इस क्रमसे अनित्यत्वापत्ति दोषका परिहार नहीं होगा | 

समाधान- जसे रज्जुमें सर्पकी निवृत्ति रज्जुस्वरूप ही है, अतिरिक्त नहीं है, 
वैसे ही आत्माकी अविद्यानिवृत्ति आत्मस्वरूप ही है, अतिरिक्त नहीं है । एतावता 
आमा ज्ञानकार्य नहीं हो सकता । ज्ञानाधीन अज्ञानध्वंस आत्मस्वरूपसे अति- 
रिक्त नहीं है, क्योंकि अभावको अधिकरणस्वरूप प्राभाकारादि मानते हैं, अतः उत्तर 
ज्ञानसे पूर्व अज्ञानका ध्वंस आत्मामें आत्मरूप होनेपर भी आत्मा उत्तरज्ञानजन्य 
नहीं है | जैसे ज्ञानाधीन अज्ञानध्वंस Gad रज्जुस्वरूप होनेपर भी रज्जुज्ञानजन्य 
है ऐसा कोई नहीं मानता, वैसे ही प्रकृतमें भी समझना चाहिए | 

शङ्का--सकार्य अज्ञानके ध्वंससे उक्त रीतिसे आत्मा aga न सही, किन्तु 
ज्ञाता आत्मासे मिन्न है या अभिन्न? आद्य पक्षमें आत्मा अद्रय नहीं हो सकता, 
द्वितीय पक्षमें कूटस्थल नहीं बनता | 

समाघान ज्ञातृत्वादि अद्वितीय आत्मामें कल्पित हैं, अतः आत्मासे भिन्न 
ज्ञाता नहीं है और न वास्तविक ज्ञातृत्व है, जिससे कूटस्थत्वकी अनुपपत्ति हो सकती 
हो, मरुमरीचिकामें कल्पित जलसे जैसे मरुभूमि आद्र नहीं होती, वैसे ही कल्पित 
ज्ञातृत्व आदिसे वास्तविक अज्ञातृत्व आदिकी क्षति नहीं होती | 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


चतुर्थ AA | 


प्रत्यङ्मात्रैकयाथात्म्यात्‌ कार्यकारणवस्तुनः ॥ ९२ ॥ 
कार्यात्मा कारणात्मा च द्वावात्मानौ परात्मन; | 


मत्यग्याथातम्यमोहोत्थौ मोहे नशे विनश्यतः ॥ ९३ ॥ 

TH अच्छा, ज्ञान आलासे भिन्न है या अभिन्न ? प्रथम प्म उद्वतो 
हानि होगी । द्वितीय पक्षमें आत्मा सतत रहता है, अतः उससे अभिन्न ज्ञानके 
सातत्यसे अज्ञानका ध्वंस सदा ही रहेगा, इस परिस्थितिमें अज्ञानकी स्थिति दुषेर है। 

समाधान--अद्वयवाक्यसे उपपन्न बुद्धिमें प्रत्यग्‌ आत्मा ही आरूढ़ होकर कार्य- 
सहित स्वकीय अज्ञानको भस्म करता है, अतः पूर्वोक्त दोपोंका अवकाश नहीं है ॥९०॥ 

आत्मनो वा दुशनेन श्रवणेन मस्या विज्ञानेन इदं सबै विज्ञातस? इस उत्तर 
वाक्यसे श्रवणादिजन्य ज्ञान सर्वविषयक है, यह ज्ञात होता है, इसकी व्याख्या 
करनेके लिए व्यावर्त्यकी शङ्का करते हैं--'नन्वनात्मा! इत्यादिसे | 

आत्मदर्शनमात्र--आत्ममात्रका दशन--अर्थात्‌ आत्मातिरिक्ताविपयक जात्म- 
विषयक दर्शनसे अनात्म पदार्थका ज्ञान नहीं हो सकता, अतएव आत्मामें अकृत्नत्व 
HATTA आदि दोष प्राप्त होता है  विद्यासूत्रमें जो यह कहा गया है कि आत्मज्ञानसे सव 
विदित हो जाता है, आत्मवेत्ताको कोई भी पदार्थ अविदित नहीं रहता, पर उसकी स्पष्ट 
ही असंगति है, क्योंकि केवळ आत्माके ज्ञानसे तद्तिर कैसे विदित होगा ? घट- 
शानसे पट विदित नहीं हो सकता । Way से इस शङ्काका निरास करते 
हैं--सब॒का वेदन हो जाता है । भाव यह है कि कल्पित पदार्थ अधिष्ठानसे अति- 
रिक्त नहीं होता, अतः कल्पितका तत्त्व अधिष्ठान ही है । सवका अधिष्ठान ब्रह्म 
ही है, उसीमें सारा जगत्‌ कल्पित है। ब्रह्मका ज्ञान होनेपर सकळ कल्पित जगत्‌ 
तत्त्वतः ज्ञात हो जाता है, यह कहना सर्वथा युक्तियुक्त ही है ॥ ९१ ॥ 

“आत्मनो? इत्यादि । आत्मदशनसे यह सम्पूण जगत्‌ दृष्ट हो जाता है । 
यह सव जगत्‌ कार्यकारणात्मक है । कोई किसीका कारण है, कोई किसीका कार्य हे, 
इस प्रकार कार्यकारणरूप जगतका तत्त प्रत्यगात्मा ही है, अतः उसके ज्ञानसे सब 
जगत्‌ ज्ञात हो जाता है, यह श्रुति यथार्थ ही-कहती है ॥ ९२ Ul 

'कायीत्माः इत्यादि | परमात्माकी दो आत्मा हें--एक कायोत्मा और 
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मोहतत्कार्ययोबाधि प्रत्यक्‌ सर्वमितीयते | 
अतः प्रतीचि विज्ञाते सुलभ सर्ववेदनम्‌ ॥ ९४ ॥ 
aad सति यो मूढः समस्तव्यस्तरूपतास्‌ | 
ज्ञातव्यां मन्यते तत्तु वेद एवं निपेधति ॥ ९५॥ 
दूसरी कारणात्मा । TRA मोहसे--आत्माके अज्ञानसे वे दोनों उत्पन्न 
होती हैं और कारणीभूत मोहका नाश होनेपर उसकी कार्यभूत उक्त दोनों 
आत्माओंका नाश हो जाता है । 
शङ्का--आत्माका अनासाके साथ तादात्म्य ही सम्बन्ध हो सकता है। 
तादात्म्य भी साकल्येन कहियेगा, ऐसी अवस्थामें कल्पितका तत्त्व आत्मा कैसे हो 
सकता है ! प्रत्युत आत्माको भी se ही कहना होगा या अनात्माको भी 
परमार्थिक मानना होगा, अन्यथा सत्‌ और असतका तादात्म्य ही अनुपपन्न होगा ! 
समाधान- -अनासा विभक्त है और स्वतः अनात्मरूप है, अतएव आत्माके 
अज्ञानसे उसकी उत्तत्ति है। अज्ञानजन्य होनेसे झुक्तिरूप्यके समान मिथ्या जो 
मातृत्वादि हैं, उनका रूप आत्मा ही है। आत्माकी सिद्धि दूसरेके अधीन है और 
अनात्म पदार्थ आत्माधीनसिद्धिक है। अतः आत्मामें ही सब्र कल्पनाका अधिष्ठानत्व 
हो सकता है, अन्यत्र नहीं । े 
शङ्का--अद्व्य आत्मा ही सबका तत्त्व है, इसमें क्या प्रमाण £ 
समाधान- इद सबै यदयमात्मा’ यह उत्तर श्रुति ही प्रमाण है । यदि 
अनात्मा स्वतः तत्त्व होता, तो इदं सबै यदयमात्मा’ यह कथन ही असङ्गत हो 
जायगा। जो घटको पटसे एथक्‌ तत्त्व मानते हैं, वे घटको पट नहीं कह सकते ॥९३॥ 
'मोहतत्कार्य्ययो ०” इत्यादि | भोह--सकछ पदार्थोकी कल्पनाका मूल मोह 
(अज्ञान) और उसका कार्य जगत्‌---इन दोनोंका वाघ होनेपर सव जगत्‌ आत्मस्वरूप 
ही है, यह कहा जाता है । अतः प्रत्यगात्माके ज्ञात होनेपर सबका ज्ञान सुलभ है; 
अतएव केवल आत्मधीगम्यत्व अर्थसे अन्य जो भासित होता है, उसके दशनके 
निषेघके लिए सबै ब्रह्म” (सब ब्रह्म है ) अर्थात्‌ सर्वत्र ब्रह्मदष्टि करनी चाहिए, 
ऐसा श्रुतिने कहा है ॥ ९४ ॥ 
“तत्रैथ सति? इत्यादि | उस अद्वितीय wea मूढ याने अविवेकी पुरुष हें, 
चे अपनेमें कयकारणत्वको देखते हैं, उसका वेद ही निषेध करता है। “तन्तु? ऐसा 
पाठ होना चाहिए | 'तत्तु यह पाठ प्रकृत अके अनुकूल नहीं है। “से तं परादादू 
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__ अतिः--म्रह्म तं परादाद्योडन्यत्रात्मनो aa ॐ उरादाधयोभ्न्यत्रात्मनो हम वेद, रंत परादाद्यो: ga त परादाद्यो5- 
योडन्यत्रात्मनः सबै वेद? इत्यादि भुतिसे अनासदशी पुरुषकी ही निन्दा at गई 
हे । वार्तिकमें-- 

ara सति यो मूढ़ः कार्मकारणदर्शनः | 
दु पराङ्मुख निदध्याचमासमाक्कतनब्वदर्शिनम्‌ |! 
ऐसा पाठ हे । यही अर्थ वार्तिकसारकारको भी विवक्षित है, पर उसमें केवल 
शब्दभेद कर दिया गया है । यो मन्यते तन्निषेधति! यही अन्वय समुचित है । 
गीतामें भगवानने स्वयं ऐसा कहा है--- 
शिये यत्‌ तत्‌ प्रव््यामि यज्जञात्वाउमृतमस्लुते | 
अनादिमत्परं ब्रह्म न सततन्नाऽसदुच्यते ॥ 
यस्मात्‌ क्षरमतीतोऽहमक्षरादपि चोत्तमः । 
अतोऽस्मिन्‌ ठोके वेदे च प्रथितः पुरुषोत्तम: || 
यो मामेवमसंमूढो जानाति पुरुषोत्तम | 
स॒ सर्वविद्धजति मां सर्वभावेन भारत ॥ इत्यादि । 
इसका अर्थ अतिस्पष्ट है, इसलिए झोकस्थ प्रत्येक पदके अको छोड़कर 
संक्षपसे तात्पर्यायको सूचित करते हैं--अर्जुनके प्रति भगवानने मुक्तिसाधन 
ज्ञानका उपदेश दिया है--'यज्ज्ञाल्वाउम्रतमस्नुते' | इससे यह स्पष्ट है कि ज्ञान ही 
मुक्तिका साधन है । ज्ञानका निरूपण ज्ञेयनिरूपणके अधीन होता है अर्थात्‌ ज्ञान शेय- 
परतन्त्र है, अतः ज्ञेयस्वरूपके निरूपणकी परम आवश्यकता होती दै । ज्ञेय eat 
अनादिनिधन है । अथीत्‌ 'आदिश्व निधनं च आदिनिधने न आदिनिधने यस्य तत्‌? 
इस व्युत्पत्तिसे उत्पत्तिविनाशशूज््य याने कूटस्थ नित्य, जो सत्‌ और असत्‌ दोनों 
नहीं कहा जा सकता, यह अथ हे । 
शङ्का--असत्‌ नहीं है, यह कहना तो ठीक है, किन्तु सत्‌ क्यों नहीं कह 
सकते, अवाध्यत्वरूप सत्त्व तो उसमें मानना उचित हे | 
समाधान-सत्त्वधर्म जिसमें मानते हें, उसीको सत्‌ कहते हें । अधवा “सद्‌” 
इत्याकारक प्रतीतिका विषय सत्‌ कहा जाता है। प्रकृतमें न तो उसमें सत्ताधम ही हे 
और न ताइश प्रतीतिका विषय ही है | वह केवळ विषयी है, इसलिए उभयथा प्रतिपेथ 
किया गया है एवं मूर्त्मूर्तादिधर्मशुन्यताके वोधनके लिए भी उक्त विशेषण दै ॥९७॥ 
बरह्म तं परादा० इत्यादि श्रुति । 
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परादुर्योडन्यत्रात्मनो देवान्वेद, भूतानि त परादुर्योज्न्यत्रात्मनो भूतानि 
वेद, सबै तं परादाद्योडन्यत्रात्मनः सै वेदेदं तक्षद क्षत्रमिमे ठोका इसे 
देवा इमानि भूतानि इद सर्व यदयमात्मा ॥ ६॥ ________ 

शङ्का --आत्मञ्ञानसे सत्र ज्ञात हो जाता है, ऐसा पूर्वमें कहा, उसमें सन्देह 
यह है कि घटज्ञानसे पट ज्ञात नहीं होता, कारण कि पट घटसे भिन्न है, अत- 
एव तत्‌-तत्‌ वेदे ज्ञानके लिए तत्‌-तत्‌ शास्त्रका अध्ययन करना पड़ता है, यह 
सपैलोकप्रसिद्ध है। फिर इसके विपरीत आत्माके विदित होनेपर सब विदित हो 
जाता है, इस कथनका अभिप्राय समझमें नहीं आता | 

समाधान---सत्य है, यह कठिन अर्थ है, अतएव श्रुति स्वयं इस अथैको 
समझाती है । श्रुतिका कथन है कि आत्मासे अतिरिक्त कोई पदार्थ ही नहीं है, 
जो कुछ देखते और सुनते हैं, वह सव आत्मा ही है। आत्ममेद आविधिक है । 
यदि यह ज्ञान आपको हो जाय कि वस्तुतः सव आत्मा ही है, उससे अतिरिक्त कुछ 
नहीं है, तो उक्त प्रतिज्ञा समुचित ही प्रतीत होगी । अतएव ध्यान देकर 
सुनिये और मनन कीजिए, तदनन्तर उक्त अर्थ आपके हृदयमें स्थिर हो जायगा। 

अच्छा, तो समझाइये, कैसे सव आत्मा ही है £ सुनो, ब्राह्मण जाति उस 
पुरुषका निराकरण करे, जो ब्राह्मणजातिकों अपनेसे भिन्न समझता हो | 


शङ्का--क्या अपराध है ! 
समाधान- अपराध यह है कि वह ब्राह्मणजातिको परमात्मासे अतिरिक्त 


देखती है, वस्तुतः परमात्मा ही ब्राक्षणजाति है, फिर भी उससे व्यतिरिक्त उक्त 
जातिको मानता है, यही अपराध है । एवं क्षत्रियजाति उस पुरुषका निराकरण 
करे जो स्वव्यतिरिक्त परमात्माको देखता है । क्षत्रसममिव्याहारसे पूर्वमे 
Fewer ब्रहका वोधक नहीं है, किन्तु ब्राह्मणत्वजातिविशिष्टका बोधक है । 
ब्रह्मशव्द अनेकार्थक है, अतः 'त्रह्म वेद बराह्मणः? इत्यादिका बोधक त्रक्षशव्द है। 
अनेकाथक शब्दोंके अथैविशेपका निर्णय प्रकरणसे होता है एवं लोक, देव और 
भूतका भी पूर्वोक्तानुसार अथ है। जितने पूर्मं कहे हैं, सव आत्मा ही हैं, जो 'आत्मा 
द्रष्ट्यः श्रोतव्यः! इत्यादिसे प्रक्रान्त दै, कारण कि सव ब्रह्मसे ही उत्पन्न होते हैं, 
रह्म ही में ही रहते हें और उसीमें लीन होते हैं, अतः ब्रह्म सबका उपादान कारण 
है, कारणसे अतिरिक्त कार्य नहीं है, यह तन्तुपट और aque आदिमे प्रसिद्ध हे। 
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यो पिप्रजाति चेतन्यादन्यइस्त्वमिमन्यते | 
केवल्यात्त पराकुर्याद्विअजातिः पराड्युखम्‌ ॥ ९६॥ 


“यो बिप्रजाति च' इत्यादि । जो पुरुष बिप्रजातिको चेतन्य आत्मस्वरूपसे 
अतिरिक्त मानता है, कैवल्यसे (मोक्षसे) पराङ्मुख उस पुरुषको विप्रजाति कैवल्यसे 
निराकरण करे, कारण कि वह अधिकारी नहीं है । उसका यही अपराध है कि जो 
बिप्रत्वादि जाति आत्मामें नहीं है, उसको आत्मामें देखता है और जो आत्मत्व आदि, 
हैं, उनको नहीं देखता, अतः वह विपरीतदर्शी है। 

शङ्का--क्या आप जाति पदाथके नहीं मानते ! 

समाधान--नहीं मानते | 

शङ्का- क्योँ £ 

समाधान--न कुछ प्रमाण हे और न कोई उपपत्ति | 

शक्का--जातिके न माननेपर अनेक घटादि व्यक्तियोम समान बुद्धि और समान 
शब्दप्रयोग कैसे होगा ! क्योंकि एक विषयके विना समान ज्ञान तथा समान शब्द- 
का प्रयोग नहीं होता, अन्यथा घट, पट आदिम भी तथाव्यवहारकी आपत्ति होगी । 

समाधान--जाति आदिमे जाति नहीं है, तो मी तथाब्यवहार होता ही है । 
अपि च आप जातिको मा और क्रियाशूत्य पदार्थ मानते हैं, उसमें आपसे प्रश्न 
करते हैं कि जहां घट उत्पन्न होता है, वहां घटत्व है नहीं, फिर उस घटमें 
घटत्व आया कहांसे £ यदि घटत्वको वहां मानो, तो घटवत्ताप्रतीति हो जायगी । 
यदि देशान्तरस्थ घटसे घटत्वका आगमन वहाँ मानो, तो घटलवमें व्यापार है नहीं, 
फिर वहांसे आया कैसे ! और आनेपर पूर्व घट घटत्वशून्य हो जायगा, क्योंकि घटत्वको 
आप एक ही मानते हैं। एवं वह पूर्व आश्रयको छोड़ता नहीं, उसमें क्रिया भी नहीं 
है, जहांपर घट उत्पन्न होता है, वहां है नहीं, घट होनेपर उसमें घटत्व आता है, घट 
नष्ट होनेपर घटस्व नष्ट नहीं होता, फिर भी उसकी प्रतीति नहीं होती, इसमें क्या 
कारण ? दो घटके बीचसे यदि कोई निकलता है, तो घटत्व व्यवधायक क्यों नहीं 
होता? और आश्रय घटादिमे घटत्व सर्वात्मना रहता है या एक देशसे ? प्रथम पक्षमें 
एक ही व्यक्तिमें समाप्त हो जायगा, दूसरी व्यक्तिमें रहेगा ही नहीं | उसका एकदेश 
तो निरबय होनेसे है नहीं, अतः एकदेशसे रहता है, यह कहना वन नहीं सकता और 
सत्र आश्रयोंमें wala होनेसे शतत्व संस्यादिके समान सम्पूण आश्रयोंके अहणसे ही 
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त्राह्मणोऽहमिति भ्रान्त्या वृहस्पतिसवादिपु | 

Ta लभते जन्मेत्येषेवाऽस्य पराक्रिया ॥ ९७ ॥ 

विप्रत्ववत्‌ क्षत्रलोकदेवभूतादिक॑ जगत्‌ । 

स्वस्माद्भेदेन Td क्केशयेदपराधिनम्‌ ॥ ९८ ॥ 
पीत होगा यावत्‌ आश्रयोंका sent पुरुष अहण नहीं कर सकता, अतः घटल्वादिक पुरुष ग्रहण नहीं कर सकता, अतः घटत्वादिका 
प्रत्यक्ष भी दुर्धर ही है । एवं यदि घटादिव्यक्तिको घटत्वादिकी अभिव्यज्ञक मानते 
हैं, तो अभिव्यज्ञकतावच्छेदक धर्म एक और घटत्वादिसे अतिरिक्त मानना पड़ेगा 
एवं उस अभिव्यज्ञकतावच्छेदक धर्मको ही घटत्वादिकी स्थितिमें नियामक 
कहियेगा, नियामक धर्मका भी नियामक अन्य घर्म मानना पड़ेगा एवं उसका 
भी मानना पड़ेगा, इस प्रकारसे अनवस्था दोप होगा । यदि किसी धर्मको 
नियामकके विना ही नियत मानियेगा, तो फिर किसी नियामककी आवश्यकता 
नहीं रहेगी | अन्तिम धर्मके समान धमीन्तर भी स्वयं नियत हो जायंगे इत्यादि 
रीत्या विचार करनेपर जात्यादिकी व्यवस्थापक युक्तिं आदि, वाळके कुएकी तरह, 
स्वयं भसक जाते हें, अतः जात्यादि शुक्तिरजत आदिके समान कल्पित हैं, 
कल्पितक्रा तत्त्व अधिष्ठान ही होता है, इसलिए ब्राह्मणत्व आदि जाति आत्मस्वरूप 
ही है, उससे अतिरिक्त नहीं है, इसी कारण भेददशीकी निन्दा की गई है, 
वास्तविक निन्दा नहीं है, किन्तु तत्तकथन है ॥ ९६ ॥ 

‘crate’ इत्यादि । 'ब्राह्मणो बृहस्पतिसवेन यजेत इस वाक्यसे आत्मामें 
Aaa अभिमान करनेवालेके प्रति बृहस्पतिसव यागका विधान किया गया है । 
क्षत्रियल्ाइमिमानियोंका उक्त यागमें अधिकार नहीं है। परन्तु आत्मामें ब्राह्म- 
णत्वांदि जाति नहीं हे, फिर भी उक्त यागके कर्ताको अपनेमें ब्राह्मणत्व मानकर 
उक्त याग करना पड़ता है, इसी अपराधसे उसको फिर जन्म अहण करना 
पड़ता है | ब्राहमणत्बादि जाति शरीरमें मानी जाती है । शरीर आत्मा नहीं है, अतः 
“अहं ब्राह्मण” इस ज्ञानको अमात्मक ही मान सकते हैं, क्योंकि उसमें ब्राह्मणत्व 
नहीं है। शरीरविशिष्ट आत्मामें उक्त प्रतीति सवके मतसे अम है । एवं “जातपुत्रः 
कृंष्णकेशो5मीनादधीत', 'गृद्रस्थः सदृशीं मायो विन्देत” इत्यादि विधि आत्मामें 
वय, आश्रम आदिका अध्यास करनेवालोंके उद्देश्यसे तत्‌-तत्‌ कर्मफी विधायक है, 
अतः कमकाण्डमात्र अनात्मज्ञके लिए है ॥ ९७ II 

“विम्रत्ववत? इत्यादि | बिप्रस्यके समान लोक, देव, भूत आदि मन्त्रोक्त जगत्‌ 
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aaa तन्न जानाति यज्ञेहाउस्ति तदीक्षते | 

इत्येबमपरोधोऽस्य विद्यते भेददशिन! ॥ ९९॥ 

योऽन्यथासन्तमात्मानमन्यथा प्रतिपद्यते | 

कि तेन न कृतं पापं चौरेणाऽऽत्मापहारिणा ॥ १०० ॥ 
“aaa मित्र आसाको Seta क्र देव हे ॥९2॥ 7 कैश देता है ॥ ९८ ॥ 

'यद्स्ति’ इत्यादि । आत्मामें आत्मत्व है, उसको नहीं जानता और जो 
इस आत्मामें विप्रत्यादि नहीं है, उसको देखता है, यही भेददशींका अपराध 
है । जैसे कतेव्यको न करनेवाला और अकर्तब्यको करनेवाका अपराधी माना जाता 
है, वैसे ही उपनिषद्मे जो out देखता है और meet नहीं देखता है, 
वह अपराधी समझा जाता है, ऐसा भगवान्‌ श्रीवेदव्यासने स्पष्ट ही कहा है. ॥९९॥ 

“योऽन्यथा' इत्यादि । जो अन्यथास्थित आत्माकों अन्यथा समझता है | 
उस आत्मोपहारी चोरने क्या पाप नहीं किया ! अथीत्‌ पाप किया ही। निर्विशेष 
स्वयंप्रकाश आत्माको जातिसे विशिष्ट समझना यह महापाप है। भाव यह है 
कि जो आत्मतत्तको नहीं जानता और वह यदि जात्यादिसे विशिष्ट आत्माको 
जाने, तो मिथ्या ज्ञात जाति आदि उस अयथादशी पुरुषको कैवल्यसे नीचे गिराते 
हैं, इसलिए आसाका अपहार अच्छा नहीं है । 

शज्ञा--जात्यादि आत्मासे भिन्न हे या अभिन्न प्रथम पक्षमें अद्वतहानि 
स्फुट है, द्वितीय wt अनात्मासे यदि आमा अभिन्न है, तो आत्मा भी 
अनात्मा हो जायगा | अनात्माके अभेदसे अनात्मत्वप्रसक्ति ही दृढ़ होती है । 

समाधान--अनात्मा और उसका ज्ञान--ये दोनों स्वरूपसे परस्पर व्यमिचारी 
हैं, अतः उसमें सदा अव्यमिचारीरूपसे जो एक सत्‌ देखा जाता है, वही 
अनात्माका तत्त्व है, उससे अतिरिक्त अनात्मा हे ही नहीं | 

शङ्का--“तत्त्वमसिः आदि वाक्यजन्य अद्वितीयात्मविषयक ज्ञानको अनात्मभूत 
जाति आदिका बाधक मानते हो, इसमें प्रश्न यह होता हे कि आत्माके अज्ञानसे 
जैसे जाति आदिकी उत्पत्ति है, वैसे ही उक्त वाक्यजन्य ज्ञानकी भी उसीसे 
उत्पत्ति हे; अतः समानकारणजत्वसे जाति आदिका वाघ जैसे उक्त वाक्यजन्य 
ज्ञान होता है, वैसे दी ज्ञानके वाधक जाति आदि नहीं होते, इसमें क्या विनिगमक 
है ? जाति आदिसे wed भी तात्य हे, क्योकि काळ सबका उत्पादक और 
नाशक द्वे, ऐसा शाखकार मानते हैं | 
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अपोदितत्वाज्ञात्यादिदशनस्येह किं पुनः।' 
रच्य इत्यतो चक्ति सर्वाखण्डत्वदर्शनम्‌ ॥ १०१॥ 
प्रत्यक्त्वेन य आभाति प्रत्यणबुद्धिप्रमाणकः । 
तावन्मत्रैकयाथात्म्यमुक्त जात्यादि इश्यताम्‌ ॥ १०२ Ul 


समाघान--दोनों अज्ञानज हैं, यह ठीक है; किन्तु वाक्यजन्य ज्ञान 
आत्माकार होता है, ज्ञानसे आकार ही अनुभवसिद्ध है, शेय आत्मा है, उसके 
वळसे ज्ञान वरूदान्‌ है | काल आदिमें उक्त वर नहीं है, इसलिए वे दुर्वे होनेसे 
बाध्य हो जाते हें। काठादिका भी तत्त्व यद्यपि आत्मा है, तथापि वह जेय 
नहीं है, इसलिए अर्थतः ज्ञान ही बढवान्‌ है, अतएव जात्यादिका बाधक है, 
बाध्य नहीं है, एवं ब्रह्म तं परादात्‌? इत्यादिका अथै हो चुका | इससे सारांश यह 
निकला कि आत्माके अयथा ज्ञानसे संसार होता है और उसके समीचीन ज्ञानसे 
मोक्ष होता है ॥ १०० ॥ 

“अपोदितत्वात? इत्यादि | जात्यादिदर्शनका पूर्वमे निरास कर ही चुके 
हें, फिर यहां क्‍यों 'द्रष्ठव्य' इससे सर्वाखण्डत्वको दर्शन कहते हैं १ ॥ १०१॥ 

“प्रत्यक्त्वेन? इत्यादि | 'पत्यखुद्धिः प्रमाणं यस्य स प्रत्यखुद्विप्रमाणकः?, 
अर्थात्‌ जड़ स्वयं सिद्ध नहीं होता, किन्तु तद्विपयक आत्मबुद्धि ही उसकी साधिका 
होती है। 'अयं घटः इत्यादि qed ही घटादि विषयकी सिद्धि होती है। 
वृत्तिहप बुद्धि यद्यपि जड़ है, तथापि तदवच्छिन्न चेतन्यात्मक बुद्धि ही प्रमाण 
है, अतः यथार्थमें तावन्मात्र ही जात्यादि है, यही समझो | 

झङ्का--नाम, जाति आदिसे संयुक्त जगत्‌ है, तब आत्माको ही केसे समझे £ 
ऐसा समझना सहज नहीं है, क्योंकि प्रत्यक्षादि प्रमाण बाधक है ! 

समाधान--निर्विशेष अवाधितात्मबोधसे जगत्‌ व्याप्त है, अतः उससे अतिरिक्त 
जगतकी सत्ता नहीं कह सकते | 

शङ्का--जितना देखते हैं, वह सव चिन्मात्र है, ऐसी बुद्धि तो हम छोगोंकी 
होती नहीं, फिर किस वळसे जगत्को आत्मा समझें ! 

समाधान--वेदान्तके श्रवण, मनन आदिसे जिनका चित्त अंद्वैतात्मवासनासे 
वासित है, उनको यह सव चिन्मात्र ही है, तदतिरिक्त नहीं है, ऐसी बुद्धि होती है; 
सतः सम्पूर्ण जगत्‌ नित्यबोधात्मस्वरूप है और केवल तादृश विद्वानोंकी ही उक्त 
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एवं श्रोतव्य आत्माऽ्यं समाप्तः श्रवणे विधि; | 
a om मन्तव्य छ दुन्दुभ्यादिनिदर्शनम्‌ ॥ १०३ ॥ 
अतः मे यथा दुन्दुभेहन्यमानस्य न बाह्याञ्छन्दाञ्छक्बुया 
२ द्वहणाय 
दुन्दु मेस्तु ग्रहणेन दुन्दुभ्याघातस्य वा शब्दो गृहीतः ॥ ७॥ र 
le 
बुद्धि होती है, दूसरेको नहीं, ऐसी वात नहीं है, हम छोगोंको भी इसका ज्ञान 
होता है । सब वोधोंमें जो बोध अव्यमिचारी है, उस अव्यभिचारी अतएव प्रमाण- 
a उपस्थापित जो अथ है, वह अकस्मित होनेसे परमार्थ है और व्यमिचारी 
बोधोंसे उपस्थापित जो अनात्मवर्ग है, वह कल्पित अतएव अवस्तुसत्‌ है, कल्पितका 
अकल्पित ही तत्त्व होता है, तदतिरिक्त नहीं होता | शुक्तिरूप्यक्रा तत्त्व झुक्ति ही 


होता है, इस रीतिसे विचार करनेपर सव जगत्‌ चिन्मात्र है, ऐसा ज्ञान विवे- 
चकोंको भी होता हे ॥ १०२ ॥ 


oe यथा दुन्दुभे०' इत्यादि aT ृत्तानुवादपूर्वक अवतरण कहते हैं-- 
एवम्‌? इत्यादिसे । 

_ “अयमात्मा श्रोतव्यः? इस प्रकार जो श्रवणें विधि है, वह यथोक्त रीतिसे समाप्त 
हुई अर्थात्‌ शक्तितात्पर्यानुसारी विचार समाप्त हुआ । अनन्तर 'मन्तत्र्य” इस 
मननविधिके विस्तारके छिए अग्रिम सन्दर्भ है। इसीमें दुन्दुभ्यादि दशन्त हैं ।१०३॥ 

स यथा दुन्दुभेईन्यमानस्य? इत्यादि श्रुति। 

शङ्ा--यह संपूर्ण जगत्‌ आत्मा हे, यह कैसे जान सकते हैं ? 

समाधान -- चूकि सव जगह चिम्मात्रका अनुगम होता है, इसलिए सत्रचिन्मात्र 
: पेसा समझो | इसमें दृष्टान्त कहते हॅ--जिसके स्वरूपके विना जिसका इण 
होता हो, बद तदात्मा है, यह लोकमें दृष्ट हे। जैसे दुन्दुमि ( नगारे ) पर दण्ड 
आघात करनेसे जो वाह्य शब्द होते हैं, वे दो प्रकारके होते हँ--एक सामान्य 
र दूसरा विशेष | कितना ही निपुण पुरुप क्यों न हो, लेकिन वह सामान्य झब्दोंसे 
अछग कर विशेय शब्दका, कोश (मियान) से रहित तलवारके समान, ग्रइण 
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शब्दो अदण होता है, कारण कि सामान्यमें ही विशेष कल्यित है । 
झड्ा--विशेषके अदणके बिना सामान्यक्रा भी ग्रहण नहीं होता, क्योंकि 
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समीप जानेपर दूरसे सांय सांय शब्दका श्रवण होता है, किन्तु यह नहीं जाना जा सकता 
कि विशेषतया कौन शब्द हो रहा है ! समीप जानेपर वह विशेषरूपसे व्यक्त हो 
जाता है, एवं दूरसे बृक्षसामान्यकी प्रतीति होती है, वृक्षविशोषकी नहीं। समीप जानेपर 
“यह शिंशपा है? इस प्रकार विशेषका भान होता है । इससे सिद्ध होता है कि 
सामान्यकी प्रतीतिके अनन्तर ही विशेषकी प्रतीति होती है, इसलिए यही 
मानना चाहिए कि सामान्यमें विशेष कल्पित है, विशेषमें सामान्य नहीं । इस 
विपयमें विशेष आगे कहेंगे । दुन्दुमिके आघातके ग्रहणसे दुन्दुभिके शब्दका 
अहण होता है । वाशठ्दके स्वारस्यसे दो अर्थ किये गये हें, पर तात्पर्य एक 
ही है। सारांश यही है कि शब्दसामान्यांशका ग्रहण होनेपर ही उसके विशेष 
शब्दोंका अहण होता है, उसके बिना विशेष शब्दोंका अहण नहीं कर सकते | 
एवं विज्ञानव्यतिरिक्तसे स्वम अथवा जागरित अवस्थामें किसी वस्तुविशेषका अहण 
नहीं होता, अतः विज्ञानव्यतिरिक्त वस्तुका अमाव ही समझना चाहिए ॥ १०३ ॥ 

‘Raat’ इत्यादि । स्थिति, उत्पत्ति तथा sat यह जगत्‌ आस्मातिरिक्त 
नहीं है अर्थात्‌ आत्मामें उत्पन्न होता है, आत्मामें ही रहता है और आत्मामें 
ही डीन होता है, इन तीनों अवस्थाओंमें आत्मगंत ही प्रतीत होता है, इसलिए 
यह जाना जाता है कि यह आत्मव्यतिरिक्त नहीं है, इसीका क्रमसे यहांपर 
दृष्टान्तों द्वारा प्रतिपादन किया जाता है ॥ १०४ ॥ 

सत्र जगत्‌ चेतन्यमात्र है, क्‍योंकि चैतन्यके बिना उसका ज्ञान नहीं हो 
सकता है, इस AT दृष्टान्तका व्याख्यान करते हैं--“यथा दुन्दु०' इत्यादिसे । 

दुनदुभे्न्यमानस्य--इन दो शब्दोंसे शब्दत्वसामान्य रक्षित होता है, शब्द- 
विशेष वाद्य है । विशेष शब्दोंका, सामान्यसे अळग कर, कोई ग्रहण नहीं कर सकता, 
अतः वे विशेष सामान्यमें, रज्जुमें सर्पके समान, कल्पित हैं ॥ १०५ ॥ 
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तद्ददात्मातिरेकेण नाऽऽत्मीयोऽथो मनागपि | 
यतः समीक्षितुं शक्यस्तेनाऽसौ रज्जुसर्पवत्‌ ॥ १०६ ॥ 


'तद्ददात्माति०' इत्यादि | एवं आस्माके ग्रहणके बिना कोई किसी अर्का ग्रहण 
नहीं कर सकता, कारण कि अर्थग्राहक ज्ञानमें अके समान आत्माका भी भान होता 
है, अन्यथा घटादिका ज्ञान किसको हुआ, यह निर्णय नहीं होगा, किन्तु ऐसा नहीं 
है | जिसको ज्ञान होता है, उसको आत्माका नियमसे भान होता है, यह ज्ञान हमको 
हुआ है, अतः आस्माका भास होनेपर ही घटादि विषयका भान लोकमें होता है, 
इसलिए शुक्तिमें रजतकी तरह आत्मामें घटादि कल्पित है, यही निश्चय होता है । 

शङ्का- जैसे इष्टन्तमें सामान्यविरोषभाव है, वैसे ही avifast भी 
सामान्यविरोषमाव मानना चाहिए, ऐसी परिस्थितिमें आत्मा अद्वितीय है, यह 
केसे कह सकते हो ? 

समाघान- विचार BAR इष्टान्तमें भी सामान्यविशेपमाव सिद्ध नहीं 
होता, अतः दाष्टीन्तिकमें ` उसका स्वीकार निष्प्रामाणिक है | जैसे--सामान्यका 
विशेषसे अभेद मानते हो या भेद ! प्रथम पक्षमें, जैसे सामान्यका विशेषोके साथ 
अन्वय होता है, वैसे विशेषोंका विरोपान्तरके साथ कहीं भी अन्वय नहीं है, 
ऐसी अवस्थामै यदि सामान्यके साथ अभेद होता, तो विशेषके समान सामान्यका 
भी अन्वय नहीं होता । परन्तु सामान्यका अन्वय होता है और विशेषका नहीं 
होता, इससे स्पष्ट ज्ञात होता है कि विशेष और सामान्यका अभेद नहीं है और 
विरेषकर्पनाका अघिष्ठानमूत सामान्य कह्पितविशेषस्वरूप हो भी नहीं सकता | 
अन्यथा--सामान्यके भी कल्पित विशेषसे अभिन्न होनेके कारण- सामान्यविशेष- 
भाव ही असङ्गत हो जायगा, ऐसा होनेपर सामान्य ही नहीं सिद्ध होगा, सामान्यबुद्धि 
भी नहीं होगी और तदपेक्षासे बिशेष भी सिद्ध नहीं होगा, अतः अभेद है ही 
नहीं । द्वितीय पक्ष भी ठीक नहीं है, क्योकि विशेषोंका परस्पर अन्वय नहीं होता, 
यह कहना ठीक है, किन्तु खण्ड, मुण्ड आदि ही विशेष कहा जाता है। गौसे 
जो सामान्यकी प्रतीति होती है, उसीसे “खण्डो गौः, मुण्डो गौ” इस प्रकार 
खण्ड, मुण्ड आदि विशेष व्यक्तिकी प्रतीति छोकमें होती है, परन्तु विचार 
करनेपर सामान्यसे अतिरिक्त विशेषकी सिद्धि नहीं होती । जब विशेष धर्मी ही 
सिद्ध नहीं होगा, तब भेदधर्म्री सिद्धि कहांसे होगी ! 
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सामान्यं तद्विरेषाश्च तद्विशेषा इति त्रयः | 
ुन्दुभिस्तस्य चाऽऽघातः शब्दश्वेत्येभिरीरिताः ॥१०७॥ 


शङ्का--यदि सामान्यविशेषका भेदाभेद नहीं सिद्ध होता, न सही, किन्तु 
उनकी व्याप्ति तो अवश्य है, सामान्य व्यापक है और विशेष व्याप्य है, इस 
प्रकार ब्यासिरूप सम्बन्ध इष्ट होता है । 

समाघान--व्याप्य और व्यापकरूप दो व्यक्तियोंके होनेपर ही उक्त सम्बन्ध 
होता है, जैसे वहि व्यापक है, धूम व्याप्य है । वहां दो सम्बन्धी हैं, इसलिए 
व्यापतिसम्बन्ध ठीक है, किन्तु जब विशेष ही उक्त रीतिसे सिद्ध नहीं होता, 
तब दो सम्बन्धियोंके अधीन व्याप्ति भी सिद्ध नहीं हो सकती, अतएव उन्हे 
उक्त सम्बन्धाधार भी नहीं कह सकते, इसलिए यह कहना चाहिए कि सामान्यमें 
विशेषक्री केवळ कल्पना ही होती है । 

झङ्का--आत्माके समान अनात्माका भी मान संसारदशामें होता है, अतः 
आत्माके समान अनात्मा भी अकल्पित ही है। 

समाधान--अनात्मा सत्‌ है या असत्‌ १ प्रथम wad नित्य वोधस्वरूप 
है, अथवा उससे भिन्न? भेदपक्षम वह स्वतः सिद्ध नहीं होगा, अन्यथा 
जडत्व ही अनुपपन्न हो जायगा। परतः पक्षमें परकीय कर्पनाके विना “परतःपक्ष? 
हो ही नहीं सकता | अनात्मा असत्‌ है, यह भी नहीं कह सकते, क्योंकि वह 
mater विषय है, जो असत्‌ खपुष्पादि हैं, वे प्रत्यक्ष ज्ञानके विषय नहीं होते | 
सत्‌ है, किन्तु नित्यबोधस्वरूप नहीं है, इसका पूर्वमें ही खण्डन हो चुका, अन्यथा 
जडत्वानुपपत्तिरूप दोष स्फुट है, अतः आत्मामें अनात्म पदार्थ कल्पित है, इसके 
सिवा और क्या कह सकते हें? ॥ १०६ ॥ 

“सामान्यस्‌? इत्यादि | सामान्य-शन्दत्वसामान्य, तद्विशेष -दुन्दुमिशब्द- 
तवरूप अवान्तर विशेष--और तद्विशेप--दुन्दुभि शब्दके अवान्तर विशेष अर्थीत्‌ 
छोटे-बड़े दुन्दुमिशब्द--इस प्रकार क्रमसे तीन विशेष हैं; ये दुन्दुभि, आघात और 
शब्द--इन तीन विशेषणोंसे स्पष्ट कहे गये हैं। दुन्दुभिसे अनेक शब्द उतपन्न होते 
हैं, वे परस्पर व्यभिचारी हैँ--एक gate भिन्न हैं | पर उनमें शब्दत्वरूप सामान्य 
अनुगत है, इसलिए शब्दत्वको सामान्य कहना चाहिए | एवं जितने छोटे- 
बड़े दुन्दुमिशव्द हैं, उन सबमें दुन्दुभिशब्दत्व सामान्य एक है । अवान्तर 
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सामान्ये दौन्दुमः स्या वागवत | 
चोच्चादिविभेदिन! ॥ १० 
नीचादिभेदिनः शब्दा वीरादिरससंयुते । pa 

अन्तवन्ति सोउ्प्यन्तभूतः स्पाद्दौन्दुभध्वनौ॥ १०९ ॥ 


— 4444-24-4२ 


विशेष तत्‌-तत्‌ शब्द हैं । सामान्य अव्यभिचारी और विशेष व्यभिचारी है; इस 
कथनसे यह फलित हुआ कि सामान्यके बिना विशेषका उपकम्म नहीं होता, इसलिए 
विशेष निरात्मक दै, अतएव सामान्यके बिना वह उपढब्ध नहीं होता | यदि 
उसकी पृथक्‌ सत्ता होती, तो वह अवश्य उपलब्ध होता । सामान्यके उपछम्भकी 
आवश्यकता नहीं कह सकते। 

शक्ला---डपनिपतमें 'दुन्दुभेहेन्यमानस्य' ऐसा ही पाठ है, उससे दुन्दुमिशंव्दका 
लाभ केसे होता है ! 

समाधान--वाक्यशेपमें शब्दका उपादान है। काष्ठमय दुन्दुमिके कथनसे 
शब्दका ALT हो भी नहीं सकता, कारण कि वे दोनों परस्पर भिन्न हें । अन्यके 
FENG अन्यका अहण नहीं होता, अतः योग्यतावश शब्दका छाम होता है | 
दुन्दुभिके ये शब्द हैं, ऐसा अहण होनेपर उसके शेप शब्द भी गृहीत हो जाते हैं, 
क्योंकि सामान्यका विशेषके साथ तादात्म्य है, शब्दत्वके अवान्तर सामान्यके ग्रहणसे 
भी उसके विशेषका ग्रहण होता है॥ १०७॥ 

'सामान्यस्‌' इत्यादि | दुन्दुमिका शब्द वीररसका उपयोगी होता है, संग्राममे 
दुन्दुमिका वजाना प्राचीन कालकी प्रथा थी । इसके द्वारा योद्धाओंमें वीररसका 
प्रादुभोव होता है । दुन्दुभिशब्दके सामान्यके उपलम्मसे उसके अवान्तर छोटे 
बड़े सभी दुन्दुमिके शब्द ग्रहीत हो जाते हैं ॥ १०८॥ 

“नीचादि०? इत्यादि। नीचादि भेदसे भिन्न जो शब्द सड्माम या अज्ञणमें होते 
हैं, वे सव वीररससे संयुक्त aoa अन्तमूत हो जाते हैं और वे वीररससे संयुक्त शब्द 
दुन्दुमिध्वनिमे अन्तभूत हो जाते हैं अर्थात्‌ मनुष्य, घोड़े आदिके जो अस्प शब्द 
होते हैं, वे सब वीररससे संयुक्त शब्दसमुदायमें और वह समुदाय उससे बड़े भेरीके 
शब्दमें अन्तमूत हो जाता है, बढ़े शब्दोंसे छोटे शब्द तिरोभूत हो जाते हैं, अतः 
प्रातिस्विकरूपसे लक्षित नहीं होते, परन्तु श्रुतिगोचर होते हैं | वस्तुतस्तु 'दुन्दुभ्या- 
घातस्य वा शब्दो गृहीतः? यहांपर वाशव्द है, उसके स्वारस्यसे दो अर्थ विवक्षित 
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श्रतिः--स यथा शङ्कस्य ध्मायमानस्य न वाह्याब्छव्दाब्डक्नुयाड्र- 
इणाय TES तु ग्रहणेन शङ्खध्मस्य वा शब्दो ग्रहीतः ॥ ८॥ 

स॒ यथा वीणायै वाद्यमानायै न वाह्माञ्छब्दाञ्छकुयाद्‌ ग्रहणाय 
वीणायै तु ग्रहणेन बीणावादस्य वा शब्दो ग्रहीतः ॥ ९॥ 
एवं शङ्केपि वीणायां योजयित्वा ततः पुनः | 
झह्कदुन्दुभिबीणाख्यध्वनीनन्यत्र योजयेत्‌ ॥ ११० ॥ 


है. See स्य न स्य 
हैं। प दुन्दुमिशव्दके महणसे उसके अवान्तर दुन्दुमि शब्द गृहीत होते हैं, कारण 
कि सामान्यका विशेषके साथ तादास्य है, अतः सामान्य दुन्दुमिशव्दके ज्ञानके 
बिना उसके अवान्तर भेदसे भिन्न तत्‌-तत्‌ शब्द दुन्दुमिके शब्द हें, ऐसा ज्ञान 
नहीं हो सकता । सामान्यज्ञानपूर्वक ही उसके विशेषका ज्ञान होता है। दूसरे अमे 
ुनदुभ्याघातकी लक्षणा तदाघातजन्य शब्दमें होती है । झव्दत्वसामान्यम्रहणपूर्यक 
उसके अवान्तर दुन्दुभ्यादिशव्दविरेषका अहण होता है, अतः वे शद -- 
विशेष शव्द सामान्यमें अन्तभूत होते हैँ । इसी ताप्पय्यसे पूर्वमे तीन सामान्य- 
बिशेष कहे हैं। एक शब्दत्वादि सामान्य, उसके विशेष दुन्दुमिशूठ्द, दूसरा दुन्दुभि- 
चन्दत्वसामान्य, उसके विशेष अवान्तर दुन्दुमिशब्द, जो छोटे `वड़े होते हैं, 
दुन्दुमिशव्दत्व सामान्य और विशेष दोनों कहलाता है, शब्दत्वसामान्यकी अपेक्षा 
वह विशेष है और दुन्दुमिके अवान्तर शब्दोंकी अपेक्षा वह सामान्य भी है । 
शब्द केवळ सामान्य ही है । दुन्दुमिशव्दविशेष केवळ विशेष ही है । विशेष 
सामान्यमें कश्पित है एवं तत्‌-तत्‌ अवान्तर सामान्य महासामान्यमै कल्पित है, 
महासामान्य ही वस्तुसत्‌ है, यह आगे स्पष्ट होगा ॥ १०९ ॥ 

‘a यथा शङ्कस्य' इत्यादि श्रुति। उक्त रीतिसे अग्निम दो वाक्योंकी 
योजना है । यहाँपर भी 'शद्धस्य ध्मायमानस्य' इन दो पदोंकी शङ्कशब्द- 
सामान्यमें लक्षणा है । शङ्खशब्दसामान्यको निकालकर उसके अवान्तर शब्दोंका 
ग्रहण कोई नहीं कर सकता, किन्तु शब्भुशब्दत्वसामान्यका ग्रहण कर ही उसके 
अवान्तर सब्र शह्भ॒शब्द-विशेषोंका ग्रहण होता है, अन्यथा नहीं ॥ ८ ॥ 

cq यथा वीणायै! इत्यादि श्रुति। अर्थ पूर्वके समान समझना चाहिए ॥९॥ 

(एव Testy’ इत्यादि | 

शाङ्का- स्थितिकालम भी ब्रह्मव्यतिरिक्त जगत्‌ नहीं है, यह अकेले दुन्दुभिः 
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ध्वनित्रयं महाशब्दसामान्येऽन्त्भवेदिति । 
ia शङ्खमेरिवीणास्तिस उदीरिताः १११ ॥ 

T विशेषसामान्यतत्सामान्यपरम्परा त्‌ $ । 
शब्दे स्थिताः, तथा सर्वम्रुपलब्धिस्थमीक्ष्यते ॥ ११२ ॥ 
उपलव्धोऽस्ति सन्कुम्भो TAN देशकालवान्‌ | 
पूर्वपूर्वातिरेकेण नोत्तराथोड्लुभूयते ॥ ११३ ॥ 


eee 
शब्दके उदाहरणसे ही सिद्ध होता है, अतः उसके लिए प्रथक शङ्क और वीणाका 
उदाहरण देना व्यथ है | 

समाधान--दुन्दुभ्यादिशब्दसामान्य भी केवल शब्दत्वसामान्यकी अपेक्षासे 
ही विशेष है, अतः उन अवोन्तर सामान्योंका शब्दत्वसामान्यमें अन्तर्माव 
है, यह कहनेके लिए तीन उदाहरण दिये गये हैं । एवं शङ्ख और वीणामे भी 
दुन्दुभिन्यायकी योजना कर अथीत्‌ aga विशेष शब्द तथा वीणाके विशेष 
शब्दका शङ्ख और वीणाके शब्दसामान्यमें अन्तभाव कर दुन्दुभि, वीणा और शङ्गके 
ध्वनियोका शब्दसामान्यमें अन्तभीव समझना चाहिए ॥ ११० ॥ 

“ववनित्रयम इत्यादि | दुन्दुभि, शङ्क और वीणाके तीन ध्वनियाँ शब्द- 
सामान्यगें अन्तर्भूत होती हैं, इस अभैकी विवक्षासे दुन्दुभि, शङ्ख और वीणा-- 
ये तीन उदाहरण दिये गये हैं ॥ १११ ॥ 

“यथा विशेष०' इत्यादि । जैसे विशेष, सामान्य और उसके सामान्यकी 
परम्परा--दुन्दुमिशव्द विशेष, उसका सामान्य दुन्दुमिशव्दत्व और सामान्य- 
शब्दत्व इत्यादि परम्परा--शब्दमें स्थित है, अर्थात्‌ देखी जाती है । जैसे शब्दरत्व- 
सामान्यसे व्यतिरिक्त उसके अत्रान्तर सामान्य तथा उसके विशेष अनुभवगोचर 
नहीं होते, वैसे ही सामान्यबिशेपातमक जगत्‌ महासामान्य स्थानीय ब्रह्मसे 
भिन्न अनुभवगोचर नहीं होता, यह निष्कर्ष है । उपलब्पिरूप aa ही तत्स्थ 
सम्पूर्ण जगत्‌ है, उससे अतिरिक्त नहीं है ॥ ११२ ॥ 

दृष्टान्तको कहकर दार्शन्तिकका व्याख्यान करते हैं---उपलब्धो ०” इत्यादिसे। 

उपलछव्ध--उपछव्धिका विपय, सन्‌ कुम्भ टग्वोष्ठ दे । घटमें ओष्ठ नहीं 
होता, पर यहाँ Ayre, कपाळके अग्रभागके तापर्यसे प्रयुक्त हुआ है। 
ana यह है कि अमुक देश, अमुक wed संबद्ध अस्वित्वविशिष्ट लम्बे 
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एवं चिदन्वयात्सवे चित्यध्यस्तं तथा सति | 
चिदात्मैवाख सवस्य तारिवकं रूपमिष्यताम्‌ ॥ ११४ ॥ 


ओठाला घट उपलब्ध होता है, यह प्रतीति होती है, किन्तु विचार करनेपर मूळकी 
आतुपूर्ी पूर्व पूर्वसे अतिरिक्त उत्तरोत्तर कुछ नहीं है, उपलब्धि यथार्थ है। विषय तो 
कुछ नहीं है । “असङ्गो हयं पुरुष: इत्यादि श्रुतिके अनुसार चित्‌का विषयके साथ 
कोई वास्तविक संत्रन्ध नहीं है, स्वयं प्रकाशमें चेत्यका ( विषयका ) अध्यास होनेसे 
चेत्यका मी स्फुरण होता है, तत्मयुक्त ही विषयत्व आदिकी कल्पना होती है, एवं अस्ति 
और सन्‌--इन दोनोंका भी उपलब्धिसे अतिरिक्त कुछ अर्थ नहीं है, .उपलब्धि 
ही अस्ति है और वही सत्‌ है । कुम्म भी उपकब्धिसे व्यतिरिक्त नहीं है । 
यदि वह अतिरिक्त होता, तो उपलब्धिके (अहणके) बिना भी गृहीत होता । जैसे 
अश्व महिपसे मित्र है, अतः महिपके अहणके बिना भी अश्वका ग्रहण होता है । 
प्रक्कतमै उपलब्धिके (अहणके) बिना चेत्यका अहण नहीं होता । इसलिए चेत्य 
उपलब्धिसे fra नहीं | एवं देश और काछको भी समझना चाहिए । इनका 
. भी ज्ञानमहणके बिना ग्रहण नहीं da, अतः चिदतिरिक्त चेत्यका सर्वथा 
अभाव ही समझना चाहिए ॥ ११३ ॥ 
(एव चिद्‌० इत्यादि । 
शङ्का- यदि कोई अतिरिक्त चेत्य नहीं है, तो व्यतिरिक्तरूपसे वह प्रतीत 
wat होता है! 
समाधान--चित्‌ और चेत्यका वस्तुतः भेद नहीं है, लेकिन अज्ञानसे Fat 
चेत्यका अध्यास है, अतः अध्यस्त समस्त सामान्यादिका तादात्यसे भान होता है। 
जैसे शुक्तिमें रजत नहीं दै, पर शुक्तिखके अज्ञानसे अध्यस्त रजतका शुक्तिम 
भान होता है । ज्ञानमात्रसे वस्तु सिद्ध नहीं होती । अन्यथा झुक्तिरजत आदिकी 
सत्ता भी सिद्ध हो जायगी | जगतका अबाधित भान भी नहीं है, क्योंकि 'नेह 
नानास्ति! इत्यादि श्रुति स्पष्ट बाध करती है, अतः ठीक कहते हें--इस भासमान 
निखिल जगतका तात्त्विक स्वरूप आत्मा ही है। 
जङ्का--अनात्मा यदि आत्मासे भासित होता है, तो आत्मा भी अम्यसे 
भासित होगा, जेसे घट प्रदीप आदिसे भासता है और प्रदीप आदि चक्षुसे, वैसे ही 
चेत्य आत्मासे और आत्मा पदाथीन्तरसे भासित होगा । यदि ऐसी व्यवस्था हो, तो 
अनवस्था दोष अवश्य होगा ! _ | 
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स्थितिकाले यथैकात्म्यं शक्यते ज्ञातुमज्ञसा | 
यथोक्तन्यायतस्तदवदु्पत्तावपि शक्यते ॥ ११५ ॥ 


धूमाचिविस्फुलिङ्गादिविभागजननात्‌ पुरा । 
अभिरेव न धूमाद्यास्तथेकात्म्ये जनेः पुरा ॥ ११६ ॥ 


समाधान --अनात्माकी सिद्धिमें जैसे अनात्मव्यतिरिक्त प्रमाताका स्वरूप साधक 
है, वैसे आत्माकी सिद्धिम दूसरा कोई साधक नहीं है, क्योंकि आत्मा स्वयंसिद्ध है, 
अतः उसके साधककी अपेक्षा ही नहीं होती । 

शङ्का-भमातृ-स्वरूप अनात्माका साधक है, ऐसा यदि कहते हो, तो आत्मा 
ही सवका साधक है, आपका यह सिद्धान्त नष्ट हो जायगा | 

समाघान--जिस भ्रमाताके स्वरूपको अनात्माका साधक कहा है, वह भी 
आत्मोपसजेन ही है अर्थात्‌ आत्मा ही परमातृस्वरूपापन्न होकर अनात्माका साधक है, 
अतः उक्त सिद्धान्तकी क्षति नहीं होती । 

शङ्का--प्रमातृत्वापत्न होकर आत्माको जैसे अनात्माका साधक मानते हो, 
वेसे ही उसी स्वरूपसे उसे स्वका भी साधक क्यों नहीं मानते £ 

समाधान--कर्तृत्वापन्न होकर “अहं जानामि’ इत्यादि रूपसे जैसे अनात्माको 
आत्मा देखता है, वैसे स्वको वह नहीं देखता, किन्तु कूटस्थदृष्टिरूपसे देखता है, 
अतः उक्त शक्काका अवसर नहीं है । 

शक्का--कूटस्थ आत्मामें दृष्टिमात्रत्व ही असिद् है, फिर तदपसे आत्म- 
दशनमें क्या प्रमाण ! 

समाधान--जैसे अनात्मपदार्थ प्रत्यक्षसे संहृत प्रतीत होते हैं. अतएव 
“श्थूलः, सद्भयः इत्यादि अनात्मविषयक प्रत्यय होते हैं, वैसे असंहत, सूक्ष्म, 
निष्क्रिय आत्मा स्वरूपंचैतन्यसे ही सिद्ध होता है॥ ११४॥ - 

स्थितिकाले? इत्यादि। उक्त न्यायसे स्थितिकारमे जैसे अनायाससे ऐकात्म्यको 
जान सकते हैं, वैसे ही उत्पत्तिकारूमें भी ऐकात्म्यको जान सकते हैं ॥ ११५ ॥ 

“घूमाचिं०' इत्यादि । धूम, अचि, Pegler आदिके [ अझ्नि-शिखाको 
अचि कहते हैं और : अझिके क्षुद्र कणोंको विस्फुलिह कहते हँ ] विभागसे पहले 
केवर अभि ही रहती है अर्थात्‌ काठके साथ असिसंयोग होनेसे पूर्व केवल अग्नि ही 
रहती है, पश्चात्‌ घूम निकलने लगता है, तदन्तर अभिकी शिखा आविर्भूत होती है, 
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स्वाथैसाधनयल्रादीननपेकय यथाऽसृजत्‌। 
भूमादीन्‌ हुतश्ुक्‌ तद्दइगादीन्‌ प्रत्यगीञवरः ॥ ११७॥ 


तद्न्तर विस्फुलिङ्गादि होते हें, यह अनुभवसे सिद्ध है, इसमें विशेष कहनेकी 
आवश्यकता नहीं है। केवल कहना यही है कि जैसे पहले आग ही थी और 
घुमादि कार्यविशेष कुछ नहीं थे, वैसे ही अनात्मभूत प्राण, लोक आदिकी उत्त्तिसे 
पूर्वे केवल एक आत्मा ही था । 

शङ्का--एक जातिमें तजातीय अनेक पदार्थौका अन्तर्भाव होता है, यह दुन्दुभि 
आदि cate कहा गया है और वह ठीक भी है, किन्तु अनेकजातीय 
प्रपश्चका आत्मसामान्यमें अन्तर्भाव होता है, यह कहना ठीक नहीं है, क्योंकि 
घट, पट आदिका दण्डसामान्यमें अन्तर्भाव कहीं भी देखनेमें नहीं आता । 

समाधान--इसी शङ्काकी निदृत्तिके ढिए अभिका दृष्टान्त ater दिया है। 
यद्यपि घूम, विस्फुलिङ्ग आदि विजातीय हैं, तथापि एक ही वहिसामान्यमे जैसे 
वे अन्तर्भूत होते हैं, वैसे ही अनेकजातीय प्रपञ्च एक आत्मामें अन्तर्भूत होता है । 
वस्तुतः नाम, जाति आदि ही नहीं हैं, अतः विजातीय जाति आदिका अन्तर्भाव 
कैसे होगा! यह शङ्का ही अयुक्त है, क्योंकि जाति आदि भी तो अद्वैत- 
चेदान्तिमतमें चिन्मात्र ही हैं, उससे अतिरिक्त नहीं हैं, अतः पूर्वोक्त alt 
कोई अनुपपत्ति नहीं है ॥ ११६॥ ी 

“स्वार्थसाधन० इत्यादि । परमात्मा संसारका कारण है, यह आप 
मानते हैं, इसमें अनेक शङ्काएँ होती हें । जव तक उनका समुचित निराकरण 
न हो, तब तक उक्त अर्थमे श्रद्धा ही नहीं होगी, इसलिए कुछ शङ्काओंको उपस्थित 
करता हूँ, कृपया उनका निराकरण अवश्य कीजिये । 

परमात्मा किस फलके लिए सृष्टि करता है ? यदि परमात्मा aed कुछ 
फळ चाहता है ! तो वह अवाप्तकाम ( पूर्णकाम ) नहीं कहा जा सकता । 
यदि फळकी कामनाके बिना ही सृष्टि करता है, तो फलके बिना मन्द भी प्रवृत्त 
नहीं होता, फिर प्रेक्षावान्‌ परमात्मा कैसे प्रवृत्त होगा ! यदि जबरदस्ती वैसा 
मानो, तो उसमें प्रेक्षावत्त ही नष्ट हो जायगा। एवं परमात्मा अन्य साधनसे 
संयुक्त है या नहीं £ यदि अन्य साधनसे संयुक्त है, तो 'एकमेव” इत्यादि श्रुतिके 
साथ विरोध होगा, यदि नहीं है, तो वह सृष्टि ही नहीं वना सकेगा, क्योंकि 
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asd बुद्ध्वा वेदसृष्टिः कालिदासादिवाक्यवत्‌ ml || 
किन्तु श्‍वास इवाञ्यल्वात्‌ स्थादतोड्पौरुपेयता ॥ ११८ ॥ 

कोई भी कार्य साधननिरपेक्ष नहीं देखा जाता और साधनान्तरका अभाव 
स्पष्ट ही है। एवं दयासागर परमात्माने सुखमयी सृष्टि क्यों नहीं की ? 
जिससे जीवोंको सुख होता। एवं यदि वह सर्वेश है, तो प्रश्न यह होता है 
कि वह सृष्टिगत जीवोंके दुःखको जानता है या नहीं! यदि जानता है, तो 
करुणासागर उनका उद्धार करनेमें विरुम्प क्यों करता है £ यदि कमैसे प्रतिरुद्ध होकर 
उद्धार नहीं करता, तो क्या कर्म परमात्मासे भी बड़ा है! जिससे कि कसे प्रतिरुद् 
होनेपर ईश्वर अप्रतिवद्धेच्छत्व, सत्यसडर्पत्व आदि गुणोंसे रहित हो जायगा ? 
एं संहार करना तो अति दारुण कार्य है, वह द्वेपके विना नहीं होता, परमात्मामें 
पकी कल्पना करना भी अनुचित हे | क्रीडा भी दयाहकी ऐसी नहीं होती, 
जिससे अनेक जीव संसारानरमें तड़पें । 

इत्यादि विविध शङ्काओंक्रा समाधान इस छोकसे करते है - स्वार्थके 
( स्वप्रयोजनके ) साधनमें हेतुभूत यत्न आदिकी अपेक्षाके विना ही जैसे अग्नि 
घूमादिको उत्पन्न करती है, वैसे ही प्रत्यगीश्वर--परमात्मा--उक्त सामग्रीके 
विना ही ऋगू आदि वेदोंकी सृष्टि करता है । 

शक्का--अभि तो जड़ पदार्थ है, इसलिए भले ही उक्त आक्षेप उसके 
विषयमे लागू न हों, पर चेतनके विपयमें तो वे सव छागू हो सकते हैं ! 

समाधान--यहाँ भी माया सृष्टि करती है, वह तो जड़ ही है । चेतनमें 
कारणत्व मायाघिष्ठानत्वको लेकर ही है, साक्षात्‌ नहीं है, अतएव "मयाऽध्यक्षेण प्रकृतिः 
सूयते सचराचरम्‌? इत्यादि भगवद्‌-वाक्यसे मायाम ही सृष्टिकारणत्वका प्रतिपादन 
किया गया है | अतः वास्तविक सृष्टि ईश्वरने की है, ऐसा जो मानते हैं, उन्हींको 
उक्त दोषोंका परिहार करना चाहिए। अबद्वैतमतमें तो सृष्टि मिथ्या है, अतः 
उक्त दोषोंका उद्धार अनायाससे ही हो जाता है ॥ ११७॥ 

ast बुदध्वा इत्यादि । 

शज्ञा--'श्रोतव्यः श्रुतिवाक्येभ्य" यह जो आप कहते हैं, वह ठीक नहीं 

है, कारण कि यदि वेदको fared मानते हो, तो वह पौरुपेय हुआ | 
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पौरुषेय वाक्यमें निरपेक्षत्वलक्षण प्रामाण्य नहीं हो सकता, अतएव जैसे बौद्ध आदिके 
वाक्य अप्रमाण माने जाते हैं, वैसे ही वेद भी अप्रमाण हो जायगा । 

समाधान--जो अन्य प्रमाणसे अर्थका अवधारण कर उस अथकी बोघेच्छासे 
शब्दका प्रयोग करता है, उसीका वाक्य पौरुपेय कहलाता है। जैसे 
कवि कालिदास आदिके वाक्य । उनके वाक्याथैमें मूलभूत अन्य प्रमाण ही 
प्रमाण होता है, अतः स्मरणके समान उनका वाक्य अनुवादक है । वेदकी सृष्टि 
प्रमाणान्तरसे अर्थका अवधारण करके नहीं हुई है, किन्तु जैसे निश्वास अवुद्धि- 
qin अयलसे होते रहते हैं, वैसे ही परमात्मासे वेद निश्चासके समान अवुद्धि- 
पूर्वक हुए हैं । यस्य निश्वसितमेतत्‌? इत्यादि वेदवाक्य इसी अर्थको अतिस्पष्ट 
करते हें । सर्वज्ञ fae गतकल्पीय वेदका इस कर्पके आदिमें स्मरण कर 
महर्पियोंको उसका उपदेश दिया है । 

झाङ्का-ईश्वरके यदि शरीर आदि नहीं हैं, तो उसने उपदेश केसे किया ! 

समाधान--भक्तोंके अनुग्रहके लिए शरीर धारण BAA उन्हें क्या बिळम्व ! 
उनका शरीर कर्माधीन नहीं है, इसलिए शरीरावस्थामें भी उन्हें अशरीरी कहा 
जाता है, जव योगी इच्छानुकूळ शरीर धारण करनेमें समथ होते हैं, तब 
Sagi क्या सन्देह ! कर्मजन्य शरीर ही सुख, दुःख आदिका प्रयोजक होता है, 
अतः ईश्वरम दुःखादिका प्रसङ्ग भी नहीं हो सकता | 

शङ्का--एक पुरुपके स्मरणमें क्या विश्वास £ 

समाधान--विश्वासका कारण अथका अबाध है । यदि अवाधित अथेवाला 
वाक्य है, तो वह एक ही पुरुष द्वारा उक्त क्यों न हो, प्रमाण माना ही जाता है | 
यदि वह वाधिताथक हो, तो अनेक पुरुषोंके कहनेपर भी वह प्रमाण नहीं 
माना जा सकता | अनेक महापियोंने भी वेदको प्रमाणरूपसे स्वीकार किया है, 
इसलिए रिष्टोपादेय होनेसे वेद प्रमाण और उपादेय है । अतएव कुमारिळ भइजीने 
स्पष्ट कहा है कि 'यलतः प्रतिषेध्या नः पुरुपाणां स्वतन्त्राः अर्थीत्‌ वेदापौरुषेयत्वके 
लिए Fad: पुरुपक्री स्वतन्त्रता ही प्रतिषेध्य है, याने जो वक्ता वाक्यानुपूर्वीकी 
CHM स्वतन्त्र है, चाहे 'घटमानय' कहे, चाहे “आनय घटम? कहे, उसी पुरुषका 
वह वाक्य पौरुषेय कहलाता है और जो पुरुष पूवोनुपूर्वीका स्मरण कर ताइशानु- 
पूर्वीका उपदेश देता है, वह वाक्य पौरपेय नहीं कहदळाता, अतएव अध्यापकके 
उपदेशसे वेदम अपौरुपेयत्वकी क्षति नहीं होती एवं न अनपेक्षत्वरक्षण प्रामाण्यका 
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शतिः-स यथा$द्रॅंधाभेरम्याहितात्ण्थग्धूमा बिनिश्ररन्त्येब वा 
अरेऽस्य महतो भूतस्य निश्वसितमेतद्ग्वेदो यजुर्वेदः सामवेदोऽथवौङ्गिरस 
इतिहासः पुराणं विद्या उपनिपदः छोकाः स्रघ्राण्यनुव्याख्यानानि व्याख्या- 
नान्यस्येबेतानि सर्वाणि निश्वसितानि ॥ १० ॥ 


~ 


ही भङ्ग होता है । “अनादिनिधना नित्या वागुत्सृष्टा स्वयंसुवा इत्यादि वचनोंसे वेदमें 
नित्यत्वका समर्थन किया गया है, इत्यादि संक्षेपसे इस बिचारको पूर्ण करते हैं । 
वस्तुतस्तु नेयायिक वेदको इश्वरकृत मानते हैं, फिर भी प्रमाण ही मानते हैं, उनका 
कहना है कि नित्यत्व प्रामाण्यका प्रयोजक नहीं है, अन्यथा आकाशमै प्रामाण्या- 
पत्ति हो जायगी, क्योंकि आकाश भी नित्य है, एवं अनित्यत्व अप्रामाण्यका 
प्रयोजक नहीं है, यदि हो, तो चक्षु आदिमें प्रामाण्यकी अनुपपत्ति हो जायगी, 
क्योंकि वे अनित्य ही हें, किन्तु अत्राधितायै ही प्रामाण्यका प्रयोजक है, सो 
वेदमे है, इत्यादि न्यायमतका विशेष विचार प्रकृतमें अनुपयुक्त समझ कर छोड़ देते 
हैं । सारांश यह निकला कि जो वेदप्रतिपाद्य है, उसमें कल्याण चाहनेवालेकी सदा 
श्रद्धा होनी त्राहिए | यद्यपि अद्वेतमतमें वेद भी ब्रह्मविव ही है, तथापि सूर्य्य- 
प्रकाशके समान वह नित्य अर्थप्रकाशक ही है । प्रमाणान्तरकी अपेक्षा श्रुतिमें यह 
अतिशयविशोप है कि वह मनुप्यत्वामिभानीके प्रति अन्वयादिसे त्वमर्थका शोधन कर, 
अद्वयस्वरूपका प्रतिपादन कर, ज्ञान द्वारा जगतका वाध कर, ब्रह्मस्वरूप वतराकर 
स्वयं तद्रूपसे अवशिष्ट रहती है। यद्यपि सव मान और मेय परमास्मस्वरूप ही हैं, 
तथापि उनकी अपेक्षा श्रुतिमे यह विशेष है कि वह तत्त्वको स्फुट कर देती है, पर 
दूसरे प्रमाण ऐसा नहीं कर सकते । 

‘a यथाडब्द्रैधामे ०' इत्यादि श्रुति । 

यहांपर भी “स? यह दृष्टान्ताथ है । sated भी ब्रह्मव्यतिरिक्त जगत्‌ नहीं 
है, इसमें दृष्टान्त कहते है आत्रैधाग्ने०' इत्यादि । गीले काष्ठसे उत्पन्न अग्निको 
सामने रखनेपर [ गीली ढकड्डी जलानेसे घुऔँ अधिक होता है, यह 
सर्वानुभवसिद्ध है, इसीलिए उक्त विशेषण दिया गया है ] जैसे नाना प्रकारके 
धूम आदि [ आर्च, Regex आदिका धूम उपलक्षण है ] उत्पन्न होते 
हैं, वैसे ही “अरे मेत्रेयि! यह परमात्मा, जो प्रकृत है, वह महान्‌, अनवच्छिन्न--- 
देश, काळ और वस्तु रूप त्रिविध परिच्छेदॉसे शूत्य--एवं पारमार्थिक 
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मन्त्राथतुविधा ज्ञेया ऋग्वेदादिगिरोदिताः | 

___ नाय Sterne भेद ॥ ११९॥ 
है, उसीका यह निश्वसित है अथौत्‌ पुरुपनिश्वासके समान प्रयल्षके बिना परमात्मासे 
ये सव उत्पन्न हुए हैं | यद्यपि निश्चासमें भी जीवनयोनियल कारण है, तथापि ag 
प्रयत्न नहीं है, किन्तु केवळ यल है, जो Teeth विना भी होता रहता है । प्रयल् 
सङ्गश्पके विना नहीं होता, अतएव सुपुप्तिमं प्रयत्न नहीं होता, जैसे कालिदासादिके 
पौरुपेय वाक्य प्रयलपू्ेक हैं, वैसे परमात्माके ये वाक्य प्रयत्नपूर्वक नहीं हैं, किन्तु 
निशवासके समान अनायाससे उत्पन्न हुए हैं। 

शङ्का- कौन वाक्य ! 

समाधान--ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद और अथवीक्िरस--इन चार वेदोंके 
arate समूह, इतिहास याने ब्राह्मण, जिसमें उर्वशी और पुरूरवाका संवाद 
आदि है, जैसे--“उर्वशी हाप्सरा' इत्यादि, पुराण--'असद्वा इदमग्र आसीत्‌? इत्यादि, 
विद्या--देवजनविद्यप्रभृति अर्थात चुत्यगीतादिशास्त्र, उपनिपत्‌- “प्रियमित्येतदुपा- 
सीत? इत्यादि, इलोक याने ब्राह्मणप्रभव मन्त्र, जो “तदेते Sear? इत्यादिसे स्फुट हैं, 
सून्र-वस्तुसंग्रहवाक्य--अर्थात्‌ 'आमेत्यवोपासीत' इत्यादि, अनुव्याख्यान-- 
वस्तुसंग्रहवाक्योंका विवरण, जैसे विद्यासूत्रके लिए वृहदारण्यकका चौथा अध्याय और 
व्यास्यान--मनन्‍्त्रोंका विवरण--हत्यादि सव इन्हीं महापुरुषके निश्वसित हैं । 

'मन्त्राश्रतु० इत्यादि | 

शङ्का- इतिहाससे रामायण और महाभारतका ग्रहण क्यों नहीं £ क्योंकि 
उन्हींमें इतिहासकी प्रसिद्धि है | 


समाधान--वे ऋषिप्रणीत हैं, अतएव कालिदास आदिके वाक्योकि समान वे 
प्रयल्पूवेक बनाये गये हैं, निशवासके समान नहीं, अन्यथा 'निइवसितम्‌! यह 
विशषण असंवद्ध हो जायगा | अतः ब्राह्मणादिका ही ग्रहण समुचित है । 

शङ्का- -नामप्रपञ्चकी सष्टिका ही उदाहरण दिया, अथैप्रपश्चकी सष्टिका उदा- 
हरण नहीं दिया, इसमें क्या कारण ? 

समाधान-इसका उत्तर अगले छोकसे दिया जायगा । प्रकृतमें ऋकछ, 
यजु, साम और अथर्वोज्िरस--इन चार वेदेकि मन्त्र एवं इतिहास, पुराण, विद्या, 
उपनिषद्‌, छोक, सूत्र, अनुव्याख्यान और व्याख्यान--ये आठ, कुरू मिलाकर 
बारहकी उत्पत्ति यहां कही गई है ॥ ११९ ॥ 
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मरिदर्वेतिहसाया ऋग्वेदाद्यपबृंहका । 
निखिलाऽपि जगत्यूष्टि शब्दसृष्य्योपलक्ष्यते। १२० ॥ 


रामायण, महाभारत आदि लोकप्रसिद्ध इतिहासका ग्रहण करनेके लिए अन्य 
पक्ष कहते हैं--'प्रसिद्धे ०” इत्यादिसे | 

भाव यह है कि मन्त्र और ब्राह्मण इन दोनोंके लिए वेदशब्द्र प्रवृत्त होता 
है; अतः ऋगूवेदादिसे ही उक्त आठ ब्राक्षणोंका अहण सिद्ध ही है, इसलिए 
इतिहासशब्द छोकप्रसिद्ध इतिहासादिके ग्रहणके लिए है। यदि वाधक न हो 
तो वृद्धप्रसिद्धिका अनादर करना अच्छा नहीं है | ऋक्‌ आदिके सन्निहित उच्चरित 
इतिहासशब्द प्रसिद्ध इतिहासके अहणमें लिक है, अतएव 'इतिहासपुराणाभ्यां 
वेद्‌ TAWA इत्यादि वचन है । 

शङ्का- इतिहास, पुराण आदिके द्वारा वेदाथेका यदि निरूपण किया जायगा, 
तो वेदमें अनधेक्षस्वरक्षण प्रामाण्यका ही भङ्ग हो जायगा ? 

समाधान- इतिहास, पुराण आदि वेदमूलकत्वेन प्रमाण माने जाते हैं, स्वतः 
नहीं, इसलिए व्याख्याताके वचनके समान इतिहास और पुराण भी वेदार्थके निणीयक 
हैं । व्याख्याताके वाक्यसे वेदारथका निर्णय करनेपर वेदमें अनपेक्षत्व लक्षण प्रामाण्यका 
भङ्ग नहीं होता, कारण कि व्याख्याताके वचनोंमें वेद्मूलकत्वसे ही प्रामाण्य माना 
जाता है, स्वतः नहीं | एवं इतिहास आदिमें भी समझना चाहिए। 

शङ्का--इतिह्वास आदि यदि ईश्वरमणीत हैं, तो व्यासादिकृत कैसे कहे जाते हैं: 

समाधान---व्यासादिरूपसे ईश्वर ही उनका प्रणेता है, इसलिए वे व्यासादिकृत 
कहे जाते हैं | वेदान्तमें ईश्वरव्यतिरिक्त क्ती नहीं माना जाता, परमात्मा ही अज्ञान 
द्वारा जगतका कारण है, यह थ्रुतिसिद्ध है, अतः व्यासादिके इतिहासादि कार्यमें जो 
PATH स्मरण होता है, उससे वही जगत्कारण ब्रह्म तत्‌-तत्रूपसे तत्तत्कार्थका कती 
है यह सिद्ध होताहै। अतएव ‘Asam: पुण्डरीकाक्षात्‌ महाभारतकृद्भवेत्‌? इत्यादि 
वचन संगत होते हैं । जैसे वीज अङ्कुर, पत्र, पुष्प आदिका कारण माना जाता है, 
परन्तु पत्र, पुष्पादिके अद्भुरादि भी कारण होते हैं, एतावता बीजकारणत्वकी 
क्षति नहीं होती | अङ्कुरादिस्वरूपसे बीज पुष्पादिका कारण है । तात यह है कि 
कोई साक्षात्‌ कार्य है, तो कोई परम्परया | वीज साक्षात्‌ अछुरका कारण है और 
पत्र, पुष्पादिका परम्परया। वैसे ही परमात्मा साक्षात्‌ शिका कारण है और इतिहास 
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आदिका परम्परया | इस विशेषसे मूलकारणजन्यत्वकी अनुपपत्ति उत्तरोत्तर कार्यम 
नहीं आती । 

शङ्का--वीज ही अह्ुरादिस्वरूपसे पुष्प, फल आदिका कारण है, अहुरादि 

स्वयं नहीं, इसमें क्या प्रमाण है! 

अ क यह इढ़ प्रमाण है कि जिस आम्रादि बीजसे अङ्कुर, 
नालकाण्ड, पत्र, पुष्प आदि होते हैं, उनका अन्तिम कार्य वही फल होता है, 
आदिम आञ्ज और अन्तमे आम्र | इस परकार प्रतयेक वृक्षमें देखिये, जिस प्रकारके 
बीजसे अङ्कुरादि होंगे, उनसे अन्तिम कार्य उसी भकारका फळ होगा। यदि आदिका 
लगातार अन्तिम कार्य तक सम्बन्ध नहीं होता, तो फलान्तर होता, वही फर नहीं 
होता, पर ऐसा नहीं देखा जाता, इसलिए आदि कारण ही तत्‌-तत्‌ अवान्तर कार्य 
द्वारा अन्तिम कार्यका भी कारण होता है । 

शङ्का--यदि इतिहासादि ईश्वरकर्क हैं, तो वेदके समान उन्हें स्वतः प्रमाण 
मानना चाहिए । 

समाधान- वेद Seated है, इसलिए हम उसे स्वतः प्रमाण नहीं मानते, 
किन्तु मानान्तरहषत्वादि अप्रामाण्यके कारण वेद नहीं हैं, अतः उसे स्वतः प्रमाण 
मानते हैं । इतिहास आदि वेदके उपप्टम्मक हैं, अतः उनमें मानान्तर-दष्टाथकत्का 
त्याग नहीं है । 

शङ्का--इतिहासादिके विपयमें निशवसित श्रुतिकी क्या गति है ! 

समाधान- उत्तम गति है । व्यासादिरूपसे अनायास ही इतिहास आदिकी 
अभिव्यक्ति हुई है, अतएव भारतके विषयमै यह प्रसिद्धि है कि व्यास भगवान्‌ 
घाराप्रवाहसे बोलते थे और गणेशजी अप्रतित्रद्ध लेखनीसे लिखते थे । यदि 
मध्यमें कोई रुक जाय, तो वहीं कार्य समाप्त हो जायगा; ऐसा दोनोंमें समयबन्ध 
हुआ था। अन्त गणेशजीको रुकते देख व्यासजीने कहा-- छोकका अर्थे समझकर 
लिखिए, उन्होंने स्वीकार कर लिया, फिर भी रुकते न देख कूटश्छोक बोलने गे, 
किसी अ्थके समझनेके लिए थोड़ी लेखनी wa कि अन्थ समयबन्धके अनुसार 
समाप्त हुआ। यह स्पष्ट ही है कि जिसमें श्रीमद्धगवज्टीता जैसा अनुपम अन्थ है, 
वह सोचकर भी नहीं fear जा सकता, सोचकर लिखे जानेवाले कोई मी अन्थ 
भगवदुगीताके समान नहीं हुए हैं, ऐसा दार्शनिक पण्डितोंका सिद्धान्त है | 

शङ्का- 'ठोकावगतसामथ्यः शव्दो वेदेऽपि बोधकः! इस न्यायसे वेदमें 
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Ee 
प्ज्ञानव्यतिरेकेण यथेव स्थितिसमैयो; | 

` पेस्त्वन्तर न सम्भाव्य प्रलये्जपि तथोच्यते ॥ १२१ ॥ 
अतिः-स यथा सर्वासामपा€ समुद्र एकायनमेव £ airy स्पर्शानां 
लगेकायनमेव< सर्वेपां गन्धानां नासिके एकायनमेव £ सर्वेपां रसानां 


ह 


oo त ति 
अन्यप्रमाणादृष्टारथत्व ही असिद्ध है, क्योंकि उसमें शक्तिग्रहके लिए तत्‌-तत्‌ अर्थोका 


प्रत्यक्ष आदि. प्रमाणोंसे अण आवश्यक दै | 

समाधान-यद्यपि शक्तिअहके लिए उक्त प्रमाणोंकी अपेक्षा होती है, तथापि 
वाक्याथे अपूर्व माना जाता है; अतः उसके लिए अन्य प्रमाणकी अपेक्षा नहीं 
होती | जिस व्यक्तिमें शक्तिग्रह होता है, उसकी समान जातीय अन्य व्यक्तिका बोध 
उस शक्तिसे होता है, अतः वाक्यार्थमें उक्त आशङ्का नहीं हो सकती। 

शङ्का जज्ञातार्थकत्व ही प्रामाण्यका प्रयोजक है, इसका कैसे निश्चय होगा १ 

समाधान--प्रसिद्ध प्रत्यक्ष आदि प्रमाणोंमें अज्ञाताथकत्व दष्ट है, ज्ञातायैक 
प्रत्यक्ष आदि अनुवादक कहे जाते हैं, अतः अज्ञाताथक ही प्रमाण होता है, यह 
वात विद्वानोके लिए छिपी नहीं है । अविधेय सृष्टि क्यों नहीं कही ? इस पूर्व प्रश्नका 
उत्तर देते हैं-निखिला०' इस्यादिसे। अभिधानश्रति सम्पूर्ण सृष्टिकी उपलक्षण हे । 

“स यथा सर्वासा०! इत्यादि उत्तर श्ुतिवाक्यकी सङ्गति कहते हें--'ग्रज्ञान०! 
इत्यादिसे । 

जिस प्रकार स्थिति और ait प्ज्ञानसे- ्रह्मसे--अतिरिक्त किसी वस्तुकी 
सम्भावना नहीं है, उसी प्रकार प्रझयमें भी समझना चाहिए ॥ १२१ ॥ 

स यथा सर्वासामपाम्‌' इत्यादि श्रुति । 'स” यह इश्न्तायेक है, जिस 
मकार नदी, वावड़ी, कूप, तड़ाग आदि विभिन्न नाम और रूपवाले जलोंका एक 
( अभिन्न ) नामरूप समुद्र ही एक अयन याने एक गमन--एक प्रलय--स्थान है, 
अर्थात्‌ सव जलोंकी एक समुद्रमें ही अविभागप्रापि याने एकरूपापत्ति हो जाती है, 
वैसे ही सब ae, कठिन, कर्कश, पिच्छिङ आदि स्पशौका त्वग्‌ ही एकायन है, 
त्वकू-शब्दसे त्वगूविषय स्परीसामान्य विवक्षित है । 

शङ्का--विपय इन्द्रियका् नहीं हैं, अतः सदु, कठिन आदि सब विषयोंका 
लगूमें लय केसे हो सकता है ! 

समाधान-- HASTA स्पर्शसामान्यमें लक्षणा है, अतः स्प्शसामान्यमे सपः 
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SS od 


~ 


जिहैकायनमेव < सर्वेपां रूपाणां चक्षुरेकायनमेव ४ सर्वेपां शब्दानां श्रोत्रः 
मेकायनमेष४ सरवैपा ४ सङ्करपानां मन एकायनमेव* सवासां विद्यानां 
हृदयमेकायनमेव सवेपां कर्मणां हस्तावेकायनमेव ४ सर्वेपां मानन्दानायुप- 
स्थमेकायनमेव Saat विसर्गाणां पायुरेकायनमेव ४ सर्वेपामध्यनां पादा- 
वेकायनमेव 2 सर्वेपां वेदानां वागेकायनम्‌ ॥ ११ ॥ 


eS eee 
विशेषका अन्तभीब होता है, यह तात्पर्य फलित होता है। इसी रीतिसे कूपादि 
जलोंका समुद्र एक आयतन है । जब कूपादिके अडका समुद्रके साथ संवन्ध उत्पन्न 
नहीं है, तब उससे वह अविभक्त कैसे हो सकता है! यह शङ्का यहॉपर 
होती है, इसका समाधान यही है कि समुद्रशव्दकी जल्सामान्यमें लक्षणा है, 
विशेष जळ सामान्य जलके साथ अभिन्न है, इसीलिए भाष्यकारने अविभागप्रापि 
एकायतनका अथ किया है । तथा त्वकू-शब्दवाच्य अथवा लक्ष्य स्पंशसामान्य है। 
अतः सहृत्पमें--मनोविषयसामान्यमें--त्वग-विशेषोंका, त्वकु-सामान्यके समान, 
अन्तभौव होता है । एवं सम्पूर्ण मनोविषय बुद्धिसामान्यमें प्रविष्ट हँ, अर्थात्‌ उनका 
तदव्यतिरेकेण अभाव है, तास यह कि वे विज्ञानमज़ होकर प्रज्ञानघन पर अहम 
समुद्रमें जळके समान लीन होते हें । इस परम्पराक्रमसे आहक करणके साथ शब्दादि 
प्रज्ञानधनमै लीन होता है, उपाधियोंके अभावसे सैन्धवघनके समान प्रज्ञानघन, एकरस, 
अनन्त और अपारस्वरूप ब्रह्म ही अवस्थित रहता है, अतः आत्माको एक और 
Sgt समझना चाहिए | तथा सत्र एथिवीसहित गन्धविशेषोंका नासिका प्राणविषय 
सामान्य है तथा सब रसोंका--जलविशेषोंका--जिह्ेन्द्रिय विपयसामान्य है, सव 
तेजोविशेषसहित रूपोंका चक्षु विपयसामान्य है और शळ्दोंका श्रोत्र विपयसामान्य 
पूर्ववत्‌ एकायतन है । श्रोत्रादि विपयसामान्यका मनोविपयसामान्य सङ्करपमे प्रवेश 
होता है, मनोविषयसामान्यका बुद्धिविषयसामान्यमें--विज्ञानमात्रमें --प्रवेश होता है, 
विज्ञानमात्र होकर प्रज्ञानमें लीन होता है, एवं कर्मेन्द्रियोंके विषय वदन, आदान; गमन 
विसर्ग, और आनन्दविशेष तत्‌-तत्‌ क्रियासामान्यमें प्रविष्ट होते हैं, अतएव विभाग- 
योग्य नहीं होते । वे पूर्वोक्त सामान्य प्राणमात्र ही हैं, प्राण प्रज्ञानमात्र है, क्योंकि 
“चै पराणः सा प्रज्ञा या वै प्रज्ञा प्राण” ऐसा कौपीतकी शाखावाले पढ़ते हैं । 
शङ्का- सत्र जगह विपयका ही प्रलय कहा गया है, करणका नहीं, इसका 
क्या अभिप्राय है £ 
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स्वामाविकात्यन्तिकौ द्वौ प्रलयौ जगतस्तयो! | 
स्वाभाविकः स्यात्‌ कल्पान्ते बोधादात्यन्तिको मतः ॥ १२२॥ 


हर 


समाधान--विपयसामान्यजातीय करण है, ऐसा श्रुति मानती है, उससे व्यति- 
रिक्त नहीं मानती। विषयज्ञान करण विषयका ही संस्थानान्तर है। जैसे रूपविशेषका 
ही संस्थान प्रदीप है, कारण कि वह सब रूपका प्रकाशक है, वैसे ही सब विषय- 
विशेषोंके स्वास्मविशेषप्रकाशक होनेसे संस्थानान्तर ( चक्षु आदि ) करण हैं। इस 
कारणसे करणोंके प्रथक्‌ प्रढयमें यत्नकी आवश्यकता नहीं होती, करण बिपयसामान्या- 
तमक हैं, अतः विषयके प्रयसे करणोंका प्रलय सिद्ध हो जाता है ॥ १२१॥ 


“स्वाभाविका०' इत्यादि । जगतके प्रलय दो प्रकारके होते हैं--एक 
स्वाभाविक अर्थात्‌ सर्गारम्भमें कारणभूत सम्पूर्ण ग्राणियोंके कमै जब समाप्त हो 
जाते हैं, तब परमात्माकी सज्ञिहीपीसे sea होता है, इस प्रढयको स्वाभाविक 
प्रय कहते हैं,, यह नियत समयपर ही होता है और दूसरा आत्यन्तिक sea 
है, जो केवळ आत्मवोधसे---ब्रह्मतत्त्ववोधसे--होता है । प्रथम प्रलयकी अवधि 
समाप्त होनेपर कर्मानुसार यथाश्रुत पुनः पूर्ववत्‌ संसार होता है । ज्ञानसे आत्यन्तिकं 
लय होता है, फिर उसको कभी संसार नहीं होता, क्योंकि “न स पुनरावतेते 
इत्यादि श्रुतिसे परमपदकी प्राप्ति नित्य मानी जाती हे । वस्तुतः पौराणिक लोग 
नैमित्तिक, स्वाभाविक और आत्यन्तिक भेदसे तीन प्रकारका प्रलय मानते हैं-- 


“स्वेषामेव भूतानां त्रिविधः प्रतिसञ्चरः | 
नेमित्तिकः प्राक्कतिकस्तभैवात्यन्तिको लयः इति | 
ब्रह्मणो वर्षशतमायुः इत्यादि भ्रृतिके अनुसार ब्रह्माकी आयु सौ वर्षकी मानी 
गई है, ब्रह्माकी आयु समाप्त होनेपर उसके द्वारा किया गया विश्व भी समाप्त हो 
जाता है, अतः TE Ta प्रलय नैमित्तिक तथा अवान्तर प्रलय कहछाता है, 
जैसे झो नैमित्तिकस्तेपा कर्मान्ते प्रतिसंचरः | द्वितीय प्रतुयमें सम्पूर्ण कार्योका 
प्रकृतिमें पर्यवसान हो जाता है | इसलिए वह प्रात कहा जाता है । ज्ञानाधीन ल्य 
आत्यन्तिक है, यही मोक्ष है। आत्यन्तिकश्च मोक्षाख्याः' प्राकृतो द्विपरार्धिक:” इत्यादि 
वचन उक्त अर्थमें प्रमाण हैं । आत्यन्तिक छयसे प्रथक्‌ दूसरा प्रस्य अपने-अपने 
कारणोंमें कारणरूपसे कार्याँक्रा अवस्थान है, अतएव पुनअन्म होता दै | 
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हिन 3 
PIII 


समुद्रखिल्यौ इशन्तौ क्रमात्‌ प्रल्ययोमेतौ । 
लीयतेऽब्धौ TS TAM ब्रह्मणि तजगत्‌ ॥ १२३॥ 
साक्षाद्वाउ्य प्रणाड्या वा जलमब्धों विलीयते। 
साक्षाद्‌ गङ्गादिका नचस्तत्प्रणाड्या जलान्तरम्‌ ॥ १२४॥ 
तथेव कारणं वस्तु साक्षाद्रह्मणि stad | 

काये तु कारणद्वारेत्येतदत्र विवक्षितम्‌ ॥ १२५ ॥ 
अतश्चरमकार्याणा स्पर्शादीनाँ स्वकारणे । 

त्वगादौ विलयस्तद्वत्वगादे् स्त्रकारणे ॥ १२६ ॥ 
ATTA स्पदीसामान्ये चकशब्देनोपलक्ष्यते | 

सामान्यात्‌ तद्विशिपाणां जातत्वात्तत्र TA Ul १९७ ॥ 


जैकालिक जन्महेतु अज्ञानका ध्वंस आत्मतत्त्व ज्ञानसे होता है, इसंलिए यह 
आत्यन्तिक है ॥ १२२ ॥ 

'समुद्रखिल्यौ ०” इत्यादि । समुद्र और खिस्य ये दोनों उक्त दो 
neat cord हैं । जैसे जरू समुद्रमें छीन हो जाता है, वैसे ही ब्रह्ममें जगत्‌ 
लीन होता है ॥ १२३ ॥ 

'साक्षाद्वाञ्थ' इत्यादि | साक्षात्‌ या परम्परया जळ समुद्रमें छीन हो जाता है 
ङ्गादि? शब्दमें उक्त आदिपदसे नमैदा, सिन्धु आदिका ग्रहण है, क्योंकि वे भी 
साक्षात्‌ समुद्रे गिरती हैं, अतः उनका जळ साक्षात्‌ समुद्रमें छीन होता है और 
जलान्तर याने यमुना, सरयू आदिका जल गङ्गा द्वारा समुद्रमें लीन होता है॥१२४॥ 

'तथेव? इत्यादि । एवं कारण वस्तु साक्षात्‌ ब्रह्ममें लीन हो जाती है और 
कार्य कारण द्वारा जिसकी जिससे जैसे उत्पत्ति है उसका उसमें वैसा ही लय होता 
है जो साक्षात्‌ aad उत्पन्न है, उसका साक्षात्‌ ब्रह्ममें लय होता है, जिसकी परम्परासे 
उत्पत्ति है, उसका परम्परया ल्य होता है, इसीमें उक्त गङ्गादि दृष्टान्त हैं ॥ १२५ ॥ 

'अतश्चरम्‌०' इत्यादि । उक्तं युक्तिसे अन्तिम कार्य स्पशीदिका अपने अपने 
कारणमें लय होता है और Mes उसके कारणमें ल्य होता है | 

शङ्का- -वक्‌ स्पर्शका कारण नहीं है, किन्तु रूपाविके समान स्पंश उसका गुणे 
है, अतः Hat ल्य कैसे हो सकता दै £ कार्यका स्वकारणमें लय माना जाता दै । 

समाधान--ल्वकूशव्द॒ यहां त्वगूमाह्य स्परीसामान्यमें लाक्षणिक है । 
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चतुर्थ क्षण ] भाषानुवादसहित १५०१ 


कठिन; पार्थिव; cag: शीतोष्णौ जलब हविजौ | 
सृदुर्वायोरिति स्पशविशेषा इह कीर्तिताः ॥ १२८॥ 


——. 


्पर्शविशषका स्पशेसामान्यमें ळय होता है, यह अभ्रे प्रकृतमें विवक्षित है, 
क्योंकि सामान्यसे विशेषकी उत्पत्ति होती है, इसलिए विशेषका सामान्यमें ल्य 
होना ठीक ही है ॥ १२७॥ 

“कठिन इत्यादि । शब्द, स्पर्श, रूप, रस और गन्ध- इन पांचोंका 
समूह एथिवी है । यद्यपि नैयायिक गुणसे गुणीको अतिरिक्त मानते हैं, तथापि 
वेदान्तमतमें गुण और गुणीका भेद नहीं है । गुणात्मक ही द्रव्य माना जाता 
है, अतः पृथिवी पद्चगुणसंघातात्मक है, जळ रसादिचतुर्गुणामक है, तेज रूप 
आदि त्रिगुणात्मक है, वायु स्पर्शादिगुणद्वयात्मक है, और आकाश शब्दात्मक 
है, यह वस्तुस्थिति हे । इसके अनुसार प्रथिवीका स्प कठिन है, जलका 
स्पर्श शीत है, तेजका स्पश उष्ण है, वायुका स्पश मृदु है और आकाश 
स्पशरहित द्रव्य है | पश्चीकरणके अनुसार प्रथिवी आदि पाँच भूत पञ्चास्मक हैं, 
अतः प्रथिवीमें जलादिका भाग भी है, इसलिए जलादिगुण भी प्रथिवी आदिमें 
उपलब्ध हैं । | 

शङ्का- -स्पर्शसामान्यका काठिन्यादिस्पर्शविशेपरूपसे परिणाम होनेपर 
भान कैसे होता है ! 

समाधान--काठिन्यादिका स्पर्श और त्वकूके साथ सम्बन्ध. होनेपर यदि 
उक्त स्परी उद्धृत है, तो अयं कठिनः स्पर्श” इत्याकारक मनोवृत्तिरूप ज्ञान 
होता है | यद्यपि वह भी जड़ है, तथापि उसका साक्षीसे भास होता है | 

शक्का- ज्ञानको स्वयंप्रकाश मानते हैं, उसीसे विषयका भान हो जायेगा, 
फिर साक्षीकी क्या आवश्यकता है ! 

समाधान--ज्ञान भी जड़ ही है, अतः घटादिके समान प्रकाशक नहीं हों 
सकता, इसलिए साक्षीकी परमावश्यकता है । 

शङ्का--ज्ञान अचेतन है, इसमें क्या प्रमाण £ 

समाधान---'ज्ञानं पराथैम्‌, अचेतनत्वात्‌, स्पशोदिवतः AE अनुमान प्रमाण 
है। अन्यथा साक्षिस्वरूप हो जायगा। तास यह है कि ज्ञान स्वमकाश दै, 
यहांपर ज्ञान वृत्तिरूप विवक्षित है या साक्षिरूप ! प्रथम पक्षमें मनःपरिणाम- 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


१७०२ बृहदारण्यकवार्तिकसार [ २ अध्याय 


Soo 
NIT TITTIES SSIS SSSI की सको की II 


लीयन्ते स्पशसामान्ये तद्विरेपा यथा तथा । 
गन्धादीनां च सामान्ये तद्विशेपलयो भवेत्‌ ॥ १२९ ॥ 


विशेष ज्ञान परारथक होनेसे स्पश आदिके समान जड़ है, अतः प्रकाशक नहीं 
हो सकता | द्वितीय पक्षमें साक्षिस्वरूपता अनिवार्य है । 

शङ्का--स्प आदि विशेषका सामान्यमें लय केसे होता है ! 

समाधान--त्वग्‌ आदि जन्य स्परी आदिका ज्ञान, इन्द्रिय और अर्थसे 
जन्य होनेके कारण, अतिस्थूळ है, विषयसहित इन्द्रिया मनके साथ तादात्म्य 
होनेसे मन सूक्ष्म है, अतः स्थौल्यांशका त्याग होनेसे ज्ञान सूद्ष्म होता है, वही 
ज्ञान बुद्धिके तादाल्यसे निरूप्यमाण होकर सूक्ष्मतर होता है, क्योंकि “मनसस्तु 
परा बुद्धिः? इत्यादि श्रुतिवचनके अनुसार बुद्धि मनसे भी सूक्ष्म है, यह विद्वानोंको 
अविदित नहीं है, सामान्यकरणमूत बृत्ति चेतन्यारूय उस बुद्धिको व्याप्त करती 
है, इस क्रमसे विषयसहित इन्द्रिय आदिका प्रत्यगात्मामें लय होता है । 

शङ्का-आत्माको दुःखादिका भान कैसे होता है ! 


समाधान--अधर्म आदिसे अनिष्ट कण्टक आदिका योग होनेपर देहमें जव 
विकार होता है, तब देहमें व्याधि ( दुःख ) उत्पन्न होती | 

शङ्का-देहमें उत्पन्न दुःख देहस्थ दै, वह बुद्धिस्थ कैसे होता है ! 

समाधान--देहके एकदेशमें दुःख हुआ दै, अतः देहमें दुःख है, एवं अहं 
बुद्धि भी देहविशिष्टविषयक होनेसे देहस्थ है; अतः आश्रय द्वारा दुःख भी 
बुद्धिस्थ हो जाता है । दुःखविशिष्ट 'अहमाकार” आदि वृत्ति अन्तःकरणको दुःख- 
बिशिष्ट करती है और अन्तःकरण समास जीवको दुःखित करता है और जीव 
साक्षीमें दुःखको अर्पण करता है ॥ १२८॥ 

'लीयन्ते' इत्यादि | `स्पशसामान्यमें जैसे स्पर्शविशेष छीन होते हैं, वैसे 
ही गन्धसामान्यमें गन्धबिशेपका लय होता है। गन्धविशेष सुगन्त्र और 
दुर्गन्ध | प्रथिवीजलका अंश जत्र समानरूपसे तेजसे पकता है, तब सुरमिगन्ध 
होता है । समान परिपाकमें अदृष्ट भी हेतु है, अतः पुण्यकर्मप्रयुक्त गन्ध सुगन्ध 
कहलाता है । पार्थिव आदि अंशके विपम परिपाकंसे जायमान दुरहएनिमित्तक गन्ध 
असुरमि कहलाता है | एवं रसादि भेदकी भी उपपत्ति समझनी चाहिए ॥ १२९ ॥ 
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गन्धरूपरसस्पर्सशब्द्सामान्यपञ्चकम्‌ । 

सङ्कटप्यते तन्मनसा बुध्या निश्चाय्यते तथा ॥ १३०॥ 
सङ्कल्पाना तु पञ्चानां मनःशब्दाभिधे लयः | 

भवेत्‌ सङ्कर्पसामान्ये निश्चये योजयेत्तथा ॥ १३१॥ 
wee निश्चयश्चेतौ ज्ञानशक्तेः समुद्वतौ | 
जञानशत्तयाख्यसामान्ये लीयते ताबुभावषि ॥ १३२ ॥ 
ज्ञानशक्तिविकासानां ज्ञानशक्तौ यथा लय: | 
क्रियाशक्तिविकासानां क्रियाशक्तो तथा भवेत्‌ ॥ १३३ ॥ 
आदानत्यागमेदानां कमणां हस्तसञ्ञ्ञके । 
आदानत्यागंसामान्ये रयोऽन्यत्राऽप्यसौ नयः॥ १३४ ॥ 


“गन्धरूप०' इत्यादि । गन्ध, रूप, रस, स्पशं और शब्द--इन पाँचोंका 
सङ्कल्प मनसे होता है, एवं उक्त पॉचोंका निश्चय ged होता है, सङ्करपात्मक 
मन है और अध्यवसायात्मक बुद्धि है । पहले सहुल्प होता है और तदन्तर 
निश्चय होता है, यह क्रम स्वाभाविक है॥ १३० ॥ 

“ सङ्कल्पाना इत्यादि | शब्द, स्पश, रूप, रस और गन्ध- इन पॉर्चोके 
सङ्करपबिशेपांका मनःशब्दवाच्य सङ्कखपसामान्यमें लय होता है । एवं शब्द आदि- 
विषयक निश्चयविरोषोंका हृदयशव्दवाच्य निश्चयसामान्यमें अन्तभीवकी योजना 
करनी चाहिए अर्थात्‌ उसके समान निश्चयसामान्यमे निश्चयविशेषक्का अन्तभीव 
समझना चाहिए, यह भाव है ॥ १३१ ॥ 

“सङ्कल्पो? इत्यादि | सइल्प और निश्चय- यै दोनों ज्ञानशक्तिसे ही उत्पन्न 
होते हैं, सङ्कल्प भी ज्ञान ही है, अतः ये दोनों--सङ्कस्प और निश्चय ज्ञानशक्तिः 
सामान्यमें लीन होते हैं ॥ १३२ ॥ 

'ज्ञानशक्ति०! इत्यादि | ज्ञानशक्तिविकासोंका जैसे ज्ञानशक्तिमें ऊय होता 
है, वैसे ही क्रियाशक्तिविकासोंका क्रियाशक्तिमें ल्य होता है ॥ १३३ ॥ 

'आदान०' इत्यादि । आदान और त्यागविशेषोंका हस्त आदि करणके 
साथ याने आदानत्यागसामान्यमे लय होता है, अन्यत्र भी यही न्याय है। 
ज्ञानशक्तिके विषयमै ळयका जो न्याय दै, वह न्याय अन्यत्र क्रियाशक्तिके 
विपयमें भी है ॥ १३४ ll 
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विसर्गानन्दगमनभापणानां लये सति । 
ग्राणे गत्यादिसामान्ये पञ्चकं ग्रविलीयते ॥ १३५॥ 
क्रियाशक्त्याख्यसामान्ये लीयते ग्राणपश्चकम्‌ । 
ज्ञानशक्तिक्रियाशक्त्योलेयो ब्रह्मणि मायिनि॥ १३६॥ 
बिपयाणां लयः प्रोक्तो नेन्द्रियाणां श्रुताविति | 
न मन्तव्यं यतोऽक्षाणां ग्राह्मजातीयतेष्यते ॥ १३७॥ 
एकं वाद्वाख्यसामान्यं ग्राह्मग्राइकरूपतः | 
स्पशस्त्वक्वेति भिन्नं स्यादेवं सर्वत्र योज्यतास्‌ ॥ १३८ ॥ 


(विसर्गानन्द० इत्यादि | पायु, उपस्थ, पाद और वाकूसे जन्य क्रिया- 
विशेष विसग आदिका तत्‌-तत्‌ क्रियासामान्यमें रय होनेके अनन्तर गत्यादि पाँच 
क्रियासामान्यका, प्राणाधीन उत्पत्ति, स्थिति और लय होनेके कारण, स्वहेतु पश्चवृत्ति 
पराणमें लय होता है ॥ १३५ ॥ 

(क्रिया०' इत्यादि । उक्त पञ्चवृत््यामक प्राणका क्रियाशक्ति सामान्यमें 
अन्तर्माव होता है और ज्ञानशक्ति और क्रियाराक्तिक्रा ल्य मायाविशिष्ट ब्रह्मे 
होता है ॥ ३६ ॥ 

शङ्का--फिर भी सम्पूर्ण जगतका लय सिद्ध नहीं हुआ, कारण कि चक्लुरादि 
करणोंका लय भुतिने नहीं बतढाया है, इसीको कहते हैं--“विपयाणाम' 
इत्यादिसे । श्रुतिमें विषयोंका लय कहा गया है, इन्द्रियोंका नहीं । 

समाधान--ऐसा नहीं समझना चाहिए, कारण कि इन्द्रियग्राम विषय तज्जातीय 

हैं अर्थात्‌ जो इन्द्रिय जिस विषयका ग्रहण करती है, वह विषय तज्जातीय होता है, 
अतः विषयल्यके कथनसे तज्जातीय इन्द्रियोंका भी ल्य सङ्गृहीत हो जाता है॥१३७॥ 

“एक! इत्यादि । करण आद्याजातीय है, इसको स्फुट करते हैं । अव्याक्कतसे 
उत्पन्न भूतसूक्ष्म शब्द, स्पश आदि गुणविशिष्ट स्थूलमूतात्मस्वरूपसे और त्र, 
त्वग्‌ आदिरूपसे परिणत हुआ, अतः श्रोत्र, त्वग्‌ आदि करण और शब्द, स्प 
आदि विषय एकजातीय हैं, यह स्पष्ट सिद्ध होता है, इसे कहते हैं--एक 

वाय्वाख्यसामान्य अव्याकृत सूक्ष्मवायु ग्राह्म स्पर और आहक त्वकू एतदुभय- 
रूपसे परिणत हुआ अर्थात्‌ स्पश और खक्‌ हुआ। इसी प्रकार सर्वत्र अवशिष्ट 
We और ग्राहकको भी समझना चाहिए ॥ १३८॥ 
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र्वभूतात्मकस्वाज्ञ॒सर्वार्थग्रहणं दयोः। 
मनोइुद्ध्योरिति ज्ञेयमन्यथा तदसम्भवात्‌ ॥ १४० ॥ 


—— 


ग्राहक०” इत्यादि । आह्यजातीय आहकसे हाका ग्रहण होता है, यह 
नियम आह रूपके ग्राहक प्रदीपमें दृष्ट है। उक्त नियममें यह अनुमान प्रमाण है 
“चक्षुस्तैजसम्‌ , रूपादिपु मध्ये रूपस्येवा5मिव्यज्ञकत्वात्‌ प्रदीपवत्‌’ अथीत्‌ चक्षुतैजस 
है, क्योंकि वह रूपका ही प्रकाशक है, प्रदीपके समान । एवं घराणं पार्थिवम्‌ रूपा- 
दिषु मध्ये गन्धस्येवाउमिव्यज्ञकत्वात्‌ , कुडुमगन्थव्यज्ञकधृतवत!; त्वक्‌ वायवीयम्‌, 
रूपादिषु मध्ये स्परास्येवाऽभिब्यञ्जकत्वात्‌ , व्यजनवायुवत्‌?; AA नामसम्‌, रूपादिषु 
मध्ये शब्दस्येवाउमिव्यज्ञकत्कत्‌ , वेणुविवरवत्‌ ; रसनं जढीयम्‌, रूपादिषु मध्ये 
रसस्येवाऽभिव्यञ्जकत्वात्‌ , सक्तुरसाभिन्यञ्ञकोदकवत्‌? इत्यादि अनुमानप्रकार अन्यत्र 
विस्तृत हैं | यहां संक्षेपसे इसलिए कहे गये हैं कि तार्किका भी ऐसा ही सिद्धान्त 
है, अतः इस विषयमै विशेष निरूपणकी आवश्यकता नहीं है ॥१३९॥ 


शक्का--।अन्नमये हि सोम्य मनः! इत्यादि श्रुतिसे अन्नमात्रके मन और 
बुद्धि कार्य हैं, ऐसा निश्चित होता है । कार्य कारणसमानजातीय होते हैं, इस नियमसे 
मन एवं बुद्धिको पार्थिव मानना ही उचित होगा, किन्तु वे दोनों शब्दादिके भी 
आहक हैं, अतः उक्त अनुमान असंगत है । 

समाधान---सर्वभूता०” इत्यादि | 'विमते मनोबुद्धी भूतपश्चकसजातीये, तदू- 
ग्राहकत्वात्‌, थद्‌ ARH तत्‌ तत्सजातीयम्‌, यथा रूपग्राहको दीपः तत्सजातीयः', 
इस अनुमानसे यह ज्ञात होता है कि मन और बुद्धि केवल पार्थिव ही नहीं हैं, किन्तु 
पाञ्चमौतिक हैं; अतएव उनसे पाँच मूतोंके गुणोंका अहण होता है | यही पाश्चमौतिक- 
त्वका साधक है, अन्यथा प्राणादिके समान वे केवळ पार्थिव गुणके ही आहक होते, 
ऐसा है नहीं, अतः मन और बुद्धि पाश्चमौतिक हैं, यह सिद्ध होता है । यतः मन 
और बुद्धि सर्वभूतात्मक हैं, अतएव उन दोनोंमें सवो्ग्राहकत्व है, अन्यथा--यदि 
सर्वभूतात्मक न होते, तो--दोनोंसे सब अर्थोका अहण नहीं होता। दोनों सर्वार्थके 
ग्राहक हैं, अतः सर्वभूतात्मक हैं यह मानना चाहिए ॥ १४०॥ 
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मनोऽन्नमयमित्येपा श्रुति! पार्थिवरूपताम्‌ | 

रते मनसि नेवाडन्यभूतात्मत्वं निवारयेत्‌ ॥ १४१ ॥ 
बिपय प्रल्येना5श्षप्रलयस्योद्तित्वतः- | 

लयः सर्वस्य जगतो ब्रह्मणीत्यत्र सुस्थितम्‌ ॥ १४२ Il 
एवं मन्तव्य आत्माऽयमर्थासम्भवनुत्तये | 
दुन्दुभ्याद्युक्तइष्टान्तन्यायमार्गण यत्नतः ॥ १४३ ॥ 


~ 


झङ्का--यदि मन और बुद्धि पाँच भूतोके कार्य हैं, तो अन्नमयत्वबोधक उक्त 
श्रुतिकी क्या गति होगी ? 

समाधान--“मनोऽन्नमय्‌०' इत्यादि | उक्त श्रुति मन और बुद्धि पार्थिव हें 
इतने मात्रका बोधन करती है, किन्तु यह नहीं कहती कि वे पार्थिव ही हैं और दूसरे 
भूतोके कार्य नहीं हैं । यदि अवधारणा एवकार होता, तो यह शङ्का हो सकती 
पर वैसा है नहीं, अतः पूर्वोक्त श्रुति मन और बुद्धिमें पाञ्चभौतिकत्वृकी वाधक 
नहीं है । पूर्वोक्त अनुमानसे आह्याग्राहकोमै समानजातीयत्वका नियम. यहां भी 
सिद्ध होता है ॥१४१॥ 

“विषय ०? इत्यादि | विषयोंके प्रलयका कथन करनेसे करणोंका भी प्रलय 
सूचित हुआ, अतः सब जगत॒का प्रलय ब्रक्ममें होता है; यह अर्थ सुस्थिर हुआ, 
इसमें सन्देह नहीं है ॥ १४२ Ul 

मननविधिे प्रपश्चका उपसंहार करते हँ “एवम्रै इत्यादिसे । 

सब आत्मा है, यों तैसे मनन करना चाहिए, इसमें जो यह असंभव 
प्रतीत होता है कि बाह्य घट, पट आदि सब आत्मा कैसे हो सकते हैं £ उसकी 
निवृत्तिके लिए “दुन्दुभि” आदि दृष्टान्तका उपन्यास किया गया है। उक्त दृष्टान्त द्वारा 
यह समझाया गया कि जो विशेष हैं, वे सब सामान्यसे उपपन्न होते हैं, sedi 
स्थित रहते हैं और od डीन होते हैं, अतः विशेष सामान्यात्मक ही है | 
तत्‌-तत्‌ सामान्य मी ब्रहम सामान्यकी अपेक्षा विशेष हें । सबका सामान्य ब्रह्म ही दै, 
कारण कि ब्रह्मसे ही साक्षात्‌ या परम्परया सम्पूर्ण संसारकी उत्पत्ति, स्थिति और 
ठ्य होता है, अतः सव जगत्‌ ब्रह्मसे अभिन्न है, इसलिए आत्मा ही सब है, इस 
प्रतिज्ञाका पूरा समर्थन हुआ ॥ १४३ ॥ 
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अपरायत्तवोधाख्यनिदिध्यासनसिद्धये । 
आत्यन्तिकलय वक्त खिल्यच्शटान्त उच्यते ॥ १४४ ॥ 

भ्रतिः--स यथा सेन्धवखिल्य उदके आस्त उदकमेवालु विलीयेत न 
हास्योड्रहणायेव स्याद्यतो यतस्त्वाददीत लवणमेवैवं वा अरे इदं महद्धत- 
"नड 

“अपरायत्त०' इत्यादि । अपरायत्त बोधरूप निदिध्यासनकी व्याख्या पूर्वमें 
कर चुके हैं। निदिध्यासन दो प्रकारके होते हैं-उनमें एक ध्यानशब्दसे 
कहा जाता है और दूसरा परिशुद्ध चित्त होनेपर “तस्वमसिः आदि वाक्यजन्य 
चरमात्मक तत्त्वज्ञानरूप है | इसी निदिध्यासनकी सिद्विके लिए खिल्यहृशन्त कहा 
जाता है । ये दोनों इछोक युगम हें अर्थात्‌ दोनोंका अन्वय एक साथ ही है | अर्थी- 
संभवके निराकरणके लिए प्रयलपूर्वक अनेक दुन्दुभि आदिके दृष्टान्त दिये गये हैं । 
आत्यन्तिक प्रठयको कहनेके लिए खिल्य दृष्टान्त कहा गया है अर्थात्‌ कायेकार- 
णात्मक प्रपश्चका कार्यकारणविलक्षण ब्रह्मे ज्ञानसे लय होता है, ऐसा प्रतिपादन 
करनेके लिए श्रुतिमें खिल्य दृष्टान्त कहा गया है, वह आगे स्फुट होगा ॥१४४॥ 

'स यथा सैन्धवखिल्य' इत्यादि श्रुति । 'स' यह दृष्टान्ताथक है | सेन्धव- 
खिल्य याने समुद्रसे उत्पन्न नमकका टुकड़ा | सिन्धुका विकार सैन्धव कहलाता है । 
सिन्घुशव्दसे यहां समुद्र्का जल विवक्षित है । 'स्यन्दू प्रस्रवणे’ ऐसा पाणिनीय 
धातुपाठ है । उसके अनुसार स्यन्दन होनेके कारण जर सिन्धु कहा जाता है । 
उसका विकार याने उससे उत्पन्न सैन्धव कहलाता है । 'स चाऽसौ खिल्यश्व” इस 
व्युत्पत्तिसे सैन्धवरूपी खिश्य सैन्धवखिल्य कहा जायगा। खिल एव खिल्यः यों 
स्वाथैमें खिलशव्दसे यत्‌ प्रत्यय है । वह सामुद्रिक नमकका देला स्वयोनि--स्व- 
कारण--समुद्रमें गिरकर जढरूपसे विलीन हो जाता है अर्थीत्‌ जो भूमिके तेजके 
योगसे कठिन हुआ था, उस ढेलेका काठिन्य स्वकारण समुद्र-जलके संपर्कसे हर 
जाता है । यही जळका विलयन है । तदन्तर सैन्धवखिल्यका विलयन कहा है । 
यद्यपि 'उदकविलूयनमनुविलीयते' इस भाप्यसे यह अथ निकलता है कि उदकके 
विलियनके बाद उक्त ढेलेका बिल्यन होता है, पर यह अथ ठीक नहीं है, 
कारण कि उदकका विलयन तो होता नहीं, केवल ढेलेका ही विल्यन होता है, 
इसलिए भाप्यकारने स्वतः ही अपने आशयको व्यक्त किया है कि यहां उदकविल- 


~ ST द्‌ SS सेन 
यनक्रा तात्पय काठिम्यविळयनमें हें । काठिन्यविळयके वाद ही सेन्धवखिस्यका विलय 
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मनन्तमपार विज्ञानघन एवैतेभ्यो भूतेभ्यः सम्ुत्थाय तान्येवाजु विनश्यति 
न प्रेत्य संज्ञाऽस्तीत्यरे ब्रवीमीति होवाच याज्ञवल्क्य; ॥ १२॥ 
अनुभवसिद्ध है | 'उदकमेवानुविङीयेत' इस थुतिके अनुसार आफ ४ उददनेवादुबिडीनेक इस QR अनुसार भाप्यकारको उक्त 
अथ करना पड़ा | यहां 'ह” शब्द एवकाराथैक दै । उस विलीन ढेलेको समुद्र- 
जलसे पूर्ववत्‌ निकालनेमें कोई समर्थ नहीं | कितना भी कुशळ पुरुष क्यों न हो, 
वह पूर्व आकारवाले ढेलेको निकार नहीं सकता, यह अनुभवसिद्ध है । इव? शब्द 
यहां अनथक है | 

शङ्का--क्यों नहीं समर्थ है ! 

समाधान--जिस जिस प्रदेशसे जका अहण कर आस्वादन करते हैं 
उस wait नमकका ही स्वाद रहता है, देला नहीं मिल सकता, जैसे यह दृष्टान्त है, 
चैसे ही अरे मैत्रेयि ! जो यह परमासमाख्य वस्तु है, उस महान्‌ वस्तुसे अविद्या द्वारा 
परिच्छिन्न होकर कार्यकारणोपाधिसंबन्धसे तुम खिल्यभावको प्राप्त हुईं हो | जन्म, मरण, 
मूख, प्यास आदि संसारघमैवती हुई हो । कार्यातमकनामरूपके सम्बन्धसे “अहम्‌? ऐसा 
खिल्यभाव तुमको प्राप्त हुआ है। यह खिल्यभाव कार्यकारणशररीरेन्द्रियोपाधिसबन्धसे 
अनित आन्ति द्वारा उतपन्न हुआ है। इससे तुम अपनेको परिच्छिन्न और संसारधर्मविशिष्ट 
मानती हो । वस्तुतः आन्तिसे ही समुद्रस्थानीय अजर, अमर, अभय और शुद्ध सैन्धवधन- 
के समान एकरस, प्रज्ञानघन, अपार, निरन्तर और अविद्याजनितम्रास्तिभेदवर्जित ब्रह्मे 
यह खिल्यभाव तुमने स्थापित किया है । एवंमूत इस आत्मामें उसके प्रविष्ट होनेपर-- 
खिल्यमावके स्वकारणग्रस्त होनेपर अर्थात्‌ खिर्यभावके निवृत्त होनेपर ( अविद्या” 
कृत भेदभावका समूळ नाश होनेपर ) यही एक अद्वैत महान्‌भूत- सबसे महत्तर 
जो आकाश आदिका भी कारण है, तीनों काळोमें एकरूपसे रहता है, इसलिए “भूत' 
कहा जाता है, यह निष्ठाप्रत्यय त्रैकालिक है, तीनों wee स्वरूपका व्यभिचार 
नहीं होता यानी सदा परिनिष्पत् ही रहता है, अथवा भूतशब्द परमाथैवाची यहाँ 
विवक्षित है, महामूतशब्दका अर्थ महत्‌ और पारमार्थिक है । 

शक्का--महत्‌ कहनेके वाद पारमार्थिक विशेषण क्यों दिया ! 

समाधान--स्वम्मायाङ्कत पदार्थ हिमवान्‌ पर्वतके समान महान्‌ होता है, किन्छु 
पारमार्थिक नहीं होता, उसकी व्यावृत्तिके लिए पारमार्थिक विशेषण दिया है। प्रकृतमें 
महान्‌ ब्रह्म पारमार्थिक है। अनन्तम्‌ , न अन्तोऽस्येति अनन्तम्‌ अर्थात्‌ जिसका अन्त 
नहीं है, किन्तु सबके अन्तका वही साक्षी है, उसका यदि. अन्त कहा जाय, तो 
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बिज्ञानस इस अधिकरणव्युत्पत्तिके निरासाथे भावव्युत्पत्ति कही गई है । एव- 
शब्दका अवधारण अथ है | घनशब्द अन्य जातिके प्रतिपेधके छिए है; जैसे 
'बुवणघन” इत्यादि कहनेसे सुवर्ण ही है, जात्यन्तर नही, एवं प्रकृतमें विज्ञानघन 
ही है, तद्रिळक्षण जात्यन्तर नहीं है । 

शङ्का--यदि ब्रह्म परमाथतः एक और अद्वितीय है तथा स्वच्छ एवं संसार- 
दुःखसे असंसृष्ट है, तो किस कारणसे वह सिल्यभावको प्राप्त हुआ, क्योंकि जातः, 
मृतः, सुखी, दुःखी, अहं, मम इत्यादि अनेक संसारधर्मोंसे उपहुत आत्मा. संसार- 
दशामे प्रतीत होता है । | 

समाधान--यह जो कार्थेकरणमूत शरीरेन्द्रियादि नामरूपात्मक प्रपश्च जलके फेन 
या बुदूबुद्के समान प्रतीत होता है, वह स्वच्छ सलिलस्वरूप परमात्माका ही है जैसे 
फेनादि जरुसे अतिरिक्त नही हैं, किन्तु अतिरिक्त-से प्रतीत होते हैं, वैसे ही शरीर 
आदि आत्मस्वरूपमें प्रतीत होते हैं। जिन विपयपरय्यन्त पदार्थोका प्रशानघन आत्मामें 
परमार्थविवेक ज्ञानसे नदीसमुद्रवत्‌ प्रविकापन कहा गया है, इन्हीं हेतुमूत सत्य- 
शब्दवाच्य भूतोंसे सैन्धवखिश्यवत्‌ समुत्पन्न होकर आगे उन्हीसे नष्ट होते हैं । 
प्रश्नका उत्तर यह निकला कि जैसे तेजःसंयोगसे जलका खिल्यभाव होता है, 
तैसे ही शरीर आदिके सबन्धसे आत्मामें खिल्यभाव प्राप्त हुआ है । 

शङ्का--जळ तो सावयव है, इसका विकार यानी रूपान्तरप्राप्ति हो सकती है, 
आत्मा तो कूटस्थ नित्य है, अतः उसका खिश्यभाव कैसे हुआ ! 

समाधान--जैसे जरसे सूर्य और चन्द्रका प्रतिबिम्र होता है एवं जैसे स्फटिक- 
मणिमें जपाकुसुम आदिके संसगैसे TATA ज्ञान होता है, वैसे ही कार्यकारणभूत 
भूतोपाधिसे विशेषात्मखिल्यभावसे अर्थात्‌ अहमित्यादि खिल्यभावसे समुत्थित 
होकर जव शाख्राचार्योपदेश द्वारा प्राप्त Fae आत्मविशेपखिल्यभावके 
हेतुभूत कार्थकरणात्मक विपयाकारोमि परिणत भूतोंका, नदीसमुद्रन्यायसे, प्रविछापन 
किया जाता है, अर्थात्‌ वे नष्ट हो जाते हैं, तब--सल्ल्फिनबुदूबुदके समान उनका 
नाश होनेपर पीछे --खिल्यभाव भी नष्ट हो जाता है । जैसे प्रतिबिम्बके हेतु जलं, 
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रक्तभावके हेतु जपाकुसुम आदिके हटानेपर सूर्यका प्रतिविम्ब और स्फटिकका रक्त- 
भाव नष्ट हो जाता है अर्थात्‌ सूर्यीदिरूपसे परमार्थतः व्यवस्थित हो जाता है । वैसे 
ही उक्त प्रतिविम्ब जीव अक्षरूपसे अवस्थित हो जाता है। उस केवल्यमें विरोपसंज्ञा 
नहीं रहती, शरीरेन्द्रियादिसे रहितकी विशेषसंज्ञा हो ही नहीं सकती, इसलिए 
अरे मैत्रेयि ! मैं कहता हूं कि उस समय विशेषसंज्ञा नहीं है, असौ, अहम्‌, मेरा 
यह है, अमुकका पुत्र हूं, मेरा क्षेत्र घन है, सुखी, दुःखी इत्यादि सव अविद्याकृत 
हैं, अतएव वे अविद्यासद्भाव तक ही रहते हैं । जव अविद्या ब्रह्मविद्यासे निवृत्त हो 
जाती है, तब विशेषसंज्ञा कैसे हो £ निमित्तके अभावसे नेमित्तिकका अभाव 
“निमित्तापाये नैमित्तिकस्याउप्यपायः इस न्यायसे सिद्ध है। उस समय ब्रह्मवेत्ता 
चैतन्यस्वभाव रहता है । वस्तुतः शरीरादि-सङ्भावदशामे भी जव विशेषसंज्ञा नहीं 
हो सकती तत्र कैवल्यमें विरोपसंज्ञामाव केमुतिकन्यायसे सिद्ध है । यह परमार्थ- 
दर्शन महर्षि याज्ञवस्क्यजीने भार्या मेत्रेयीसे कहा। संक्षिप्त तात्पयाथ यह है कि हम 
लोगाँकी जैसे gale अवस्था है, वैसे ही सरष्टिपूवेकारकी अवस्था परमात्माकी Tale 
अवस्था है और हम लोगोंकी स्वप्नावस्थाके समान परमात्माकी सृष्टि स्वम अवस्था है | 
सुपुसिमें कुछ भान नहीं होता, यहां तक कि अहमर्थका मी भान नहीं होता। स्वाभिक 
भोगजनक अइएवश पूर्वसंस्कार जब उद्बुद्ध होते हें, तव मनका सन्निकर्ष आत्माके 
साथ होता है। मनने यदि राज्यकी कल्पना की, तो राजसामग्री तुरत उपस्थित हुई | 
शिकार खेलनेकी इच्छा हुई, तो जंगल, पहाड़ सव दीख पड्नेलगे। जो जो 
करपना मन करता गया, सो सो सव उपस्थित होता गया, तदुचित भोग भी होने 
लगे | दात्रुकी कल्पनासे शत्रु भी तैयार हो गया, युद्ध भी होने गा, पर वास्तवमें 
कुंछ नहीं था । जागनेपर पूरा विश्वास होता है कि उस अवस्थामे भी केवल 
में ही था और जिन साधक, वाधकोंकों हम देखते थे, वे नहीं थे, केवळ अज्ञानवश 
सुख-दुःख हुआ | यथार्थमें उनकी सामग्री कुछ नहीं थी। उसका अभाव त्रैकालिक 
था। एवं 'सदेव सोम्येदमग्र आसीत इस श्रृतिके अनुसार इस प्रतीयमान जगतसे पूर्व 
अद्वितीय ब्रह्मसे अतिरिक्त कुछ नहीं था, किन्तु सुज्यमान प्राणीके भोगजनक अदृष्टसे 
उक्त ब्रहमें अविद्या प्रादुभूत हुई | अविधाके अतिस्वच्छ होनेसे उसमें चेतन्यका प्रति- 
बिम्ब पड़ा, जैसे जलादिमें सूय्यका प्रतिविम्ब पड़ता है। उस आमाससे अविद्या 
चेतन-सी प्रतीत होने लगी | उस चिदामास चित्मतिविम्बने मनके लिए कामना की 
कि हम मनस्वी हों, इस कल्पनाके अनन्तर ही वह मनसे संयुक्त हुआ | 
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सामुद्रमम्मो लवणक्षेत्रे भानुविपाकतः । 
लव॒णोपलतां प्राप्य सैन्धवः खिल्य उच्यते ॥ १४५ ॥ 
———————— छ त त ती 
शक्ला--कल्पना तो मनसे ही होती है, मनके सम्बन्धके पूर्व कल्पना केसे हुई! 
समाधान--अन्य करपनाओंमें उक्त नियम है, परन्तु आदि कल्पनामे वह 
नियम नहीं है अथवा मन और कल्पना दोनों साथ ही उन्न हुए, अतः वह 
प्रतिबिम्ब मनोवच्छिन्न हुआ | 
मनकी दो वृत्तियों हँ--एक संकल्पात्मक और दूसरी अध्यवसायात्मक | अध्यव- 
सायात्मक बृत्तिको बुद्धि कहते हैं | बुद्धि संकल्पात्मक वृत्तिसे सूक्ष्म होती है। बुदृध्यव- 
च्छिन्न होकर ब्रह्म अहंकारावच्छिन्न हुआ, अहंकार भी एक प्रकारकी मनकी वृत्ति 
ही है, अहंकारावच्छिन्न होनेपर शरीरकी कामना हुई, बस शरीरी प्रतीत होने लगा, 
शरीरके सम्बन्धके बाद Fea, पुत्र आदि निखिल जगत्की करुपनासे सारा संसार 
स्वझके समान प्रतीत होने र्गा | यह प्रतीति तव तक रहती है, जवतक ब्रहमन्ञान- 
रूप जागर अवस्था नहीं आती, यह अवस्था श्रवण, मनन आदि साधनसामग्रीसे दी 
होती है। इस अभिप्रायसे श्रुतिने टीक ही कहा कि “इदं सवै यदयमात्मा! | कल्पित 
अधिष्ठानस्वरूप ही होता है तदतिरिक्त नही होता, यही दुन्दुभि आदि अनेक 
इृष्टान्तोंसे समझाया गया है | अद्वितीयात्मतत्त्वज्ञानसे मुक्ति और उसके अज्ञानसे 
बन्ध होता है, यह aaa वेदान्ता सिद्धान्त है | यद्यपि इसमें भी माया या 
अविद्या यदि पूर्वमे नहीं थी, तो आई कैसे ! असतका तो आविभोव होता नहीं, 
एवं संस्कारादिमें भी यह आक्षेप हो सकता है, तथापि संसार अनादि है, अतः 
पूर्वकल्पके संस्क्रारादि उत्तरोत्तर संसारमें निदान हैं, यह सव दरशनोंमे समान 
उत्तर है । जो कमसे संसार मानते हैं, उनके मतमें शरीरादिके सम्बन्धसे कमे 
और कर्मसम्बन्धसे शरीर आदि, ऐसा माना जाता है । प्रथम कौन है ! इसका 
उच्तर उक्त उत्तरसे अतिरिक्त नहीं हो सकता ॥ १२ ॥ 
सैन्धव और खिल्य- इन दोनोंका अथै कहते हे--'सामुद्र०' इत्यादिसे । 
“समुतरस्येदं सामुद्रस्‌! अर्थात्‌ समुद्रसम्वन्धी जलका नाम सिन्धु है, सिन्धुसे आगत 
या सिन्धुका विकार सेन्धव कहलाता है, सामुद्र जर नमककी खानमें आकर सूय्यके 
तापसे पककर नमकका पत्थर-सा ढेछा वन जाता है, यही खिल्य कहलाता है। यद्यपि 
नमककी खानेमै कोई भी पानी ठहरता है, तो वह नमक हो जाता है, पानी ही नहीं, 
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स खिल्य उदधौ क्षिपस्तापशान्तौ विलीयते । 
अशक्यः पुनरुद्धचुँ खिल्यरूपेण पूर्ववत्‌ ॥ १४६ ॥ 


काष्ठादि कोई भी पड़े, तो वह नमक हो जाता. है, एवं नमकके ढेलेको समुद्रमें 
छोड्ये या किसी नदी या कूपके जलमें छोड़िये, पूर्ववत्‌ उसका निकालना सर्वत्र 
असंमव-सा ही है, तो फिर समुद्रका नाम क्यों विशेषरूपसे छिया गया £ इसका 
उत्तर यह है कि सब जलका मूल स्थान समुद्र ही है, इसलिए प्राधान्यसे समुद्रका 
नाम शुतिमें आया है । समुद्रका ही जळ नमक होता है, फिर समुद्रमें ही छोड़नेसे 
दुष्प्राप हो जाता है, ऐसा श्रुतिका निर्देश नहीं है | वस्तुतस्तु सिन्धुशब्दसे समुद्रका 
जळ प्रकृतमें विवक्षित नहीं है, किन्तु 'स्यन्दनात्सिन्धुः” इस व्युत्पत्तिसे जढसामान्य 
विवक्षित है, अतः जळसामान्य नमककी खानमें पड़कर सूर्यके तापसे नमकका 
पत्थर-सा ढेला हो जाता है। उसका जलसामाम्यमें प्रक्षेप करनेपर पूर्ववत्‌ निष्कासन 
नहीं हो सकता, यह तात्पर्य है, इस अर्थमें कोई शङ्का ही नहीं है। वार्तिकमें 
समुद्रजलका कथन प्रसिद्धिके तात्पर्यसे उपलक्षण है ॥ १४५ ॥ 


सस खिल्य' इत्यादि । उस टुकड़का जलम प्रक्षेप करनेके अनन्तर Tet 
वह टुकड़ा विलीन हो जाता है, कारण कि काठिन्यका आरम्मक सौर (सूर्यका) ताप 
है, उसका विरोधी जढ है और जलका अभिके साथ विरोध लोकानुभवसिद्ध है । 
जलसे काठिन्यारम्मक तापकी शान्ति होनेपर “निमित्तापाये नेमित्तिकस्याप्यपायः? 
इस न्यायसे काठिन्यकी भी निवृत्ति हो जाती है । काठिन्यकी निवृत्ति होनेसे 
खिल्यभावकी भी निवृत्ति हो जाती है अथीत्‌ जळरूप हो जाता है, इसलिए उस 
ढेलेका पूर्वके समान उद्धार अशक्य हो जाता है | तात्पर्य यह है कि छवणोदकका 
अपना अङ्कत्रिम याने स्वाभाविक जो रूप था, औपाधिक खिल्यभावकी निवृत्तिके 
अनन्तर वही रूप पुनः प्राप्त हुआ । 

शङ्का-यदि केवळ तेजके संयोगको ही खिल्यभावका कारण मानते हो, तो 
नमककी खानरूप प्रथिवी क्या खिल्यभावकी कारण नहीं हे ! 


समाधान--क्या नहीं ? अन्वयव्यत्रिकसे उक्त प्रथिवी भी खिल्यमावकी 
कारण है, अन्यथा अन्यत्र भी उक्त तापसे जल नमक हो जायगा, अन्यत्र होता 
नहीं, इसलिए एथिवी आदि भी कारण है ॥ १४६ ॥ 
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` तत्र तत्र रसो लम्यः खिल्यस्त्वेप न झुत्रचित्‌ ॥ १४७॥ 
सामुद्रस्याउम्भसस्तापात्‌ खिल्यतेबं परात्मनः । 
आ्नहस्तम्परयन्तं जीवता स्यादविद्यया ॥ १४८ || 
महङ्तमनन्त स्यादपारं Pad स्वतः | 
देहेन्द्रियाख्यभूतेम्यो जीवत्वेन सञ्चत्थितिः ॥ १४९ ॥ 


(खिल्योद्धत्यै' इत्यादि । खिल्यको ( नमकके ढेलेको ) चाहनेवाळा पुरुष 
उसे निकालनेके लिए समुद्रके जिस जिस प्रदेशमें चेष्टा करता है, वहसि जळका 
ही अहण करता है और उसमें नमकका रस पाया जाता है, किन्तु पूर्ववत्‌ लिल्य- 
स्वरूपकी प्राप्ति नहीं होती ॥ १४७॥ 

'सामुद्रस्या5०” इत्यादि | जैसे तापसे समुद्रका जळ खिल्यमावको प्राप्त होता 
है, वैसे ही परब्रह्म भी आन्रहास्तम्बपयेन्त अथीत कार्य ब्रहमसे लेकर तुणतक 
अविद्यासे जीवमावको प्राप्त होता है | तात्पय यह है कि यदि ब्रह्म अविद्यासे कार्य- 
कारणात्मक प्रपञ्च तथा जीवभावको प्राप्त हुआ है, ऐसा माना जाय, तो ज्ञानसे अज्ञानकी 
निवृत्ति होनेपर 'कारणामावात्‌ कार्याभावः इस न्यायसे सप्रपञ्च जीवभावकी निवृत्ति 
होनेसे ब्रह्मका स्वस्वरूपसे अवस्थान हो सकता है | यदि जीवभाव ही अविद्याकृत है, 
प्रपञ्च नहीं अथवा प्रपञ्च ही अविद्याकृत है जीवभाव नहीं, ऐसा माना जाय, तो एकतरकी 
निवृत्ति होनेपर अद्वितीय आत्मस्वरूपसे ब्रह्मका अवस्थान नहीं हो सकता, कारण 
कि अद्वितीयत्वविरोधी एकतर कोटि अवस्थित है, अतः अनात्ममात्र तथा सप्रपञ्च 
जीव अविद्याकृत है, यह कहना होगा | इस परिस्थितिमें ज्ञानसे सप्रपञ्च अज्ञानकी 
निवृत्ति होनेसे जीवभावकी निवृत्ति आवश्यक है ॥ १४८ Ul 

'महद्धत ०! इत्यादि । महद्भूत याने अनन्त, अपार याने स्वतः चिद्धन ब्रह्म 
देह, इन्द्रिय आदि मूतों द्वारा जीवभावसे समुत्यित होता है। 

शङ्का- भूतशब्दका प्रयोग पाँच महाभूतोमें प्रसिद्ध हे, किन्तु प्रकृतमें देह, 
इन्द्रिय आदिमें जो उसका प्रयोग हुआ है, इसमें क्या साधक है ! 

समाधान-- जो पाँच महाभूत प्रसिद्ध हैं, वे जीवभावके उत्थापक नहीं हो 
सकते और gat क्षेत्रशके उत्थापकलरूपसेमूतोंका श्रवण है, इसलिए प्र्त अथैके 
अन्वयोपयोगित्वरूपसे भूतशव्द भृतारब्ध शरीरादिपरक है, ऐसा उक्त श्रुतिका भाव 

CC%& Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


१५१४ ब्रहदारण्यकवातिकसार [ २ अध्याय 


है। इसी अभिप्रायसे भाष्यकार, वार्तिककार आदिने व्याख्यान भी क़िया है। वस्तुतस्तु 
जिसमें सत्र कार्य लीन होते हैं, वही मूङकारण अविद्या भूतशव्दाथे है। अतएव आचार्य 
वाचस्पतिमिश्रका यह वचन है--“नामरूपवीजशक्तिभूतमव्याकृतं भूतसूदमस्‌ । 
प्रकृतमें आविधिक शरीरादि भी हें, इसलिए उनमें भी भूतशवब्दका प्रयोग 
किया गया है। पाँच महामूतेमे प्रायः भौतिक पदार्थोका ल्य देखा जाता है, 
इसलिए उनमें विद्वान्‌ भूतशब्दका प्रयोग करते हैं। उसीके अनुसार प्रसिद्धि 
भी है। इसीलिए वाचस्पति प्रभृति विद्वानोंने अविद्यामें मुख्य भूतशव्दका प्रयोग 
किया है, अन्यत्र गौण। इससे यह निष्कर्प निकला कि अविद्याप्रयुक्त ही ब्रह्ममें जीव- 
भाव है। तत्तज्ञानसे अविद्याकी निवृत्ति होनेपर तन्निवन्धन जीवभावका fea 
होनेसे केवळ चिन्मात्र रह्म ही अवशिष्ट रहता-है। अतएव उस समय विशेष संज्ञाका 
उसमें सम्भव ही नहीं है ! अविद्या अनेकरूपा है, अतः उसके संबन्धसे आत्मा 
भी कार्यकारणभावको प्राप्त होता है और सामास मन, बुद्धि आदि उपाधियोंके भेदसे 
बहुभावको प्राप्त होता है । जितने आमास उत्थित हैं, वे सब अज्ञानजन्य हैं, इसमें 
बिवाद नहीं है | आत्मासे समुत्थित हुआ प्रथम अज्ञान “ASAT मूढो5हमस्मि! इस 
प्रकार अग्रहात्मक मिथ्याज्ञान करता हुआ उसके सदृश अन्य मिथ्याज्ञानका जनक 
होता है । बुद्धि अविद्याकी कार्य है, उसमें प्रतिबिम्बित चैतन्य ( चिदामास ) वोद्धा 
कहलाता है । उक्त रीतिसे बोद्धाक्रा समुत्थान अविद्यासे ही होता है । अविद्यासे 
जन्य श्रोत्र आदि द्वारा श्रोता, wer इत्यादि व्यवहार होते हैं । अविद्याजन्य 
शरीर आदिके द्वारा Fare’, “गौर? इत्यादि व्यवहार होते हैं। देह द्वारा धनादिका 
सम्बन्ध आत्मामे मानकर धनी, गोमान्‌, दरिद्र इत्यादि व्यवहार आत्मामें 
प्रसिद्ध हँ | कतक गिनाव, इतना ही कहना यथार्थ होगा कि ब्रह्मासे लेकर 
स्थाणु पर्यन्त जो जीव और शरीरका भेद ज्ञात होता है, वह आत्मयाथाल्यके 
आवरणसे होता है | वस्तुतः आत्मा ही केवळ तत्त्व है, रोप सब उसीमें अज्ञान 
द्वारा कल्पित हँ । वेदान्तवाक्यके श्रवणसे वास्तविक आत्मवोध जत्र होता है, 
तत्र अविद्याशब्दवाच्य भूत निवृत्त हो जाते हैं अर्थात्‌ नष्ट हो जाते हैं और 
कारणके अभावसे क्षेत्रत्व आदिका उत्थान भी नष्ट हो जाता है | 
शक्ञा-_'तत्त्वमसिः आदि वाक्यसे आत्मेकत्ववुद्धि होती है, पर उससे 
अज्ञानकी निवृत्ति और उसके द्वारा प्रपश्चकी निवृत्ति नहीं होती, इसमें क्या कारण ? 


समाधान--शाव्द ज्ञानसे परोक्षात्मक ऐक्यज्ञान अपेक्षित नहीं है, 
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महर संगत्य स ST नित्यसिद्धा | 
अनन्तापारशब्दाभ्यां व्याप्तिनित्यर ॥ १५० ॥ 
कार्यकारणराहित्य यदि वेह्रोपलक्ष्यताम्‌ | 
अनन्तत्वमकार्यत्वमपारत्वमहेतुता ॥ १५१ ॥ 
किन्तु अपरोक्षात्मक ऐक्य ज्ञान अपेक्षित है। उसकी उत्पत्तिके लिए प्रत्यया- 
बृत्तिकी आवश्यकता है अर्थात्‌ उससे जब चित्त शुद्ध होता है, तव उसमें 
उक्त ज्ञानोपत्तिकी योग्यता होती है । एक बार उत्पन्न आत्माका ऐक्यप्रत्यक्ष 
अज्ञानका तत्क्षण निवर्तक हो जाता है, तमोनिबृत्ति प्रदीपसे त्वरित हो 
जाती है, प्रदीपकी आवृत्तिकी जरूरत नहीं होती । यहां यह कह देना 
आवश्यक है कि ब्रह्म सदा अपरोक्ष है, उसमें पारोक्ष्य अज्ञानइत है; एवं 
wera आत्मामें संसारित्व भी अज्ञानकृत है, आत्मामें ब्रह्मता और ब्रहममें आत्मता, 
यह सदा सिद्ध है, केवल अज्ञान ही इसमें व्यवधायक है, जिससे स्फुट नहीं 
होता | अतः एतदथीको केवळ तमोनिवृत्तिके लिए ही प्रयत्न करना चाहिए । 
वस्तुतस्तु “जीवत्वेन समुत्यितिःः इस पाठमें विभक्तिका विपरिणाम करनेसे अन्वय 
होता है / अतः “समुत्थितम्‌! यह पाठ ही अच्छा है ॥ १४९॥ 
महद्‌ और भूत--इन दो पदोंका अथ कहते हैं---'महत्त्वस! इत्यादिसे । 
महत्‌ याने सबकी अपेक्षा महत्तम, क्योंकि साधारण महत्त्व तो आकाश आदिसें 
भी अनुगत है । तीनों कालोंमें उसके स्वरूपका व्यभिचार नहीं है, यह बतढानेके 
लिए भूतत्व कहा, उसका अथ हे--सर्वदा परिनिष्पन्नत्व | अनन्तम्‌, न अन्तो 
यस्य तत्‌ अनन्तम्‌ अथीत्‌ मोक्ष आदि अवस्थामै भी अन्तरहित | सापेक्ष आनन्त्यकी 
निवृत्तिके लिए “अपारम्‌! कहा, इससे अनापेक्षिक आनन्त्य विवक्षित दै । महत्त्व 
और मूतत्वसे नित्यसिद्धताकी और अनन्त एवं अपार शब्दसे व्यासिं और 
नित्यस्वकी सिद्धि होती है। वस्तुतः भूतत्वका तार्यं कूटस्थत्वमें हे और 
महत्त्वका तात्पर्य सवीधिष्ठानत्वमें है ॥१५०॥ 
भाण्यकारके मतसे श्रुतिका व्याख्यान करके वार्त्तिककारके मतसे उक्त थुतिके 
दो पदोंकी व्याख्या करते हैँ- “कार्य० इत्यादिसे । 
अथवा कार्यकारणराहित्यके उक्त दो पद उपलक्षक हैं अर्थीत्‌ अनन्तस्वका 
तात्पर्य अकार्यत्वमें है और अपारखका ताप अददतुखमें है । सारांश यह निकला 
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कि ब्रह्म कार्य और कारणसे रहित है, अतएव कार्यकारणात्मक प्रप्वसे भिन्न है | 
वास्तविक ब्रह्मस्वरूपका निरूपण करनेके लिए अथीत्‌ तत्त्वज्ञानसे पहले भी 
अधिकारियोंको Rarer समझानेके लिए महत्त्वादि शब्दोंको श्रुति स्फुट करती 
डै- “महत्‌ इत्यादिसे । अनन्तम्‌! FEAR a निषेध किया गया है और 
“अपारम्‌! इस उक्तिसे कार्यका निषेध किया गया है | 

शङ्का--अपारशब्दसे ATA कायत्वका निषेध कैसे होता है ई 

समाधान--'पारः कार्यस्‍्थ कारणम! इसके अनुसार कार्यका पार कारण 
कहलाता है । “न पारो यस्य? इस ब्युसत्तिसे पार (कारण ) जिसका नहीं है, 
वह अपारशब्दका अथै होता है । इससे बरहम कारयत्वका निषेध स्फुट ही है । 
कारणनिरूपित ही कार्य होता है, कारणके प्रतिषेषसे उसमें अकायेत्व भी सिद्ध ही है । 

शङ्का -अनन्तपदसे कारणत्वका प्रतिषेध कैसे होता है! 

समाधान--कारणस्य तथा कार्यमन्तः' इस वचनके अनुसार कारणका 
अन्त ही कार्य कराता है । “न अन्तो यस्य’ इस व्युत्पत्तिसे जिसका 
अन्त ( कार्य ) नहीं है, ऐसा ब्रह्म हे । कार्यत्वनिरूपित कारणत्व होता 
है, कार्यत्वके निपेधसे उसके कारणका प्रतिपेध फित होता है। मूळ 
कारण अनादि पदा ही हो सकता है, कारण कि कार्य कारणोन्वित ही देखा 
जाता है । यदि मूल कारणको भी जन्य मानें, तो उसके कारणकी फरपना करनी 
होगी, एवं उसके भी कारणान्तरकी एवं उसके भी कारणान्तरकी, इस प्रकार 
अनवस्था हो जायगी । कारणके बिना यदि कार्यकी उत्पत्ति माने, तो अनन्वित कायी- 
पत्ति होगी। पर अनन्वित कार्य कहीं दृष्टचर नहीं है। घटादि कार्य सृत्तिकासे अन्वित 
ही देखे गये हैं, अनन्वित नहीं। अतएव सांख्यसूत्रकारने कहा हे--'मूळे मूछाभावात्‌ 
अमूलम! | अतः सम्पूर्ण जगत्‌का कारण ब्रह्म अकारणक ही है, अतएव अकाये 
भी है। उससे अन्य जगतके कार्य और कारण दोनों रूप हैं । 'तत्त्वमसि' आदि 
बाक्यसे जीवेश्वरका ऐक्य निश्चित होनेपर कार्यकारणात्मक जगत्‌ निवृत्त हो जाता 
है और एकरस ब्रह्म सिद्ध होता है | 

शङ्का त्रबवज्ञानसे ध्वस्त भी जीवभाव छिन्न वृक्षके समान यदि फिर उदित 
होगा, तो मोक्ष नहीं at सकेगा ? 

समाधान--जहूमें प्रक्षिप्त नमकका टुकड़ा जैसे गलनेके अनन्तर फिर अपने 
पूर्व स्वरूपसे नहीं निकळ सकता, वैसे ही पुनर्जीवभाव नहीं हो सकता ॥ १५१ ॥ 
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bh एवेति जात्यन्तरनिपेधनम्‌ | 

Teg बस्तुनस्तच्तं मायिकी या सगुत्यिति; ॥ १५२ 
आव्धिस्थानीयमैकात्म्य ° । 

डे 


अव्धिस्थ जलस्थान तु साक्षिचित्‌ । 
क्षेत्रस्थान शरीरादि तापस्थान तु॒विश्रमः ॥ १५३ ॥ 


> 


“विज्ञानघन' इत्यादि | विज्ञानघनोक्तिसे ३ 
है अर्थात्‌ विज्ञानसे व्यतिरिक्त दूसरा पदाथ है न ili व 
बोधितस्वरूप ही पारमार्थिक आत्माका स्वरूप है | जीवादिभावेन उसकी समुत्यिति 
मायिक है । भाव यह है कि आत्मामे “अहं कती, अह भोक्ता, संसारी? इत्यादि 
बुद्धि मायासे है । वेदान्तवाक्यसे अकतृत्वादि बुद्धि जमानी चाहिए । ऐसा करनेपर 
उक्त वाक्यसे जन्य अकतृत्वादिवुद्धिसे कर्ृत्वादिबुद्धिका नाश हो जायगा | 

शक्का--कर्दत्वादिबुद्धकी नाशक अकर्तत्वादिबुद्धि है । अकृतैत्ववुद्धि 
desis ही है, जवतक वह बुद्धि रहेगी, ततक अविधा भी रहेगी । 
क्योंकि कारणके बिना कार्यकी अवस्थिति नहीं रह सकती | इसलिए उसका भी 
नाशकके ब्रिना नाश नहीं हो सकता। यदि किसी अन्यको उसका भी नाशक 
माने, तो अनवस्था हो जायगी | 

समाधान---तत्त्वमसि” आदि वाक्यजन्य उक्त बुद्धि कर्तृत्व आदि प्रपञ्चका 
शमन करती हुई स्वयं शान्त हो जाती है। जैसे अभि काष्ठको भस्म कर आश्रया- 
भावसे स्वयं शान्त हो जाती है अथवा जैसे कतकरज ( निर्मडीका रज ) fee 
wet छोड़नेसे जळके पद्ठको नीचे बैठाती हुई स्वयं नीचे बैठ जाती है, 
अथवा जैसे गरम झोददेपर जळकणको Te Teast गर्मीको शान्त करता 
हुआ वह कण स्वयं शान्त हो जाता है, एवं स्वपरशान्तिमें अनेक 
उदाहरण हैं, वैसे ही प्रकृतमें उक्त धी स्वयं निवृत्त हो जाती दै, इसमें कोई 
आपत्ति नहीं है ॥ १५२ ॥ 

दृष्टान्तकी दाष्टान्तिकमें योजना करते हैं--'अब्धि०? इत्यादिसे । 

ऐकात्म्य अग्पिस्थानापन्न है, अझत्रिमस्वरूप ब्रह्म सामान्य जलके स्थानापन्न 
है। अज्ञानोपहित साक्षिचित्‌ विशेष जरुस्थानापन्न है, नमककी खानके स्थानापन्न 
शरीर, इन्द्रिः मन आदि हैं एवं विश्रम--अनादि अनिवेचनीय अज्ञान 
सिल्यभावके हेतु सौरतापके स्थानापन्न है ॥ १५३ ॥ 
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१५१८ बृहदारण्यकवार्तिकसार [ २ अध्याय 
खिल्यस्थान चिदाभासयोगात्कर्वत्वभोक्तते | 
दृष्टा ओता द्विजो गौरो धनी गोमान्भवेत्ततः ॥ १५४ ॥ 
प्रत्यगात्मैव सद्‌ AT परोक्षमभवत्तदा | 
aaa सन्नपश्वात्मा संसारित्वमवाप्तवान्‌ ॥ १५५ ॥ 
इत्येवं परवस्त्वेव पश्वभूताख्यमायया | 
जीवत्वेन सञ्चुत्थाय ततः WAT बुच्यते ॥ १५६ ॥ 
सर्वमात्मेति सम्यग्धीजन्मनेवाउखिले अमे | 
नधे नश्यति जीवत्वं जले प्रश्षिपषखिल्यवत्‌ ॥ १५७॥ 

।खिल्यस्थानम्‌' इत्यादि । खिल्यस्थान अथोत्‌ खिल्यस्थानापन्न चित्‌ 
'आमासके ( चित्मतिबिम्बके ) योगसे कतृत्वका अनुभव करता है । प्रत्यगात्मा ही 
ahead शरीरिन्द्रियादिका अभिमानी होकर सुख, दुःख आदिका भोक्ता होता 
है। द्रष्ट, ओता इत्यादिका पूर्वमँ निरूपण कर चुके हैं । इसीढिए यहां 
पुनरुक्ति दोषके भयसे उसका त्याग किया ॥ १५४ ॥ 

अ्त्यगात्मैव” इत्यादि । वस्तुतः अपरोक्ष प्रत्यगात्यस्वरूपमे परोक्षत्वका 
आरोप कर सत्‌ अपञ्चमूतस्वरूप ब्रह्म ही संसारी हुआ है । एवं स्वामिन्न ब्रह्मे 
स्वभिन्नत्वका भी आरोप समझना चाहिए ॥ १५५ ॥ 

(येवम? इत्यादि | एवं उक्त रीतिसे पर वस्तु (परब्रह्म) पश्चभूताख्य मायासे 
जीवरूपसे समुत्थित होकर थाने जीवरूपसे आविभूत होकर सांसारिक सुख, दुःखका 
भोग करता है, पश्चात्‌ वेदान्तत्राक्यके श्रवण, मनन आदि द्वारा जव अपना वास्तविक 
ब्रक्नस्वरूपका अवधारण करता है अर्थात्‌ जब प्रबुद्ध ( तत्त्वज्ञानी ) होता है तव 
आरोपित Sata छुटकारा पा जाता है॥ १५६ ॥ 

धसर्वमात्मेति' इत्यादि | 'सर्वमात्मा” इस वाक्यसे जायमान जो सम्यर्धी (समी- 
चीन ज्ञान) दै, उसकी उत्पत्तिसे सम्पूर्ण अम नष्ट हो जाता है, तदनन्तर जीवस्वका भी 
नाश हो जाता है । अमोपादान अज्ञानका नाश होनेपर उसके उपादेय (अज्ञानजन्य) 
कार्यकी निवृत्ति होती है । जैसे जलमें क्षिप्त खिल्यका | यद्यपि खिल्यभावका नाश 
पीसनेपर भी होता है, परन्तु उस दशामे पुनः उसका उपादान हो सकता दै । 
समुद्रमें aa करनेके बाद फिर उसका उपादान नहीं हो सकता, इसलिए श्रुतिने 
जळसामान्यका नाम लेकर समुव्र्जङका विशेषरूपसे नाम छिया कि समुद्र जळ सत्र 
जळका उपादान है ॥ १५७ Ul 


nd 
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चतुर्थ ब्राह्मण ] भाषानुादम द्वित १५१९ 


TI 


दृष्टिसात्रात्म्ययाधात्म्यात्कार्यकारणवस्तुनः | 

शत किजिद्प्यस्ति TSAR तथा तमः॥ १५९॥ _ किश्चिदप्यस्ति नाञ्नपास्त तथा तम! II १५९ ॥ 

कषित्रज्०” इत्यादि । ऽद्वैत आत्माकी प्रतिपत्तिके अनन्तर फिर जीव, Sa 
आदिका भेद नहीं हो सकता, कारण कि उस भेदके मूलभूत तमका जक 
ज्ञानसे नाश होनेपर कारणाभावप्रयुक्त उस भेदका अभाव भी सिद्ध होता है । 
जैसे खिल्यभावका कारण सौरताप-जन्य परिपाक है | शीत जलके स्पशसे उक्त ताप 
और तज्जन्य काठिन्यरूप परिपाकके नष्ट हो जानेसे फिर खिल्यभाव नहीं हो सकता | 
यद्यपि नमक खपुष्पके समान अत्यन्त असत्‌ नहीं है, वास्तविक स्वस्वरूपसे 
aed है, आस्वाद BAR स्पष्ट प्रत्यमिज्ञात होता है, तथापि सिल्यरूपसे अनु- 
भवगोचर नहीं हो सकता, कारण कि उसके निमित्त काठिन्यका विनाश हो गया है 
एवं आत्मा स्वप्रकाश मुक्तिदशामें अवस्थित है, पर जीव, ईश्वर आदिके भेदके 
निमित्त अज्ञानके अभावसे पूर्ववत्‌ तत्‌-तत्रूपसे प्रतीत नहीं होता ॥ १५८ ॥ 

'इष्टिमात्रात्म्य०' इत्यादि | दृष्टि यानी दशन, तन्मात्रस्वरूप आत्मा उद्भैत 
वेदान्तमतमें माना जाता है । यद्यपि द्वेतवेदान्ती ज्ञानवान्‌ आत्मा मानते हैं, 
तथापि सत्य ज्ञानमनन्तम्‌ इत्यादि श्रुति और 'द्रष्ट इशिमात्रः शुद्धोऽपि प्रत्ययानु- 
पश्यः” इत्यादि योगसूत्रादिके संवादसे आत्मा दृष्टिमात्रस्वरूप है | तद्विपयक यथाः 
ज्ञानके (अद्वितीयात्मज्ञानके) अनन्तर कार्यकारणवस्तुरूप समस्त प्रपश्चका लय हो जाता 
है कार्यकारणात्मकरूपसे प्रपञ्चगत निखिल पदार्थ प्रसिद्द हैं, 'एतस्मादात्मनः आकाशः 
सम्भूतः आकाशाद्वायुः इत्यादि शतिसे भी agra अनात्मपदार्थ प्रसिद्ध हैं; इन सव 
पदार्थोका प्रातिस्विक्रूपसे ज्ञान अशक्य है, परन्तु उक्त आत्मयथार्भज्ञानसे 
कोई भी पदार्थ अज्ञात नहीं रह जाता, किन्तु सब तत्त्वत: ज्ञात हो जाते हैं, एवं 
तम ( अज्ञान ) कोई भी अनपास्त ( अनिरस्त ) नहीं रह सकता, घटज्ञानसे घटा- 
ज्ञानकी निवृत्ति होती है और पटाज्ञान अवशिष्ट रह जाता है। एवं तत्‌-तत्‌ अज्ञान 
तत्‌-तत्‌ ज्ञानसे निवृत्त होता है, यह सरवानुभवसिद्ध है। परन्तु भ्रुतिप्रामाण्यसे 
यह माना जाता है कि आत्माके ज्ञानसे सबका ज्ञान हो जाता है और उससे सव 
अज्ञानोंकी निवृत्ति हो जाती है, कोई अनिवृत्त नहीं रहता, कारण कि आसव्यति- 
रिक्त कोई पदार्थ है नहीं ॥ १५९ ॥ 
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SPF FFF FFF FF FIFI IIS III FF VEYA 


आत्यन्तिकोऽयं प्रठयः पुनजन्मविवजनात्‌ | 
स्वाभाविकल्ये शक्तिशेपादस्ति पुनर्जनिः ॥ १६० ॥ 
अ्रतिः--सा होवाच मेत्रेय्यंत्रेव मा भगवानमूमुहन प्रेत्य सञ्ज्ञाऽ- 
स्तीति स होवाच याज्ञवल्क्यो न वा अरेऽहं मोहं त्रवीम्यर वा अरे 
इदं विज्ञानाय ॥ १३ Il 


'आत्यन्तिकोऽयम्‌! इत्यादि । आत्मयथाथज्ञानसे जो ळय होता है, 
वह आत्यन्तिक ल्य कहलाता है; अतएव इससे फिर जन्म नहीं होता । स्वाभाविक 
wait शक्तिका शेष होनेके कारण फिर जन्म हो सकता है ॥ १६० ॥ 

“सा होवाच मैत्रेय्य०' इत्यादि श्रुति | उक्त प्रकारसे समझानेपर वह मैत्रेयी 
बोली--इसी एक ब्रह्म वस्तुके विपयमें विरुद्ध धर्म बतकाते हुए आपने मुझको 
मुग्ध किया अर्थात्‌ आपके विरुद्ध वचर्नोसे मुझको मोह हुआ, ठीक समझमें नहीं आया। 

शङ्का विरुद्वधभवत्त्व केसे हुआ ! 

समाधान-विज्ञानघन ही आत्मा है, ऐसी प्रतिज्ञा कर कहा कि "न मेल्य 
dante? अर्थात्‌ मरनेपर फिर कुछ नाम नहीं रहता । कैसे विज्ञानघन | और कैसे 
मरनेपर कुछ नाम नहीं ! जैसे एक ही अभि शीतळ और गरम नहीं होती, क्योंकि 
अग्नितो गरम ही रहती दै, शीत नहीं रहती, वैसे ही विज्ञानघन सदा रहता ही दै; 
अतः उसका मरण और संज्ञामाव कभी नहीं रह सकता; पर आप कहते हैं, 
अतः हमको मोह है | 

याञ्चवस्क्य बोले--अरे मैत्रेयि ! मैंने मोहकी वात नहीं कही याने मैं मोहप्रद 
वाक्य नहीं कह रहा हूँ । 

शङ्का--फिर केसे विरुद्ध धर्म एकमें ही कहे, विज्ञानघन और संज्ञाभाव ! 

समाधान--मेंने एक धर्मीमें उन दोनों धर्मोको नहीं कहा है, तुमने उन 
दोनों विरुद्ध धर्मोंकों wat जा समझ लिया है; -वह आम्तिसे समझ लिया है, 
वस्तुतः मैंने ऐसा नहीं कहा । मैंने तो यह कहा कि जो अविद्यासे उपस्थापित 
कार्यकरणसङ्घात शरीरेन्द्रियविशिष्ट अतएव खिल्यभावको प्राप्त आत्मा है, उसका 
्रह्मविद्यासे नाश होनेपर तन्निमित्तक ( अविद्यानिमित्तक ) जो विशेष संज्ञा-- 
शरीर आदि सम्बन्धियोंमे अन्यत्व ( ब्रक्षमिन्नत्व ) दशनस्वरूप- थी, वह शरीरे 
न्द्रियोपाघिका विलय करनेपर नष्ट हो जाती है, कारण कि कारणके अभावसे कार्यका 
अमाव होता ही दै । जैसे जळाधारका नाश होनेपर सूये और चन्द्रा प्रतिबिम्ब 
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विज्ञानेकपनखाञ्स सञ्ज्ञा नाऽस्तीति यद्दच! | 
सना ieee GATE शङ्कयाऽषत्र तयोर्िपयमेदतः || १६१ ॥ 
उसमें नहीं रहता, किन्तु उसका अभाव ही रहता है एवं 
अभाव भी अनुभवसिद्ध है । सारांश यह कि जैसे Lae =n seer 
नाश नहीं होता, वैसे ही असंसारी ब्रह्मस्वरूप विज्ञानका नाश नहीं 
होता, अतएव वह विज्ञानघन कहा जाता है। वस्तुतः वही सम्पूण जगतका 
आत्मा है, भूतोंके नाशसे उसका नाश नहीं होता । अविद्याकृत खिल्यभाव 
( संसार ) ही विनाशी है। “वाचारम्भणं विकारों नामधेय मृत्तिकेत्येव सत्यम्‌? ऐसा 
ही इति कहती है। विकार माने नामरूपात्मक वस्तु | उसका केवल वाणीसे व्यवहार 
ही होता है, वस्तुतः वह नहीं है, जैसे अमकाहमें शुक्तिमें रजतका व्यवहार होता. 
है, पर वह वस्तु नहीं है। केवळ उपादान सत्य होता है, सबका उपादान बह्म ही हे! 
ANAT उपादानके तात्यबंसे प्रयुक्त है। eRe घटादिके उपादान हैं, यह संसार- 
दशामें प्रसिद्ध ही है । तदनुसार at 'मृत्तिकेत्येव सत्यम्‌? ऐसा कहा गया है । 
वस्तुतः सृत्तिकादि भी घटादिके समान कार्य हैं, सबका उपादान अन्न ही है । अरे 
यह अविनाशी विज्ञानघन आत्मा पारमार्थिक है; अतः इस महद्भूत अनन्त अपार 
विज्ञानधनका विज्ञान अवश्य करना चाहिए | “नहि विज्ञातुर्विज्ञातेर्विपरिळोपो 
विद्यते$विनाशित्वातः ऐसी श्रुति आगे आवेगी, इसका व्याख्यान भी उसी 
जगह किया जायगा | यहाँ केवळ इतना ही कहना पर्याप्त है कि यह श्रति 
विज्ञानघनको नित्य कहती है.॥ १३ ॥ न 
'विज्ञानेकघन०” इत्यादि । विज्ञानघन TERT संज्ञा नहीं है, ऐसा जो 
पहले मैंने कहा था, उससे व्याघातकी शङ्का करना उचित नहीं है, क्योंकि विषयमेद 
है। एक धर्मीमें दो विरुद्ध धमीको कहनेसे व्याघात हो सकता है, भिन्न धर्मीमिं विरुद्ध 
दो धर्मोके कथनसे उक्त शङ्का नहीं हो सकती | “आत्मा नित्यः बुद्धिरनित्या' ऐसा 
कहनेपर संशयकी क्या सम्भावना ! एकधर्मिक विरुद्धधर्मद्रयावगाही ज्ञान संशय 
कहलाता है । तुमने अपने अपराधसे मेरे वाक्यका विरुद्ध अथ समझा है । मैंने 
तो स्पष्ट शब्दोंसे यह कहा है कि विज्ञानघन ही अविद्यावश शरीर, इन्द्रिय आदि 
उपाधिवाला होकर विशेष--क्षेत्रज्ञ, ईश्वर आदि---संज्ञावान्‌ होता है। विद्यासे अविद्या- 
और तत्निवन्धन शरीर आदिका प्रविळापन होनेपर आत्मा वास्तविक स्वस्वरूपसे 
अवस्थित होता है । उस अवष्थामें अविद्याप्रयुक्त विशेष संज्ञा नहीं हो सकती, 
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१५२२ बृहदारण्यकवातिकसार [ २ अध्याय 


विज्ञानैकघनोक्तयाऽस्य कृत्स्नैकारम्यं पुरोदितम्‌ | 

सञ्ज्ञा नाऽस्तीति चाऽविद्याजन्या बुद्विनिपिध्यते ॥ १६२ ॥ 
न क क म्य Na न ee 
अतः तदभाव है । तुमने समझा किं विज्ञानघन ही नहीं रहता, इसलिए विशेष 
संज्ञाका अभाव कहा जाता है, पर मेरा ऐसा तात्पय नहीं है, किन्तु मेरा तात्पर्य यह है 
कि विशेष संज्ञाके निमित्तके अभावसे विशेष संज्ञाका अभाव है। विशेष संज्ञाका धर्मी 
अविद्योपाधिक चैतन्य है, उसके अभावका धर्मी शुद्ध चैतन्य है, इस प्रकार 
उक्त दो विरुद्द धर्मोका धर्मी भिन्न है, अतएव दोनों वाक्य अपने अपने विपयमें 
व्यवस्थित हैं, अतः व्याघातशङ्का ठीक नहीं है ॥१६१॥ 

(वैज्ञानिक०” इत्यादि । बिज्ञानघनोक्तिसे सब जगतका एक ही झात्मा है, 
प्रतिदेह आत्मा भिन्न नहीं हैं, ऐसा मैंने तुमसे स्पष्ट कहा । जैसे कि सूये आकाशमें 
एक ही है, पर जाशयोंमें qua प्रतिबिम्ब असंख्य दिखलाई देते हैं । आश्रयके 
भेदसे उनके स्वरूपमँ भी भेद प्रतीत होते हैं। मळिन आश्रयमें afer प्रतिविम्ब, 
और स्वच्छमें स्वच्छ | जलके नष्ट होनेपर प्रतिबिम्ब भी नष्ट हो जाते हैं । 

शङ्का- तत्र तो शरीर आदि उपाधिभूत अविद्याका नाश होनेपर उसमें 
प्रतिबिम्बित जीवका भी नाश हो जायगा, फिर मुक्ति किसकी कहते हो! और 
मोक्ष पुरुषार्थ मी नहीं कहा जा सकता, किसी समझदारकी उसके लिए प्रवृत्ति 
भी नहीं होगी। यदि प्रज्ञानघनकी मुक्ति कहिए, तो मेरे नष्ट होनेपर भी मुझसे 
भिन्न प्रज्ञानघन मुक्त होगा, इस आशासे भी प्रवृत्ति नहीं हो सकती; प्रज्ञान- 
घन तो सदा मुक्त ही है, अतः उसके लिए भी प्रवृत्ति दुर्वच है । 

समाधान- बिम्ब प्रतिबिम्बसे अभिन्न है । जैसे प्रतिविम्ब आश्रयभूत जलादिके 
निवृत्त होनेपर विम्बरूपसे अवस्थित हो जाता है, वैसे ही कती, भोक्ता अविद्यो- 


पाधिक जीव अविद्याकी निवृत्तिके अनन्तर परत्रह्मस्वरूपसे अवस्थित होता है, यही | 


मोक्ष है | इसी अवस्थामें विशेष संज्ञाकी निवृत्ति कही गई है । इसी तात्पर्यसे 
छोकमें कहते हैं---अविद्याजन्य बुद्धिकी निवृत्ति ही विशेष संज्ञाकी निवृत्ति है । बुद्धिके 
सम्बन्धसे संसार और उसके वियोगसे अपवर्ग होता है, यही सांख्यसिद्वान्त मी है । 
इस विषयमें विशेष अभिधान--सांख्य और अद्वेतवेदान्तका मोक्षके विषयमें समन्वय 
है, इसका प्रतिपादन--समयपर होगा, यहाँ संक्षेप ही उचित है, इसलिए इस 
विषयको यहीं छोड़ते हैं ॥ १६२ ॥ 
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Pr 


कार्यकारणनारोऽपि स्वतः सिद्मनन्यगम्‌ | 
_ यहस्तु तदरं स्वात्मा संवित्त्वे निरपेक्षतः ॥ १६३ ॥ 
श्रुतिः--यत्र हि द्वैतमिव भवति तदितर इतरं जिघ्रति तदितर इतरं 


'कार्यकारण० इत्यादि | 

शङ्का--अविद्याका ध्वंस होनेपर जीवादि संज्ञा यदि निवृत्ति हो जाती है, 
तो चैतन्यघनका ज्ञान ही कैसे होगा ! ज्ञान भी आविधिक ही है । 

समाधान- ज्ञान दो प्रकारका है--एक afer जो कि आवि- 
थिक है अर्थात्‌ जो अविद्याके विना नहीं हो सकता | दूसरा चैतन्यात्मक जो कि 
स्वयंप्रकाशरूप है हे प्रथमके विषयमै आपकी शङ्का ठीक है, क्योंकि कार्य-कारण, 
जो अनात्म पदार्थ हँ, उनका नाश होनेपर तदात्मक ज्ञान नहीं हो सकता, 
किन्तु जो स्वतःसिद्द अतएव अनन्यग ( अननुगत ) [ 'अव्यावृत्ताननुगतत्रह्मत्व- 
प्रतिपत्तये” इस वार्तिकके ्छोकके अनुसार ब्रहमका वस्तुतः यही लक्षण है ] स्वासा 
चिदूघनस्वरूप वस्तु परमार्थ सत्‌ है, अतएव निरपेक्ष है, वह ज्ञानके ढिए 
पर्याप्त है अर्थात्‌ निखिल अपश्चकी कारण अविद्याकी निवृत्ति होनेपर कायीत्मक कोई 
भी पदार्थ नहीं रह सकता, यह ठीक है। पर उक्त चैतन्य, अकारणक होनेसे, 
सापेक्ष नहीं है, किन्तु निरपेक्ष और प्रकाशात्मा है, इसलिए वही पर्याप्त है। 
अतएव आत्मज्ञान अपार कूटस्थ नित्य पारमार्थिक है; उसकी निवृत्ति किससे हो, 
किसीसे नहीं; इसलिए शून्यवादकी मी शङ्का नहीं हो सकती । यद्यपि वार्तिकसारकी 
आदर्श प्रतिमें 'अनन्यमम्‌ ऐसा पाठ. है, पर वह अशुद्ध है | 'अनन्यगस? ऐसा 
पाठ होना चाहिए, इसका अथ है--चैतन्यविषयत्वायोग्यम्‌ । अनात्मपदार्थ 
चैतन्यके विषय होते हैं, इसलिए वे चैतन्यग कहे जाते हैं । चैतन्य विषयी है 
विषय नहीं, अतः अनन्यग है। स्वात्मनि कर्मकर्तविरोध ही विषय- 
भावमें वाधक है ॥ १६३ ॥ 

“यत्र हि द्वेतमिव इत्यादि श्रुति । 

शक्का--तव क्यों कहते हैं कि Fer संज्ञा नास्ति? अर्थीत्‌ सिल्यभावके 
समान जीवभावके निवृत्त होनेपर संज्ञा नहीं है । 

समाधान--सुनो, यतः अविद्याकल्पित कार्यकारणसंघातोपाधिजनित 
विशेषात्मामें Bah समान ( वस्तुतः अद्वैत wee Ba समान ) तथा अभिन्नसँ 


Dl 
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pub Rete ae tae ist 
पञ्यति तदितर इतर€ शृणोति तदितर इतरमभिवदति तदितर इतर 
Waa, तदितर इतर विजानाति, यत्र वा अस्य रवमात्मेवाऽभूचत्केन कं 
जिघेचत्केन क॑ पर्येत्तत्केन कश शणुयात्तत्केन कमभिवदेत्तत्केन कं मन्वीत 
तत्केन के विजानीयाथेनेद at विजानाति तं केन विजानीयाडिज्ञातारमरे 
केन विजानीयादिति ॥ १४ ॥ 
इत्युपनिपदि ढितीध्याये चतुथे ब्राह्मण समाप्तम्‌ । 


SS न 0 क Sri ee मी पसर 
भिन्नके समान अपनेसे अन्य वस्तु उक्षित होती है, इसलिए अन्य अन्यको 


देखता है, यह सम्बन्ध विवक्षित है । 
शङ्का--इवशब्द उपमानका सूचक है । द्वेतका अद्वेतके साथ उपमानोप- 
मेयभावका योधन करनेसे द्वेतको सत्य ही मानना चाहिए, जैसे “चन्द्र इव सुखम्‌! 
यहाँपर उपमान चन्द्र और उपमेय मुख दोनों वास्तविक पदार्थ हैं। अतएव 
“वन्घ्यापुत्र इव देवदत्त: ऐसा नहीं कहा जा सकता, कारण कि उपमान वन्घ्या- 
पुत्र ही जब है नहीं, तब देवदत्त उसका उपमेय कैसे कहा जा सकता है; 

इसलिए द्वैत सत्य है, यही alae सिद्ध होता है । 

समाधान- -“बाचारम्मण विकारो नामघेयम?, 'एकमेवाद्वितीयं we’, आत्मैवेदं 
स्म्‌? इत्यादि अनेक श्रुतियोंसे आत्मा ही परमार्थ सत्य है । उससे अन्य संसार 
उसमें कल्पित है; यह असक्कत्‌ श्रुतिप्रमाणसे सिद्ध कर चुके हैं, अतः seat 
्वेतदशामें प्रतीयमान व्यावहारिक सत्यको लेकर उक्त भ्रुतिकी प्रवृत्ति है । 
जिस अवस्थामें द्वैतके समान प्रतीत होता है, उस अवस्थामें दूसरा--जैसे चन्द्रसे 
दूसरा जळमें चन्द्रभतिबिम्ब है, वैसे ही परमात्मासे भिन्न शरीराद्युपाधिक जीव-- 
इतरसे--प्राणेन्द्रियसे--प्राणयोग्य गन्धका आप्राण करता है। जीव प्राणसे गन्धका 
ग्रहण करता है | इतरः इतरम्‌! इस प्रकार कतृकमकारकका उपादान कारकमात्रमें 
उपलक्षक है एवं “जिप्रति! शब्द क्रिया और उसके फलका बोधक है। जैसे 
उठा उठाकर कुठारको ढकड्डीपर गिराना और छेद्य काष्ठक्रा विभाग--ये दोनों 
उद्यम्यनिपातन और द्वेधीमाव एक ही 'छिनत्ति' पदसे कहे जाते हैं, वैसे ही 'जिप्रति' 
आदि पदसे भी दो अर्थोंका अभिधान होता है | फल होनेपर क्रिया समाप्त होती 
है, अतः फल क्रियावसान कहा जाता है । क्रियाके बिना फलोपलब्धि नहीं होती । 
इतर; ्राता, इतरेण--प्राणेन, इतरं--गन्धं जिप्रतिः इसी प्रकार सर्वत्र समझना 
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ANN A NA AAA“ AAAS, SSE SE SS SSS SS SIS 


चाहिए। पझ्यति, श्रृणोति, अभिवदति, मनुते, विजानाति-इन सब वाक्योमें इतर याने 
अन्य इतरका अर्थ पूर्ववत्‌ समझना चाहिए । यह अविद्या-मवस्थाका समाचार है । 
जिस अवस्थामें ब्रह्मविद्यासे अविद्या नष्ट हो जाती है, उस अवस्थामै आत्मासे 
अन्यका अमाव होता दै | जिस अवस्थामै ब्रक्षवेत्तेके सब नाम, रूप आदि आत्मामें 
ही प्रविरपित हो जाते हैं, सब आत्मा ही हो जाते हैं, उस अवस्थामै कौन किससे 
किसको देखे £ क्रियाकारकफछका अमाव हो जाता है, जैसे सुषुप्ति अवस्थामै 
सकल व्यवहारोंकी निवृत्ति हो जाती है, वैसे ही मुक्तिदशामँ भी समझना चाहिए, 
अतः अविद्यादशामें ही क्रियाकारकफछका व्यवहार होता है, ब्रह्मवेतामें उक्त व्यवहार 
नहीं हो सकता । उसके कारणके अभावसे सब्र आत्मा ही हो गये हैं, अतः उससे 
व्यतिरिक्त कारक किया या उसका फळ कुछ भी नहीं है । यहाँपर इस बातपर 
अवश्य ध्यान देना चाहिए कि अनात्म पदार्थ यदि वास्तविक होते, तो ब्रह्मज्ञान 
होनेपर वे आत्मा केसे हो जाते? यह तो आप खूब जानते हैं कि घट, पट ये 
दोनों पदाथ परस्पर भिन्न हैँ और कोई भी कितना निपुण कारीगर क्यों न हो 
दोनोंको एक नहीं कर सकता, फिर श्रुति ब्रह्मज्ञान होनेपर निखिल जगत्को ब्रह्मस्वरूप 
बतलाती है ॥ श्रुतिमें अविश्वास करनेका भी कोडे कारण नहीं है। इस अर्थकी 
उपपत्ति श्रुति स्वयं करती है । इससे यह सिद्ध होता है कि संसार अज्ञानजनित 
है। जवतक अज्ञान है, तबतक अनेक अनात्म पदार्थ इष्टिगोचर होते हें । ज्ञान 
होनेसे अज्ञान और उसके HAA निवृत्ति हो जाती है और परमार्थ अद्वैत ब्रह्म ही 
अवशिष्ट रह जाता है | इससे यह निष्कर्ष निकला कि परमाथीलैकतवप्रत्यय होनेपर 
क्रियाकारकफळप्रत्यय नहीं हो सकता । ब्रहमवेचाके प्रति क्रिया और उसके साघनकी 
अत्यन्त निवृत्ति ही सिद्ध होती है। केन, किम्‌ ये वचन आक्षेपार्थक हैं । अर्थात्‌ 
कि शब्द ग्रकारान्तरकी सवथा अनुपपत्ति दिखलानेके लिए है, प्रइनाथैक नहीं है । 
किं शब्द प्रश्नाथक वहां होता है; जहाँ प्रकारान्तरका संभव हो, जैसे आप मको 
पैदल जायेंगे या घोड़ेसे ? यहाँ दोनों प्रकार हो सकते हैं | यहाँ क्रियाकपुमाव भेद 
ही प्रकारमे हो सकता है, अभेद नहीं हो सकता। ‘waa’ इस वाक्यसे सब 
आमा हो गया, इस प्रकार अभेदबोधनसे भेद और तन्निवन्धन क्रियाकतृभावका अभाव 
स्फुट होनेसे प्रकारान्तरका अमाव स्पष्ट है; अतः किंशब्द आक्षेपार्थक है अर्थीत्‌ क्रिया- 
कतृभावके निषेधार्थ है; प्रश्नाथ नहीं है । कोई किंसीसे किसीको किसी तरह नहीं सुंघ 
सकता, यह तात्पर्य है और जहे (अविद्यावस्थामें) दूसरा दूसरेको देखता है, वहाँ भी 
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ऐकात्म्यं यदविज्ञातं तदूद्वैतमिव विभ्रमात्‌ | 
स्याद्यत्र तत्र एंसोऽसौ कर्दकर्मादिभेदधी! ॥ १६४ ॥ 


विचार करनेपर जिससे इन सबको जानता दै; उसको किससे जाने | जिससे 
जानता है उस कारणका किसमें विनियोग हुआ है, क्योकि ज्ञाताकी जिज्ञासा शेयमें 
ही होती है, आत्मामें नहीं | अभिका दाह विषय जैसे अभि ही नहीं हो सकती, 
किन्तु काष्ठादि ही होते हैं, WA आत्माका विषय आत्मा नहीं है, किन्तु 
त्भिन्न घटादि हैं। ज्ञाताका ज्ञान अविषयमें नहीं होता, अतः जिससे इस सव 
संसारको जानता है, उस विज्ञाताकों किस करणसे कौन जानेगा; फिर 
जिस समय परमाथविवेकी त्रक्मवितके प्रति विज्ञाता ही केवळ अद्वितीय है दूसरा 
कोई है नहीं अरे उस विज्ञाताकों किससे जानेगा £ किसीसे नहीं | इस प्रकार 
महर्षिका स्वस्वरूपविशेपापेक्ष विज्ञानघनत्व वचन है और विशेषविज्ञानापेक्ष संशा- 
भाववचन है । इसलिए आपाततः प्रतीयमान विरोध बोद्धाके प्रज्ञापराधसे है, 
वास्तविक दोनों वचन व्यवस्थित हैं ॥ १४ ॥ 

(ऐकात्म्यम्‌' इत्यादि जिस अवस्थामै आत्मैकल्व अज्ञात रहता है, उसी 
अवस्थामे अमसे सद्वितीयके समान होता है और उसी अवस्थामँ इतर ( घ्राता ) 
प्राणसे घ्रातव्य गन्धका अहण करता है, वहींपर कपुकमीदिमेद बुडि होती है | 
जिस समय अविद्योपहितबुद्धि आत्मा अपने स्वरूपको नहीं देखता, तभी वह 
द्वैतदर्शी होता है । 

शङ्का--अपञ्च है या नहीं प्रथम पक्षमें अविद्याका उपयोग ही नहीं है, क्योंकि 
अविद्याके बिना भी वह है, इसलिए प्रतीत होगा ही । द्वितीय पक्षम खपुष्पके 
समान असत्को अविद्या भी कैसे दिखळायेगी | 

समाधान --प्रमाण और उसके आमासके स्वभावको समझकर उत्तरपर ध्यान 
दीजिये, प्रमाण सत्‌का अभिव्यञ्जक होता है और आभास असत्‌का अभिब्यञ्ञक 
होता है, ये दोनोके स्वभाव हैं । अतएव wat असत्‌ ही सपैका भान होता है 
अन्यथा प्रमाण और तदामास अभिन्न हो जायेगे | 

शङ्का-तव पुष्पका अविद्यासे भान क्यों नहीं होता ! 

समाधान--वह अत्यन्त असत्‌ है, AAI अविद्याक परिणाम नहीं होता 
बह्‌ अत्यन्तासत है । जगद्रूपसे अविद्याक्का परिणाम होता है, इसलिए जगत्‌ 
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नजु दैतमिवेत्येतदुपमानं कर्थं भवेत्‌ | 
उपमेयद्वेतवस्तुराहदित्यादिति चेच्छुणु ॥ १६५॥ 

रामरावणयोर्थुद्धं रामरावणयोरिव | 

इत्यादाबुपमा दष्टा स्वस्य स्वेन तथेष्यतास्‌॥ १६६ ॥ 

यद्वा ठोके चन्द्रभेदः कल्पितत्वेन सम्मतः | 

जगङ्केदोपमाऽसौ स्यान्मिथ्यात्वं तेन सिध्यति ॥ १६७ ॥ 


अन्त्यन्तासत्‌ नहीं है । अपरोक्ष प्रतीति ही इसमें प्रमाण है । झुक्तिरजतके समान 
इश्यत्वहेतुसे जगत्‌ आविधिक है, यह वेदान्तसिद्धान्त है ॥ १६४ ॥ 

"ननु Bato? इत्यादि । 

शङ्का--यदि सब आत्मा ही है, उससे अतिरिक्त वस्तु नहीं है, यह 
श्रुतिका अर्थ है, तो द्वैतमिव यह उपमान कैसे होगा £ उपमानोपमेयभाव द्वैतमें 
ही होता है, अद्वेतमें नहीं होता | उपमेय द्वैत वस्तुसे रदित आत्मा है, यह आपका 
सिद्धान्त है । 

समाघान--सुनो, 

'रामरावणयो ०१ इत्यादि | राम और रावणका युद्ध राम और रावणके युद्धके 
समान ही हुआ इत्यादि स्थल्में अपनेमें अपना उपमानोपमेयभाव देखा जाता है । 
भेदम ही उपमानोपमेयमाव होता है, अभेदमें नहीं, ऐसा नियम नहीं है । अतएव 
'दिगिव आकाशो भाति’ यह भी प्रयोग होता है | आकाशसे अतिरिक्त दिकू नहीं 
है, ऐसा भी विद्वानोंका मत है । विचार करनेपर यही सिद्धान्त समुचित प्रतीत 
होता है । नव्य नैयायिकोंका भी यही मत है। विस्तारके भयसे इसका विचार 
नहीं किया है ॥ १६६ ॥ 

` शङ्का-आपने रामरावणयुद्वके बारेमें जो कहा कि एकमें भी उपमानोपमेय- 
माव होता है, सो ठीक नहीं है, कारण कि उक्त इलोकमें रामरावणयुद्धके 
सहश राम और रावणका युद्ध था, यह अथ विवक्षित नहीं है, किन्तु कविको यह 
अथ विवक्षित है कि राम और रावणका युद्ध अनुपम था, अतः एकमे उपमानो- 
पेमयके प्रतिपादनके लिए उक्त उदाहरण युक्त नहीं है । इसी अनुपपत्तिको हृदयमें 
रखकर Heats विद्वानोंका कहना है कि ऐसे स्थळ्पर अनन्वय अलङ्कार माना 
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समस्तव्यस्तरूपत्वं यो वक्तीहा55त्मनः : aa: | 
तत्पक्षस्य निपेधाय द्वेतमिथ्यात्ववणनम्‌ ॥ १६८ ॥ 


जाता है, उपमा नही। उपमा नियमसे भेदघटितमें ही होती है, अभेदमें 
कभी नहीं होती | 

समाधान--'यद्वा लोके' इत्यादिसे । जैसे छोकमें 'एकश्वन्द्र: सद्वितीयवत्‌ भवति’ 
इत्यादिक wet अर्थात्‌ sighs द्वारा आंख चिपटी करनेसे नेत्ररश्मिके दो प्रवाह 
स्वतन्त्ररूपसे जब चन्द्रमाका अहण करते हैं, तब दो चन्द्रमा आकाशमै दीख पड़ते 
हैं। दो में एक ही परमार्थ सत्य है, दूसरा कल्पित ही माना जा सकता है। 
कल्पितका अकल्पितके साथ उपमानोपमेयभाव मानकर ही उक्त प्रयोग 
हो सकता है, अन्यथा नहीं । एवं प्रकृतमें भी कल्पित द्वैतको लेकर उपमा हो 
सकती है । अतएव स्वप्ममहेन्द्रजालादिमें स्वप्नमायादि द्वारा एक ही कती 
दो कतीके समान प्रतीत होता दै । 

शङ्का- -स्वप्नादि द्वैत मिथ्या है, अतः मिथ्या द्वेत परमाथ सत्‌ आत्माका 
दृष्टान्त कैसे होगा : 

समाधान--क्यों नहीं होगा । यह सत्य मिथ्याके समान प्रतीत होता है, 
ऐसा set कहा जाता है | वहां छोग मिथ्या सत्यका उपमान कहते ही हैं एवं 
‘emt: सत्यवद्भाति’ यह भी प्रयोग होता है। 

शक्का--जो देख पड़ता है, वह सत्य ही है, मिथ्या नहीं । रामानुज आदिके 
सिद्धान्तमें शक्तिरूप्य मिथ्या नहीं माना जाता है, झुक्तिमें भी रजतारम्मक 
अवयव रहते हैं। आन्तिसमयमें तबतक तदारव्ध रजत रहता है, जबतक 
उसका भान होता है । इसलिए वह मिथ्या नहीं, अतः मिथ्या दृष्टान्त या 
उपमा नहीं हो सकता । 

समाधान--आन्ति और बाध ही मिथ्या पदार्थके सद्भावम प्रमाण हैं | यदि 
शुक्तिरूप्य सत्‌ होता, तो वाजारके रजतके समान उसका बाघ न होता और यदि 
सबैथा न होता, तो खपुष्पवत्‌ प्रतीत नहीं होता, इसलिए प्रतीतिकाळ तक है 
पश्चात्‌ नहीं, इसीसे प्रतीति समकालिक प्रतीतिमात्रशरीर मिथ्या पदार्थ माने जाते हैं 
प्रतीतिबाधान्यथानुपपत्ति ही उनके सद्भावमें प्रमाण है ॥ १६७ ॥ 

सिमस्त०' इत्यादि | 
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ज्ञातज्ञानज्ञेयरूप प्रायः स्वभे सपा यथा | 
एको व्यवहरत्येवमज्ञो व्यवहरेन्मृषा ॥ १६९ ॥ 


शङ्का- “यत्र हि द्वैतमिव भवति’ इस वाक्यसे पूर्वके वाक्योंसे ही तत्त्वोपदेश 
हो चुका, क्योंकि “न परेत्य संज्ञास्तीति' यहाँ तकके वाक्य ही तत्त्वोपदेशके उपयोगी 
हैं । अनन्तरवाक्योंका प्रकृतमें क्या उपयोग है ! 

समाधान---एप हि ger और aa यदयमात्मा' इत्यादि अतियोसे 
कहीं जगत्से अतिरिक्त आत्मा है, ऐसी प्रतीति होती है और कहीं "समात्मा! 
इत्यादिसे सम्पूर्णविश्व आत्मा ही है, ऐसी प्रतीति होती है । इसलिए यह जिज्ञासा 
होती है कि आत्माका वास्तविक स्वरूप क्या है £ इस विषयमै शरीरशरीरि- 
भावादिवादी कहते हैं कि समस्त प्रपञ्चामक भी आत्मा है और उससे अतिरिक्त भी 
आत्मा है | 'देवदत्तो गच्छति? ( देवदत्त जाता है ) यहाँपर शरीरविशिष्ट आत्मा 
देवदत्तशब्दका अर्थ है, क्योकि शरीरके बिना आत्माका गमन नहीं हो सकता, 
इसलिए समस्त (शरीर आदिसे विशिष्ट) आत्मा उक्त पदका अथे है। 'देवदत्तो जानाति? 
यहाँपर व्यस्त (शरीरसे अतिरिक्त) आत्मा देवदत्तशब्दका अर्थ है, कारण कि ज्ञान 
आत्मधर्म है, शरीरधम नहीं है । 'यः aorta we परथिवी शरीरम्‌? इत्यादि 
श्रुतियोंसे यह सिद्ध होता है कि समस्त जगत्‌ परमात्माकी देह है, अतः समस्तके 
तात्पयसे 'सर्वमात्मा' ऐसा श्रुतिका निर्देश है और व्यस्तके तात्पर्यसै उससे अतिरिक्त 
(एप हि द्रृष्टा' इत्यादि आत्मबोधक श्रुति है, ऐसा जो मानते हैं, उनके मतका खण्डन 
करनेके लिए अग्रिम श्रुति है । यहांपर प्रश्न यह होता है कि ब्रह्की समस्तरूपताको 
अवास्तविक मानते हो या वास्तविक £ प्रथम पक्षमें तो दो श्रुतियोंमें कोई विरोध 
ही नहीं आ सकता । द्वितीय पक्षमें, अविद्यादशाम ही द्वेतका दर्शन श्रुति कहती है, 
विद्यादशामें नहीं, यह श्रुतिविरोध अपरिहाय्ये है, क्‍योंकि वास्तविककी निवृत्ति नहीं 
हो सकती | फिर अविद्यादशामे ही द्वैत है, विधादशामें नहीं यह कैसे इससे द्वेतमिथ्यात्व 
स्पष्ट होता है । सारांश यह कि उभयविध आत्मश्रृतिसे उभयस्वरूप आत्मा है, ऐसा 
जो मानते हैं, उनके मतका खण्डन करनेके लिए अग्रिम श्रुतिसे द्वेतमिथ्यात्वका 
वर्णन किया है | ज्ञाननिवर्त्यत्वरूप मिथ्यात्वमें saa श्रुतिका तात्पर्य है ॥१६८॥ 

ज्ञावृज्ञान०' इत्यादि । Nt बाह्य ज्ञानेन्द्रियाँ प्राणमें लीन हो जाती हैं, 
केवल मात्र मनका आत्माके साथ सम्बन्ध रहता है। मन भीतर रहकर स्वतन्त्ररूपसे 

१९३ 
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यस्यामविद्यावस्थायां भेदआन्तिस्तदा पुमान्‌ | 

प्रातृष्ाणप्रेयसंज्ञामामोत्यन्यां तथा त्रिधास्‌ ॥ १७० ॥ 
सब विषयोका अहण करता है। केवळ बाह्य तत्‌-तत्‌ विषयोंका अहण Radin wan करा है। केवळ बाह्य SRA विषयोका महण करनेके लिए fea 
तत-तत्‌ विषयोंकी अपेक्षा मनमै मानी जाती है, इस तात्पर्य “बहिन स्वतन्त्र मनः 
यह नियम दै । जहाँपर ऐसा स्वम हो कि में घ्राणसे गन्धका अहण कर रहा हू, 
बहार प्राण तो छीन है, उससे गन्धका अहण नहीं हो रहा है। फिर यह स्वम 
कैसा ? ऐसे स्वप्नकी उपपत्तिके लिए विषयके समान करण भी तावत्‌-काङके लिए 
अनिर्वचनीय माना जाता है । ज्ञाता-स्वाभिक शरीरविशिष्ट--, ज्ञान, शय गन्ध 
आदि । जैसे स्वप्नमँ वाह्य गन्ध आदिके साथ सन्निकर्ष न न होनेके कारण अनिर्वचनीय 
गन्धादि ज्ञेय माने जाते हैं, अतएव प्राणसे में गन्धका अहण करता हू, इस्या- 
कारक मृषा स्वमकी उपपत्ति होती है, वैसे ही अविद्यादशामें भी एक ही अज्ञाता 
अज्ञानोपहित होकर शेयादि भेदकी कल्पना करके में घ्राणसे गन्धका अहण करता हूँ 
ऐसी मिथ्या प्रतीति करता है ॥ १६९॥ 

“यस्याम०' इत्यादि | जिस अविदयावस्थामें एक ही आत्मामें अज्ञ पुरुषको 
भेदकी आन्ति होती है, उस अवस्थामें वह घ्राता, प्राण और प्रेय--इन तीन 
संज्ञाओंको प्राप्त करता है | यद्यपि वास्तविक एक ही आत्मा है तथापि अविद्यासे 
उसीमें कर्ते, कर्म और क्रिया आदि भेद दीखता है । 

USE इतरम्‌? इत्यादि श्रतिमें कती, कर्म और क्रियाथेक पदोंका ही 
श्रवण है, पर “त्राणेन इत्यादि भाष्यनिर्देशका क्या तात्पर्य है ! 

` समाधान- इतर इतरम्‌! यह श्रुतिनि्देश कारकमात्रका उपङक्षण है अ्थीत्‌ 
योग्य कारकमात्रमें उक्त श्रुतिका तात्पय है, अतएव विद्यादशामें कती, कर्म आदिके 
प्रतिक्षेफे साथ करणका भी प्रतिक्षेप किया गया है- “केन क पयेत्‌? इत्यादि । 
अन्यथा अप्रसक्तप्रतिषेघापत्ति दोष हो जायगा | 

शङ्का--तो भी फलका अभिछाप नहीं हो सकता, कारण कि उसका 
वाचक पद नहीं हैं । 

समाधान--जिप्नति'का निर्देश क्रिया और उसके फलके लिए है अर्थात्‌ 
क्रियावाचक जिभ्रतिपद उसके फलका भी उपलक्षक है । उत्तर वाक्योंमें भी इसी 
प्रकार योजना करनी चाहिए । आहकादि सब आत्माके अज्ञानसे उत्थित हैं, 
वास्तविक नहीं हैं ॥ १७० ॥ 
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चतुंथे ब्राह्मण ] भाषानुवादसहित १५३१ 
अविद्यायां विनष्टायां प्रादघाणादिमेदधीः | 
बिनश्यतीत्यमिम्रत्य संज्ञा नाऽस्तीति वर्णितम्‌॥ १७१ ॥ 
अभिन्ञोऽप्यज्ञवङ्गेदं प्रावृप्राणादिलक्षणम्‌ । 
विजानातीति चेन्मेवे विद्यायां तदसम्भवात्‌ ॥ १७२ ॥ 


यस्यां तु विद्यावस्थायामात्मेवाऽस्य भवेजगत्‌ | 
तदा कः केन के जिम्रेददैतपरस्तुनि ॥ १७३ ॥ 


'अविद्यायाम्‌' इत्यादि | अविद्याके नष्ट होनेपर तज्ञिवन्धन प्राता, प्राण 
आदि भेदवुद्धि मी नष्ट हो जाती है, इस अभिप्रायसे संज्ञा नहीं रहती, यह 
कहा है । जैसे काठिन्य-संयोगके नष्ट होनेपर खिल्यपदाथ नष्ट हो जाता है और 
उसके बाद जलात्मना नमक स्वाभाविकरूपसे रहता है, क्योंकि औपाधिक संज्ञा 
निमित्तका नाश होनेपर औपाधिक dat निवृत्ति हो जाती है, वैसे ही 
प्रकृतमें तत्‌ तत्‌ संज्ञानिमित्त अविद्याका नाञ्च होनेपर संज्ञाका मी अमाव हो जाता 
है, यह महर्पिका अमिप्राय है ॥ १७१ ॥ 

अभिन्नो ० इत्यादि | 

शक्का- “अन्न संसारीके समान अभिन्न ( आत्लतत्तछानी ) भी आता, so 
आदि रूप भेदको यदि जानेगा, तो संज्ञा क्यों Hei शो सकेगी ? 


समाधान--विद्याका उदय होनेपर उक्त मद्रका डो कब असन्सव ह; तब 


सकता है £ यद्यपि जीवन्सुक्तिदशाने Tees नी उत्त सटका माल डा है; 
तथापि प्रक्रत शङ्काका समाधान विदेद्केवल्वके Tees लिगा नाक Fe 
अमिन छोकमें स्फुट है ॥ १७२ ॥ 


धयुस्यां त? इत्यादि । शाख और आचार्यके उपदेश 
दीवितिक्रे समान तत्तन्ञानसे सम्पूर्ण अविद्या मस्त हो जाती दे. व 


ज्ञनीके लिए सारा जगत आत्मा हो जाता दे अर्थात्‌ आविदिक नदके निदु 
होनेपर ज्ञानीक्ो एक आत्मा ही प्रतीत होता है । तत कान ऋता (किस करणस 


किस feast mem करेगा ! ग्राहमय्राहकमेद अविद्या ससत्य दै; Fee वह 
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पष्ठगोचरवत्सवे कार्यकारणवजगत्‌ | 

ध्वस्तात्मान्ध्यस्य विदुषः सम्यग्ज्ञानोदये भवेत्‌ ॥ १७४ ॥ 
ग्राहकादिविभागोष्त्र नाऽस्ति तद्धेत्वसम्भवात्‌ | 
चिन्मात्रस्य स्वतःसिद्धेविज्ञानधनतेरिता ॥ १७५ ॥ 


MESS 2. 0 क मी 
अविद्यादशामें ही रहता है । विद्यादशामें तो निमित्तामावसे अहणाद्रभाव 
न्याय-प्राप्त है ॥ १७३ ॥ 

“पष्ठयोचरवत इत्यादि | 

शद्का- यदि तत्वज्ञानके वाद सम्पूर्ण जगत्‌ ज्ञानीका आत्मा ही हो जाता है 
तो जगत्क्रा अभाव नहीं कह सकते, किन्तु उसकी, आत्माके समान, पारमार्थिक 
सत्ता ही मानना उचित है, फिर भेदं और उस भेदसे आयमान विशेष संज्ञांकी 
निवृत्ति केसे होगी ! 

समाधान---कार्यकारणरूप सम्पूर्ण जगत्‌ पष्ठ प्रमाणगोचरके (अमावके) समान 
हो जाता है। तात्प यह है कि शब्द, स्परी, रूप, रस और गन्ध- ये पाँच विषय 
हैं, इनके आहक ala, खक्‌ नेत्र, रसन और प्राण--ये पाँच इन्द्रिया हैं । छठी न 
इन्द्रिय है और न उसका विषय है | जो इन पाँचोंमें से किसी इन्द्रियका विषय 
नहीं है, वह है ही नहीं, जैसे सप्तम रस, कूर्मरोम, नरश्रज्ञ आदि । आत्मा 
इन पॉचोंमें से किसी इन्द्रियका विषय नहीं है, किन्तु विषयी है । ऐसा होनेपर 
भी कूमरोमादिके समान उसे असत्‌ नहीं कह सकते, कारण कि वह स्वयं- 
प्रकाश और स्वतःसिद्ध है। जगत्‌ जड़ है, अतः प्रमाणसे ही उसकी सिद्धि 
हो सकती है, अन्यथा नहीं। निवृत्ताविद्य तत्त्वज्ञानीको ज्ञानोदय होनेपर 
आत्मव्यतिरिक्त किसी पदाथेकी उपलब्धि ही नहीं होती | उपलब्धि हो कैसे ! 
आह्यम्राहकका भेद भी नहीं है, इसलिए जगत्‌ षष्ठ प्रमाण गोचरके समान असत्‌ 
है, केवल अधिष्ठानभूत आत्मा ही सत्‌ दै | बाधामें सामानाधिकरण्य मानकर सब 
आत्मा है, ऐसा श्रौत निर्देश है ॥ १७४ ॥ 

'ग्राहकादि०/ इत्यादि | 

शङ्का-प्रमाताके बिना प्रमाणसिद्धि नहीं हो और प्रमाणके विना प्रमेयसिद्धि नहीं 
होती, इस नियमके अनुसार बाह्य प्रपञ्च आत्ममात्ररूपसे लीन हो जाता है, ऐसा 
ज्ञानोदयसमयमें मानते हैं। यहांपर प्रश्न यह होता है कि आत्मसिद्धि भी तो प्रमाणके 
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GHA व्यवहारस्तु भ्रान्तिवासनया कृतः | 
आन्तिनाशेऽपि संस्काराजुवृत्तिईंश्यते Te ॥ १७६ ॥ 
वासनामात्रसंज्ञां तु देहे सति न aaa | 
वस्तुत्वभ्रान्तिसंज्ञेव प्रबुद्धस्या5त्र वार्यते ॥ १७७ ॥ 


बिना नहीं हो सकती, उसके लिए प्रमातृत्वको यदि मानेगे,. तो विज्ञानघनोक्ति 
कैसे सज्ञत होगी ! 

समाधान--अविद्याके निवृत्त होनेपर तन्निमित्तक ग्राह्मम्राहकका भेद भी 
निवृत्त हो जाता है, अतः प्रमातृत्व आदिके सद्भावकी सम्भावना नहीं है। चिन्मात्र 
आत्मा स्वतःसिद्ध है, इसलिए उसमें साधककी अपेक्षा नहीं है । अतएव वह 
विज्ञानघन कहा गया है; विज्ञानमात्र ही अवशिष्ट रहता है | उससे अन्य सबकी 
निवृत्ति हो जाती है, क्योंकि वे जड़ हैं, उनका साधक प्रमाण नहीं है और आत्माके 
समान वे स्वयंसिद्ध भी नहीं हैं ॥ १७५ ॥ 

“मुक्तस्य? इत्यादि | 

शक्का--तत्त्वज्ञानके वाद स्वप्रकाश चिन्मात्रसे अतिरिक्त किसी वस्तुका स्फुरण 
नहीं होता । यदि ऐसा आप मानते हो, तो जीवन्मुक्तिकाढिक बोधके साथ स्पष्ट 
विरोध होगा, कारण कि जीवन्‌-मुक्तको संसारका भान होता है। यदि ऐसा न माना 
जाय, तो उसकी जीवनमात्रोपयोगी कारयोमं प्रवृत्ति नहीं हो सकेगी और जिज्ञासुजनोंको 
तरवोपदेश भी नहीं मिळ सकेगा, कारण कि जो तत्त्वज्ञ है, उसको द्वैतदशन ही जब 
नहीं है, तो कहेगा किससे £ कहनेके साधन शरीरादि भी नहीं हैं । और जो 
अतत्त्वश है, उसको साधन आदि हैं, पर वह स्वयं ही तत्वको नहीं जानता, 
फिर उपदेश कैसे करेगा! अज्ञात विषयका तो उपदेश हो नहीं सकता £ 

समाधान--ठीक दै, मुक्त पुरुषका व्यवहार आन्तिवासनासे होता हे 
आन्तिका नाश होनेपर तदीयवासना रहती है जैसे स्वामिक बुद्धि नष्ट होनेपर भी 
तदीयवासनासे उसका व्यवहार (तदमिधान आदि व्यवहार) जाग्रतकारमे होता है, 
चैसे ही saat भी समझना चाहिए ॥ १७६ ॥ 

“बासनामात्रे ०? इत्यादि । देहके रहते रहते वासनामात्र संज्ञाका वारण 
नहीं कर सकते, देहकी अनुवृत्तिकी कारण वासना है। वासनाके निवृत्त होनेपर 
देहभी निवृत्त हो जाता है, किन्तु तत्त्वशानीमें वस्तुतत्त्आन्तिरूप संज्ञाका यहाँ 
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ज्ञातज्ञानज्ञेयरूपा न संज्ञा विद्यते यथा | 
प्रतीच्यपि तथा संज्ञा प्रबुद्धस्य न विद्यते ॥ १७८ ॥ 


वारण है। संसारी पुरुषको Bat वस्तुतत्त्वकी ( पारमार्थिकस्वकी ) आन्ति रहती है; 
अथीत वह द्वैतको परमाथ सत्‌ मानता है, वस्तुतः उसकी यह बुद्धि अमात्मक है, 
जीवन्मुक्तम यह अमात्मक बुद्धि नहीं रहती । शास्त्राचायोपदेश द्वारा द्वेतमें 
सपात्वबुद्धि निश्चयात्मक हो जाती है, इसलिए वत्तुभ्रान्ति संञ्चाका यहांपर 
वारण दै अर्थात्‌ निषेध है। वार्तिकसारकी आदश प्रतिमें 'कार्यते! यह पाठ 
मुद्रणदोषसे हुआ है। 'वार्यते” यहे पाठ साधु दै । 

शङ्का--जीवन्सुक्तको तत्त्वज्ञान दै या नहीं £ प्रथम पक्षमें तम और प्रकाशके 
तुल्य विद्या और अविद्याका परस्पर विरोध है, इसलिए विद्याधिकरणमें अविद्याकी 
स्थिति दुर्धर है । अन्यथा विरोधका ही भङ्ग हो जायगा | आत्मा एकरस है, अतः 
उसका ज्ञान भी एक ही प्रकारका हो सकता है, अतएव उसका फर (मोक्ष) निरति- 
शय माना गया दै । अन्यथा ज्ञानोत्कर्षनिकर्ष प्रयुक्त उत्कर्ष और निकर्ष मोक्षमें भी 
हो जायगा | प्रकृतमें व्यमिचारके दर्शनसे विद्यामें अविद्यानिवतकत्व ही सिद्ध नहीं 
होगा इत्यादि अनेक दूषण हैं। द्वितीय पक्षमें जीवन्मुक्तिप्रतिपदक शाख्- 
विरोध, मोक्षोपायप्रदशनानुपपत्ति, उक्त मोक्षोपायमें श्रद्धादिके अभावसे प्रवृत्त्याद्यनुप- 
पत्ति इत्यादि बहुविध वृषण हैं | बिस्तारके भयसे सबका यहाँ निर्देश नहीं किया गया है। 

समाधान--प्रथम पक्ष मान्य है । विद्या संस्काररूप अविद्यासे अतिरिक्त 
अविद्याकी aie है । भोगजनक अदृष्ट प्रतिबन्धक है । मोगके समाप्त होनेपर 
संस्कारका भी लोप हो जायगा। प्रतिबन्धकके सद्भावमें व्यमिचारदशन कार्यकारण- 
भाव, निवर्त्यनिवतकभाव आदिम प्रतिबन्धक होता है;. अतएव प्रतिवन्धकदशामें 
दाहादिके न देखनेपर भी a दाहकारणत्वम्रह होता है; प्रतिवन्धक्ाभावदशामें 
कहीं व्यभिचार दृष्ट नहीं है, इत्यादि संक्षेपतः विचार कर विरत होते हैं | १७७ ll 

क्षातृज्ञान०' इत्यादि । संसारी पुरुषको एक ही आत्मामें अविद्या द्वारा 
भेदबुद्धि मानकर ज्ञाता, ज्ञान, जेय इत्यादि संज्ञा होती है, विद्यासे अविद्याकी 
निवृत्ति होनेपर तत्त्वज्ञानीको वह संज्ञा जैसे नहीं होती, कारण कि उसमें तत्तत्‌ 
संज्ञानिमित्त अविद्याकृत भेद नहीं रहा, वैसे ही प्रत्यक आत्मामें भी उक्त 
संज्ञा नहीं होती | 
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ज्ञानोत्पचौ न संज्ञाऽस्तीत्यास्तां तावदिहाऽऽत्मनि | 
अपि सत्यासविद्यायां न संज्ञाऽस्त्यात्मनी दशी ॥१७९॥ 
ग्राइकादिजगत्सर्वं येन कूटस्थसाक्षिणा । 

लोक सर्व विजानाति जानीयात्‌ केन ते बद्‌ ॥ १८० ॥ 


शङ्खा--जेसे सुषुप्ति अवस्थामें संज्ञा नहीं रहती, उसका कारण अज्ञान 
आत्मामें लीन हो जाता है, किन्तु जाम्रदादिमें फिर संज्ञाका छाम होता है, वैसे ही 
संज्ञाकारण अविद्यादि विद्वानके प्रति हीन हो गये हैं, अतः समयपर फिर संज्ञा होगी । 

समाधान--सुषु्िमें भोगहेतु अविद्याका ज्ञान द्वारा लय नहीं है, इसलिए 
पुनः संज्ञादिका उत्थान होता है । यहाँपर भोग समाप्त है, अतएव तत्त्वज्ञानसे 
समूळ अविद्याकी निवृत्ति हो गई है, इसलिए उक्त शङ्का प्रकृृतमें अयुक्त दै॥१७८॥ 

“ब्षानोत्पत्तो इत्यादि । ज्ञानोत्ति होनेपर विद्वानमे संज्ञा नहीं रहती 
इसको रहने दो, वह तो केमुतिकन्यायसिद्द अर्थ है, उसके साधनका प्रयास 
ही व्यथै है | अविद्यादशामै जव कि संज्ञासाधनसामग्रीकी संभावना है, उसी दशा- 
में यदि आस्मामें संज्ञा नहीं रहती, तब जिस समयमें उक्त कार्यकी सामग्री ही नहीं 
है, उस समयमें उसका आपादन सुतरां अशक्य है ॥ १७९ ॥ 

ग्राहकादि० इत्यादि । ग्राहकादि अर्थीत्‌ आ्राह्मग्राहकात्मक संपूर्ण 
जगतको जिस कूटस्थ साक्षीसे झोक जानता हे उसको किससे जानेगा ! अर्थीत्‌ 
किसीसे नहीं । 

शङ्का- जैसे कूटस्थ साक्षीको स्वयं सिद्ध मानते हो, वैसे ही जगतको स्वयं- 
सिद्ध क्यों नहीं मानते; दोनोंमें क्या विशेष है ! 

समाधान--विशेष यह है कि जगत्‌ जड़ दै और कूटस्थ साक्षी चित्‌ है । 
स्वयंप्रकाश होनेसे चित्‌की स्वतःसिदि है और पराधीनभ्रकाश होनेसे जगत्‌की 
सिद्धि दूसरेके अधीन है । 

शङ्का- ज्ञान चित्रूप स्वयंप्रकाश है, यह जो आपने कहा, सो ठीक नहीं दै, 
कारण कि पुरुषान्तरज्ञानका भी तो उक्त ही रूप दै, परन्तु उसका अहण करनेके 
लिए पुरुषान्तरज्ञानकी अपेक्षा देखते हैं, उसके बिना पुरुषान्तरज्ञान पुरुषान्तरसे 
गृहीत नहीं होता । = 

समाधान--ठीक है, परन्तु जहाँ आहक है और जहाँ आहकान्तर 
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बोद्धृत्वालोचने नापि न संज्ञा प्रत्यगात्मनि । 

न बोद्धा शृह्यतेऽन्येन बोधेन विपयेण वा ॥ १८१ ॥ 
व्यावहारिकसेज्चाञ्सौ संसारिण्यपि दुलेभा | 

किसु विध्वस्तनिःशेपसंसारानथकारणे ॥ १८२ ॥ 


नहीं है, वहां स्वयं अहणके विना उपायान्तर नहीं है, अन्यथा अनवस्था 
दोप हो जायगा, अर्थात्‌ जिस-जिसको ग्राहक कहियेगा उस-उसका ग्रहण अन्य 
आहकसे कहियेगा, इस प्रकार अनवस्था स्पष्ट है। अन्तिम आहकका अग्रहण 
माननेपर आमूल अग्रहण हो जायगा | इसलिए निरुपाधिक चित्तकी 
सिद्धिके लिए अन्यकी अपेक्षा नहीं है, यही मानना होगा, इसके बिना 
निस्तार नहीं है । 'नान्यो5तो5स्ति द्रष्टा श्रोता मन्ता विज्ञाता’ इत्यादि श्रुतिसे 
चेतन एक ही है, अनेक नहीं, यह स्फुट है, अतः अविद्यादशामे 
भी आत्मामें आहकभेदधी नहीं हो सकती | यथार्थामज्ञानरूप सूर्यका उदय 
होनेके अनन्तर ग्राहकज्ञानाभावके विषयमै कहना ही क्या है ! क्योंकि भेद- 
ज्ञानका अमाव कैमुतिकन्यायसे सिद्ध है ॥ १८० ॥ 

'्रोद्धृत्वा०” इत्यादि | ‘विज्ञातारमरे केन विजानीयात्‌? इस श्रुतिमें विज्ञाता 
शब्दका अर्थ प्रमाता है । प्रमाताकी अपेक्षासे भी ग्राहकादिमेद भी नहीं है, साक्षीमें 
तो वह केमुतिकन्यायसे सिद्ध है । केसुतिकन्यायका स्वरूप पूर्मं कह चुके हैं और वह 
अतिस्पष्ट तथा प्रसिद्द है। विज्ञाताके आहकका अमाव व्यतिरेकमुखसे कहते हैं-- 
न इत्यादिसे | वोद्धाका-ग्रमाताका--अन्यवोध या विषयसे ग्रहण नहीं होता | 
यद्यपि विषयमे ज्ञानग्राहकता नहीं है, किन्तु ज्ञानग्राह्मता है, इससे विषयसे उसका 
निषेध अयुक्त है, तथापि ज्ञानका निरूपण विषयनिरूपणाधीन है, विषयके विना 
ज्ञानका प्रत्यक्ष नहीं होता, इस तात्पर्यसे विषयसे उसका निषेध किया गया है ॥१८१॥ 

उक्त अर्थको अतिस्फुट करनेके लिए पुनः अभिधान करते हैं--“व्याव- 
हारिक०' इत्यादिसे | 

संसारी Gert भी व्यावहारिक संज्ञा cea है, अज्ञानसे ही प्रमातामें 
विशेष संज्ञा ढोग करते हैं, विचार करनेपर उक्त संज्ञा दुरम है। सम्पूर्ण संसाररूप 
अनर्थका कारण जिसमें नष्ट हो गया है, ऐसे ज्ञानीमें विशेष संज्ञाका सम्भव 
कहा ¦ सांसारिक जन्म, मरण, जरा, दुःख आदि सब निहासित होनेके 
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निदिध्यासनरूपोष्त्र फलभूतः प्रकीर्तितः ॥ १८३ ॥ 


इति वार्तिकसारे द्वितीयाध्यायस्य चतुथ ब्राह्मण समाप्तम्‌ । 


कारण अनर्थ कहे जाते हैं । सचेता पुरुष उनकी कामना नहीं करता, किन्तु 


सदा जिहासा ही करता है | अनर्थ्यमान होनेसे वे अनथ कहलाते हैं, उनकी 
कारण अनादि अनिर्वचनीय अविद्या है । जिस पुरुषधौरेयने अविद्याकी निःशेष 
निवृत्ति कर दी है, उसमें विशेष संज्ञाकी सम्मावना कहाँ १ ॥ १८२ ॥ 

प्रकृताथका उपसंहार करते हैं--इत्येबम ०” इत्यादिसे | 

अपरायत्त बोधकी व्याख्या पू्वमें कर चुके हैं । उक्त बोधसे आत्यन्तिक ळय 
होता दै | seat संसारका जो ल्य है, वह कारणमें शक्त्यामना अवस्थानरूप है, 
अतः फिर संसारका अविभोव होता है । परन्तु उक्त बोधसे तो आत्यन्तिक 
अर्थात्‌ पुनरनुत्पत्तिकक्षण रय होनेके कारण फिर संसार नहीं होता। 
निदिध्यासन” दो प्रकारका है--एक घ्यानापरपय्यीय उपायस्वरूप और दूसरा 
फलमभूत, जो सकृत्‌ श्रुत 'तत्त्वमसिः आदि वाक्यसे होता है। seat 
“सर्वमात्माः इत्यादिसे जो सर्वात्मविषयक ज्ञान होता है, वही मोक्षका साधन 
है, उसका पूर्णरूपसे निरूपण हो चुका और यह निष्कर्ष निकला कि..अविद्या- 
दशामे ही भेदव्यवहार होता है, विद्यादशामें नहीं । 


म० Ho १० श्रीहरिहरक्कपाठद्विवेदिविरचितवार्तिक्सारभाषानुंवादमे 
द्वितीय अध्यायका ATT ब्राह्मण समाप्त । 
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अथ पञ्चमं ब्राह्मणस्‌ 
शुति$--इयं परथिवी सर्वेपां भूतानां मध्वस्यै एथिव्ये सर्वाणि 
भूतानि मधु ॥ 
_S ah eee न नये eer 
पश्चम ब्राह्मण 


जो केवल कर्मनिरपेक्ष मोक्षका साधन है, उसको यहां कहना है, इसलिए 
ेत्रयीत्राह्णका आरम्म है। मोक्षका साधन आलज्ञान है, जो सर्वसन्यासरूप 
अङ्गसे विशिष्ट है। आत्माके जाननेपर यह सब जगत्‌ ज्ञात हो जाता है । आत्मा 
सबसे प्रिय है, अतः आत्माका दशन करना चाहिए । “वह श्रोतव्य है-- 
सुननेके योग्य है, मनन करनेके योग्य है, निदिध्यासितध्य:---ध्यानके योग्य है! इस 
प्रकार उसके दरशनके उपाय कहे गये हैं । 'आचार्य और आगमसे सुनना चाहिए, 
त$से मनन करना चाहिए? यहाँपर तर्क यह कहा गया है कि “यह सव जगत्‌ 
आत्मा ही है । प्रतिज्ञात अथेकी सिद्धिके लिए यह हेतुवचन है--आत्मैकत्व- 
सामान्यत्व, आसैकोद्धवत्व और आत्मैकमल्यत्व | इसमे हेत्वसिद्धिकी शङ्का होती है, 
उसकी Pa लिए इस qe आरम्म करते हैं। यह संपूर्ण जगत्‌ 
यतः परस्परोपकार्योपकारकभूत है और जो लोकमें परस्परोपकार्य्योंपकारकभूत है, 
वह GAH समान एककारणपूर्वक, एकसामान्यात्मक और एकप्रल्यक दृष्ट है, 
अतः यह जगत्‌ परस्परोपकार्योपकारकभूत होनेसे एककारणजन्य होना चाहिए; 
इसी अर्थका इस ब्राक्मणमें प्रतिपादन किया जायगा | 


अथवा आत्मा ही यह सब है, इस प्रतिज्ञात अर्थमें आत्मोत्पत्ति, आत्मस्थिति और 
आत्मलूयरूप हेतुको कहकर फिर आगमप्रधान मधुत्राह्मणसे प्रतिज्ञात अ्थका निगमन 
करते हैं। निगमन मी प्रतिज्ञात अर्थका साधक होता है, इसमें-हेखपदेशात्‌ प्रतिज्ञाया: 
पुनवेचनं निगमनम्‌? यह न्यायसूत्र प्रमाण है। 'पर्वतो वहिमान? यह प्रतिज्ञा है, 
“बूमात यह हेतु है। 'यो यो धूमवान्‌ स स वहिमान! यह उदाहरण है, 'वह्ित्याप्य- 
घूमवांरचाऽयम्‌' यह उपनय है, “तस्मात्‌ पर्वतो वहिमान! यह निगमन है। जैसे एक- 
बार “पतो वहिमान! यह कहकर फिर व्याप्तिविशिष्ट हेतुका पक्षमे निर्देश कर 
अनन्तर “पर्वतो वहिमान! इस प्रकारका निगमन तार्किक लोग किया करते हैं और 
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— आ oO 
उस निगमनको प्रतिज्ञाताथंका साधक भी मानते हैं, वैसे ही प्रकृतमें भी “इदं सबै 
AG’ यह कहा गया है । 

TEMES मतसे इस ब्राह्मणके आरम्मका प्रकार यों हे-'आत्मा | 
mem यहांसे लेकर Gower आगमवचन श्रवणविधिका 
निरूपण करनेके लिए है और डुन्दुभिदष्टान्तसे लेकर मधुत्राह्मणके पहले तकके 
आगमवचन उत्पत्तिप्रतिपादन द्वारा “ARE इस वाक्यसे fea मननका 
निरूपण करनेके लिए हैं । अवशिष्ट रहा निदिध्यासन, उसका व्याख्यान करनेके 
लिए इस MUU आरम्म है। परन्तु यह प्रकार भगवान्‌ भाष्यकार शङ्करा- 
चार्थजीको सम्मत नहीं है | 

शङ्का--कयों १ 

समाधान--श्रवणादिमें विधिका निरास पूर्वमे कर चुके हैं | 

शङ्का--तो श्रवणादिकी पुरुपकी प्रवृत्ति केसे होगी १ 
` समाधान--अन्वयव्यतिरेकसे श्रवणमे प्रवृत्त पुरुपक्रा पहले श्रवण हो 
आानेपर अर्थतः मननमें प्रवृत्तिहो आयगी, इसलिए मननमें भी विधिकी आवश्यकता 
नहीं है, इसका सविस्तर निरूपण gaat हो चुका है | जैसा आगमसे अर्थका अव- 
धारण हो, वेसा ही THA मनन करना चाहिए, उससे विपरीत नहीं, अतएव 'तकयतां 
मा कुतक्यताम्‌! ऐसा अभियुक्तोंका वचन हे । 'नेपा मतिरतर्कणापनेया' इस 
श्रुतिका भी यही अर्थे है । जैसा तसे निश्चित हो, वैसा ही निदिध्यासन 
करना चाहिए, अतः निदिध्यासनमें अळग विधि व्यर्थ है । यह भगवान्‌ भाप्य- 
कारका अभिप्राय है, अतः Wate प्रथकू प्रकरणविभाग निरथैक है । 
अतः दो अध्यायामें उक्त अर्थका इस त्राह्मणमें उपसंहार करना ही अभीष्ट दै | 

‘sq पृथिवी सर्वेपां? इत्यादि श्रुति। यह प्रसिद्ध प्रथिवी सव मूतोकी 
मधु हे अर्थात्‌ ब्रह्मादिसे लेकर स्तम्बपर्यन्त सम्पूर्ण प्राणियोंकी मधु है । मधुका 
अर्थ कार्य है | “मधु इव मधुः अथीत्‌ मधथुसहश | कायत्वसे साह्य विवक्षित है-- 
जैसे मधु कार्य है; वैसे प्रथिवी भी कार्य दे । जैसे एक मधुका छत्ता अनेक 
नघुनकिन्दयो द्वारा निर्मित हैं, वैसे दी यह परथिवी अनेक भूर्तोसे निर्मित हे। जैसे 
ऐंथिदी सत्र wld मधु दे, वैसे द्वी सब ga प्रथ्रिवीके मधु हैँ अर्थीत्‌ कार्य हैं । 
fee, got जो ae चिन्मय, प्रकाशमय, अमृतमय और अमरण- 

बमो पुरुष दे एवं जो बद्व अध्यासा ( शरीरम रनेव्ाढा ) पूर्ववत्‌ तेजोमय और 
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पञ्चमन्राहमणे विद्याफलं सार्वात्म्यलक्षणम्‌ | 

अभिव्यञ्जयितुं वस्तुसर्वात्मत्वं प्रपञ्च्यते ॥ १ ॥ 

यो जन्मस्थितिनाशाख्यो हेतुः सार्वात्म्य ईरितः | 

तस्याऽसिद्विवार्यतेऽन्रेत्येवं भाष्यकृुतो जशुः॥ २॥ 
NETS vfs SND क सक 
अमृतमय पुरुष है, वह ढिङ्गामिमानी एवं सव भूतोंका उपकारक होनेसे मधु 
है। और सब मूत उक्त पुरुषके मधु हैं । 

शक्का--प्रथम वाक्यमे दो वार मधु शब्दका श्रवण है, अतः एथिवी और 
watt परस्पर दो मधुकी करपना ठीक है, परन्तु उत्तर THA जब मधुशव्दका 
श्रवण ही नहीं है, तब उनमें परस्पर मधुकी कल्पना करनेमें क्या वीज है! 

समाधान- “च' शब्द अनुक्तसमुच्चयाथक है, अतः उत्तर वाक्यमें अनुक्त मधुका 
समुचय इष्ट ही दै । अन्यथा चकारका प्रयोग प्रकृतमें व्यय हो जायगा । इसलिए 
थिवी, सब भूत, पार्थिव पुरुष, और शारीर-ये चारों एक दूसरेके मधु हैं । 
मधु Wea स्फुट करते हैं--सब प्रंथिवी भूतोंकी कार्य है और सब सूत 
प्रथिवीके कायय हैं, अतः इनमें एककारणपूर्वकत्व है। जिस एक कारणसे ये 
सब उत्पन्न हुए हैं, वही एक परमार्थ ब्रहम है, इतर कार्य्य वाचारम्मणविकारनाम- 
पेय है, यह संक्षेपसे सब मधुपर्य्यायोका अर्थ है। यही वह है, जो “सवे यद्य- 
मात्मा? इससे प्रतिज्ञात है । यह अमृत है, अर्थात्‌ मैत्रेयीके ठिए मोक्षके साधन- 
भूत जिस आत्मज्ञानको महर्षिने कहा है, यही वह अगत है। यही वह ब्रह है, जो 
हम ते ब्रवाणि ज्ञपयिष्यामि' ( बरह्म तुमसे कहें, ACH ज्ञापन कराऊँगा ) इत्यादिसे 
अध्यायके आदिमे प्रकृत है, यद्धिषक विद्या ब्रह्मविद्या कही जाती है और जिस 
्रह्विज्ञानसे सर्वीत्मक हो जाता है ॥ १॥ 

(पञ्चम०' इत्यादि । सावोत्य ( सर्वतादाल्यत्वलक्षण ) विद्याफलको पञ्चम 
ब्राह्मणमें अभिव्यक्त करनेके लिए सवीत्मवस्तुका विस्तार करते हैँ। ' चतुर्थ 
ब्राह्मणमें 'इद्‌ सवे यदयमात्मा' इत्यादिसे जो आत्मविद्याका फू सवीत्मत्वकी प्राप्ति 
कहा था, वही विद्याविषय वस्तु सवोत्मा है, उसीको प्रपश्च द्वारा स्पष्ट करते हैं ॥१॥ 

धयो जन्मस्थिति०' इत्यादि | सावोत्म्यमें (स्वेतादात्म्यमें) जगञ्जन्मस्थितिनाश- 
रूप (ब्रझसामान्यसे जगतकी उत्पत्ति, स्थिति और नाशरूप) जो हेतु कहा है, उससे 
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्रतिज्ञायाऽथंवैकात्म्यं पूर्वमेवोपपादितम्‌ । 
निगमायोत्तरो ग्रन्थ इति चाऽऽहुरमी पुनः ॥ ३ ॥ 


जगत्‌ ब्रह्मसामान्यात्मक दै, तदतिरिक्त नहीं है, यह ज्ञात होता दै । जिस सामान्यसे 
जो विशेष उत्पन्न होते हैं, वे उस सामान्यसे भिन्न नहीं होते । जैसे दुन्दुम्यादि- 
विशेष दुन्दुम्यादिसामान्यसे उत्पन्न होते हैं, अतः वे उनके सामान्यसे भिन्न नहीं 
होते, वैसे ही जगत्‌ भी बह्मसामान्यसे भिन्न नहीं है । 

शङ्का--ब्रह्ममं जगज्ान्मस्थितिर्यहेतुत्व ही असिद्ध है, कारण कि 
Prat सामान्यविरोपमाव ही नहीं है, वह तो सैन्धवघनके समान एकरस है | 
इसलिए सामान्यविशेषोमयात्मक प्रधानसे जगत्‌ उत्पन्न होता है, ऐसा सांख्यवादी 
मानते हैं। उनका मत ठीक भी है, क्योंकि अंद्रैतवेदान्तवादीके मतकी--- 
चित्से जगत्‌ उत्पन्न होता है, इसकी--उपपत्ति ही असम्भव-सी प्रतीत होती दै, 
कारण कि वे कोग चित्‌को कूटस्थस्वरूप, असङ्ग और अद्वय मानते हैं । 

समाधान- ठीक है, पर इस विकल्पका उत्तर दो कि क्या आप वास्तविक 
सामान्यविशेषमाव frat नहीं दै, यह कहते हैं या अवास्तविक् भी नहीं 
है ¦ प्रथम” पक्ष तो ठीक ही दै, क्योंकि ऐकात्म्यसिद्धिके fer हेत्वादिकी विवक्षा 
है, वास्तविक नहीं । द्वितीय पक्ष ठीक नहीं है, क्योंकि अज्ञात ब्रह्ममें चित्सामान्यं- 
विशेषका सम्मव है । ब्रह्मज्ञान होनेपर ही सामान्य-विशेषका प्रतिषेध 
श्रुति-सम्मत है । 

शङ्का- “यदि TAR पहले . Ae सामान्यविशेषभाव मानते हैं, तो हेत्व॑- 
सिद्विकी शङ्का ही नहीं हो सकती, अतः उसका वारण करनेके लिए उत्तर ब्राह्मण 
ही असङ्गत है । 

समाघान--अभ्युप्येत्यवाद मानकर अथीत्‌ हेत्वसिद्धिको मानकर उक्त ASAT 
निरास करनेके लिए उत्तर ब्राह्मण है ॥ २ ॥ 

दूसरी भी सङ्गति कहते हैं--तिज्ञायाऽथवै०' इत्यादि | 

ऐकाल्यका पूर्वमे ही उपपादन कर चुके हैं । निगमनके लिए उत्तर ब्राह्मण 
है । तात्पय यह है कि “पर्वतो वहिमान! के समान 'सवैमात्मा' ऐसी प्रतिज्ञा करके 
“युमात!के समान जगञ्जन्मस्थितिनाशकारणत्वरूप हेतुका अभिधान किया। तदनन्तर 
जैसे सहेत प्रतिज्ञाका पुनरमिधानरूप निगमन तार्किक छोग किया करते हैं-- 
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III 
फळ निगमनं वाऽस्तु सार्वात्म्यं र्मणः स्फुटम्‌ | 
विभाति हेत्वसिद्धिस्तु एंवाक्य इव नाऽऽ्गमे ॥ ४ ॥ 
तथापि मन्दाः शङ्कन्त आत्मनानात्वदर्शिनः | 
एकात्मनो जगज्जन्मेत्यादिहेतोरसिद्धतास्‌ ॥ ५ ॥ 
mms et fe St ee लत + 
तस्मात्‌ पर्वतो वह्दिमान! इत्यादि, वैसे ही प्रकृतमें भी उत्तर ब्राक्षणसे निगमन किया 
जाता है । निगमनको भी साघनाङ्ग वादी लोग मानते हैं ॥ ३॥ 

(फुले निगमनम इत्यादि । पञ्चम ब्राह्मणका फळ निगमन हो किंवा wat 
स्पष्ट सवीत्मकत्व हो, परन्तु पुरुषोक्त वाक्यके समान आगमरूप वेदवाक्यमें 
हेल्वसिद्धिका ज्ञान नहीं होता है | 

शङ्का--आप अनेक सङ्गतियां कहते हैं, परन्तु किस सङ्गतिको प्रकृतमें 
वास्तविक मानना चाहिए । 

समाधान- श्रौत eat विम्रतिपत्ति न हो, इसलिए जितने संवन्धोंकी 
उपपत्ति हो सके, उन सबको मानना चाहिए | 

यदि शङ्का हो कि हेत्वसिद्धिका निवारण करनेके लिए उत्तर ब्राह्मण है, यह 
पक्ष तो समुचित प्रतीत नहीं होता, कारण कि वेदोक्त अ्थमें शङ्क सवैथा अनुचित 
है । अमादि दोषोंकी संभावनासे पौरुषेय वाक्यमे शङ्का हो सकती है, पर अपौरुषेय 
वेदवाक्यमें दोषाभावसे शङ्का ही अयुक्त है, तो ठीक दै, इसका उत्तर अग्निम 
छोकमें देखो॥ 9 ॥ ५ 

ध्तथापिः इत्यादि। तर्करूपी घोड़ेकी पीठ पर आरूढ़ जो मन्दमति हैं, उनको 
Sait भी सन्देह होता है । उनकी यह समझ है कि “जगत्‌ अनेकात्मजन्यम्‌, 
विचित्रका्यत्वात्‌ , प्रासादादिवत! इस अनुमानको लेकर प्रासाद आदि विचित्र कार्य 
जैसे अनेक शिल्पी मिलकर करते हैं, वैसे ही यह विचित्र जगत्‌ एकात्मकृत नहीं 
हो सकता । विचित्र कार्यका तात्पर्य अनेकजातीय कार्यमें है। ईटा, लोहा, 
पत्थर आदि कार्य एक मनुष्य नहीं करता, किन्तु तत्‌-तत्‌ कार्यके कती भिन्न भिन्न 
मनुष्यळोकम प्रसिद्ध हैं । प्रासादमें तत्‌-तत्‌ कार्य हैं, अतः वह जैसे अनेकात्मजन्य 
है, वैसे ही जगत्‌ मी है । अतः एकात्मजन्यत्व हेतु असिद्ध है । इस शङ्काकी 
व्यावृत्तिके लिए उत्तर ब्राह्मण है ॥ ५ ॥ 
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जगदेकस्य कायं स्यादेकमाठ्जपुत्रवत्‌ । 
परस्परोपकारित्वादिति हेतुः समर्थ्यते॥ ६॥ 
निदिध्यासनविष्यर्थ | 
असत्तद्परायत्तबोधत्वेनाउस्प वर्णनात्‌ ॥ ७॥ 
परस्प्रोपकारित्वं पृथिव्याः ग्राणिनामपि । 
यत्तन्मधुत्व॑ बिज्ञेयमुपकारस्तु सजने ॥ ८ ॥ 
जन्तुभिः एथिवी सृष्टा स्वकमफलशुक्तये | 
पृथिव्याध्प्यात्मभोगाथे सृष्टाः सर्वेऽपि _____ शविव्याऽप्यास्मभोगार्ं सृष्टाः सर्वेज्पि जन्तवः ॥ ९॥ __ 

'जगदेकस्य' इत्यादि । एक साताके अनेक पुत्र जैसे एकमादृज हैं, 
वैसे ही जगत्‌ परस्परोपकारी होनेसे एकात्मज हैं, इस प्रकार हेतुका समर्थन 
करते हें । मधुत्राह्मणसे परस्परोपकारिल स्पष्ट करते हैं । विमतम्‌ एकात्मजम्‌ , 
परस्परोपकारित्वात्‌ , स्ववत्‌? यह अनुमान भी उक्त अर्भे प्रमाण है ॥ ६ ॥ 

“निद्ध्यासन० इत्यादि । भरतृप्रपश्चका मत है कि 'श्रोतव्यो मन्तव्यः 
इत्यादि वाक्यसे श्रवणादित्रयका विधान कर श्रवण और मननके स्वरूपका 
पूर्वमें व्याख्यान किया गया है, अब निदिध्यासनका व्याख्यान करनेके लिए 
यह प्रञ्चम ब्राह्मण है | लेकिन यह मत युक्त नहीं है, कारण कि जो अर्थ 
आगमसे श्रुत और तरसे समर्थित है, वही निपुणतया निश्चित अथ निदि- 
ध्यासन कहलाता है । 

शङ्का- निदिध्यासन तो ध्यान कहलाता है । 

समाधान---पूर्वमें यह कह चुके हैं कि निदिध्यासन दो प्रकारका है--एक 
घ्यानस्वरूप कुतन्त्र और दूसरा फलस्वरूप अपरावत्त योध अर्थात्‌ वस्तुतन्त्र 
ज्ञान प्रकृतमें अन्तिम अपरायत्त वोधरूप Rigas वर्णन हे, घ्यानका 
नहीं | अतः भतृप्रपश्चोक्त व्याख्यान टीक नहीं हे ॥ ७ |! 

“परस्परोप ०” इत्यादि । प्रथित्रीमें और ग्राणियोंनें aga परस्परोएकारिस्व- 
स्वरूप है | प्रथिवी प्राणियोंकी उपकारक है, इसलिए प्राणियोंकी सधु है और 
प्राणी प्रथिवीके उपकारक हैं, इसलिए चे एथिवीके सड हैं । 

शह्धा--भूतोंसे पृथिवीका क्या उपकर होता हे: 

समाधान- -थूतेकि भोगार्थ प्रथिवी दृष्टि है ॥ ८ ॥ 
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पार्थिवानि शरीराणि थुज्यन्ते जन्तुभिस्तथा | 
ghreast धरित्रीत्व॑ भुज्यते जन्तुधारणात्‌ ॥| १० ॥ Ds पविला पि यरिीत ert जत 
आदिरूप फडके भोगके लिए प्रथ्वीकी ae की है । अदृष्ट और प्रयोजनके बिना 
किसी Tet सृष्टि नहीं होती, यह सब विद्वानोंका सिद्धान्त है । इसलिए स्वमोग- 
जनक अदृष्ट द्वारा भूतमात्र एथिवीकी उत्पत्तिमें कारण हैं। एवं भोग्य एथिवीको 
सृष्टि भोक्ताओंके लिए है, अन्यथा भूतोंकी उत्पत्ति ही असम्भव है, कारण कि 
शरीर, इन्द्रिय आदि भौतिक हैं, भूलोके बिना शरीर, इन्द्रिय आदिका निर्माण 
एवं स्थिति आदि असम्भव ही हैं, इसलिए प्रथिवी भी भूतोंकी उत्पत्तिमें कारण 
स्पष्ट ही है. यही परस्परोपकार्यत्वरूप दोनोंमें मधुत्व है ॥ ९ ॥ 
धपार्थिवानि इत्यादि । यहाँ एथिव्यादिशब्दसे तत्‌-तत्‌ अभिमानी देवता 
विवक्षित हैं । एथिब्यमिमानी देवता एथिवीशव्दका अथ है, ऐसा माननेपर अचेतन- 
स्थूलशरीरप्रधान प्रिवी प्राणियोंके प्रति भोग्य है, और चेतनांशप्रधान भोक्ता 
है, इसी तरह प्राणी भी स्थूछशरीरप्राधान्यसे प्रथिवीके प्रति भोग्य हैं. और 
चेतनके प्राधान्यसे भोक्ता हैं। यद्यपि प्राणियोंके शरीर पाञ्चमौतिक हैं, तथापि 
प्रथिवीका अंश अधिक होनेसे पार्थिव कहे जाते हैँ। इस छोकका यह अथे 
वार्तिकसारकी टीकाके अनुसार है, परन्तु यह अथ छोकसे नहीं निकलता, 
इसलिए मैं इसका अर्थ यह करता हूँ--प्रथिवी इस प्रकार भूतोंकी भोग्य 
डे--जन्तुऑके शरीर पार्थिव हैं, इसलिए वे एथिवी ही हैं, दुसरे जन्तु दूसरे 
जन्तुओंका भक्षण करते ही हैं, इसलिए एथिवी प्राणियोंकी भोग्य है, इसमें 
सन्देह नहीं, अतएव 'जीवो जीवस्य जीवनस! यह कहा जाता है । व्याप्रादि 
केवळ मांसाशी ही हैं । 
शङ्का भूत प्रथिवीके भोग्य कैसे ! 
समाघान--प्रथिवी भूतोको धारण और पालन करती है, इसलिए मूत प्रथिवीके 
भोग्य हें । “धरा धरित्री घरणी? इत्यादि कोशसे धरित्री एथिवीका नाम है । नाम 
अन्वर्थ है | सुज पालनाभ्यवहारयोः इस पाणिनीग्र घातुपाठसे मुजघातुके पाऊन 
और मक्षण ये दोनों अर्थ हैं। द्वितीय ake प्रथिवी सूतोंकी भोग्य है, 
क्योंकि पार्थिव शरीरोंका भक्षण भूत करते ही हैं । प्रथम अर्थसे भूत प्रथिवीके 
भोग्य हैं | 'प्रथिव्या भूतानि सुज्यन्तेः | उसमें हेतु है--“जन्तुधारणात? | मुज्यन्ते 
पाह्यन्ते, इसमें भी हेतु दै--धरित्रीत्व | इसलिए उत्तराद्धे यों होना चाहिए 
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श्चतिः—यश्चायमस्यां एथिव्यां तेजोमयोऽसृतमयः पुरुपो यश्चाय- 
मध्यात्मई शारीरस्तेज्ञोमयोञ्मतय; पुरुषोऽयमेव स योऽयमात्मेद्सस्रत- 
मिद्‌ ब्रह्मे सर्वम्‌ ॥ १॥ 
अस्यां एथिव्यां यो भास्वानामोक्षमविनश्वरः | 
लिंड्रात्मा मध्यसौ सर्वभूतानां तानि तस्य च॥ ११ ॥ 
अध्यात्म यश्च शारीरो लिङ्गात्मा पार्थिवांश्ञगः | 
स चाऽपि मधु सर्वेषां सर्वभूतानि तस्य च॥ १२॥ 
साध्यात्मं साधिदैवं च साधिभूतमिदं जगत्‌ | 
एफैकस्याऽऽत्मनः कृत्स्नं भोग्यत्वेनाऽबतिष्ठते ॥ १३॥ 
सबै सर्वस्य कार्य स्यात्‌ सर्वः सर्वस्य भोजकः | 
इत्येपा मधुविद्याउत्र चैपम्यङ्केशहारिणी ॥ १४ ॥ 


“पृथिव्याऽपि धरित्रीत्वाद्गुज्यन्ते जन्तुधारणात? । इसमें विद्वानोंको जो अभिमत हो, 
उसका ग्रहण करें | निष्कर्ष यह हुआ कि एथिवी और भूतोंका परस्पर कार्यकारण- 
भाव तथा भोक्तृमोग्यभाव है, इसलिए वे एकात्मजन्य हैं ॥ १०॥ 

‘seat एथिव्यास्‌' इत्यादि श्रतिमें उक्त तेजोमयका व्याख्यान है-- 
भास्वान्‌ ( दीप्तिमान्‌) | इस एथिवीमें जो दीप्तिमान्‌ तथा आमोक्ष अविनाशी अर्थात्‌ 
जवतक मोक्ष नहीँ हो, तबतक अविनाशी [ इससे आत्यन्तिक अमृतत्वका निरास 
इष्ट है। पुरुपशब्द क्षेत्रज्ञपरक है । इस शङ्काकी व्यावृत्तिके लिए छिङ्गात्मा कहा 
गया है ] लिझ्वात्मा पुरुप है, वह सव भूतोंका मधु है और वे सव मूत 
ढिज्ञात्मा पुरुषके मधु हैं ॥ ११ ॥ 

'अध्यात्मम्‌' इत्यादि । और जो अध्यात्म शारीर पुरुष पार्थिवांशग अर्थीत्‌ 
पार्थिव अंशमें है, जिसको rea कंहते हैं, वह भी सब भूतोंका मधु है और 
सव भूत उसके मधु हैं॥ १२ ॥ 

'साध्यात्मम्‌' इत्यादि | साध्यातम, साधिदेव और साधिभूत यह सम्पूर्ण 
जगत्‌ एक-एक आत्माका भोग्य है॥ १३ Ul 

‘at स्वस्यः इत्यादि | सव सवका कार्य है और सव सवका भोजक है, 
इस प्रकार यहाँ प्रतिपादित मधुविद्या समस्त वैषम्यात्मक क्लेशका अपहरण 
करती है। तात्य यह है कि यह इसका कारण है, और यह 
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भूतानि भूमिलिंज्ञे दे इत्युक्तं यचतरविधम्‌ | 
क तस्य वस्तुतस्वमथोच्यते ॥ १५ ॥ 

Se ही पक क क म यीन 
इसका कार्य है, तथा यह इसका भोजक है और यह इसका _ओोज्य है, इस 
प्रकार जो कार्यकारण और भोज्यमोजकका वैपम्य है, उससे Ba होता है, 
क्योंकि कार्य और भोज्यकी अपेक्षा कारण और मोजक प्रशस्त माने जाते हें! 
इसलिए भोज्य और कार्यको यह स्वाभाविक दुःख होता है कि हम इसके 
ओज्य हैं, भोजक नहीं हैं । इसी दुःखको मधुविद्या हरण करती % कारण 
कि अचेतन शरीरादि द्वारा सब सबके कायै और कारण दोनों हैं। 
आइए द्वारा एथिवी आदि पाँच भूतोंके प्रति सब भूत ( प्राणी ) कारण Par 
सबके शरीर, इन्द्रिय आदि पार्थिवादि ही हैं, इसलिए स्व ( भूत ) कार्य- 
रूप प्रथिव्यादिके कार्य भूर्वोके शरीर आदि हैं । इस परम्परासे सब सबके कारण 
एवं सब सबके कार्य भी हैं, यह स्पष्ट है । एवं सब भोज्य और सव भोजक भी हैं । 
चेतनांशको लेकर ही उपभोग होता है, चेतनांश डिल्ञात्मामें है ही । भक्ष्य द्वारा 
पालन आदि होनेसे सबमें मोजकभाव स्फुट है; अतः वैषम्यप्रयुक्त दुःख मधुविया- 
वेत्तको नहीं हो सकता | इतर विद्याकी अपेक्षा इस विद्यामें यह बैलक्षण्य प्रशस्त 
है । इससे भाव यह निका कि सब मूत सत्र भूतके कारण तथा कार्ये होनेसे 
सब सर्वीत्मक हैं । कार्य और कारणका अभेद वेदान्तमें सिद्ध कर चुके हें । जैसे 
परमात्मा सबका कारण है; अतः सर्वात्मक दै, वैसे ही भूतोंका भी वास्तविक 
भेद नहीं है; इससे 'सर्वमात्मा' यह निगमन उचित ही किया गया है ॥ १४॥ 
“भूतानि' इत्यादि । भूत, प्रथिवी और अधिदेवत प्रथिवीमें और 
अध्यात्म शरीरमें उक्त तेजोमय दो प्रकारके छिज्ञात्मा--इन चारोंका, जो कि 
मधुकी अविद्यासे जन्य हैं, प्रतिपादन किया गया । अत्र उनका तत्त्व कहते हें 


अर्थोत्‌ कार्य, कारण, भोग्य और भोक्ता ये जो चार कहे गये हैं, उनका तस्त्र - 


अब कहते हैं | 

शङ्का--आसा स्वार्थ है, अतएव विभागके योग्य नहीं है, फिर उसका विभाग 
क्यों हुआ £ 

समाधान-आमा स्वकीय अविद्यासे चतुष्टयात्मना अवस्थित है, अतः 
उसका चार प्रकारसे विभाग कहा गया है । विभाग वास्तविक नहीं होता | 
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IIIT TTT TS 
अयमेव स इत्यत्र मधुरूपश्चतुरविधः। 
ग्रपञ्चोऽयमिति प्रोक्तः स इत्यात्मोच्यते परः ॥ १६ ॥ 
अयमेव स इत्युक्त्या सामानाधिकरण्यतः | 
प्रत्यद्यात्रैकयाथात्म्य॑ प्रपश्चस्याज्ववोध्यते Ul १७॥ 
a इत्यनेन नि्ि्टमतीतग्रन्थवर्षितः | 
योऽयमित्यादिभिर्वाक्यैश्चतुभिः स्मार्ते पर! ॥ १८ ॥ 
आत्मा द्रव्य इत्युक्तमसृत चेति वर्णितम्‌ | 
नेति नेत्युदित ब्रह्म तत्सवेमभवत्तिति॥ १९ ॥ 
उक्त हेतु वास्तविक विभागके बिरोधी हैं । उक्त चार आत्माके विवर हॅ, 
अतएव आत्मार्थ हें । इसलिए चारोंमें भोक्ता आत्मा ही तत्त्व दै ॥ १५ ॥ 
इस उपनिपद्‌-बाक्यमै जो 'अयम्‌? शब्द शुत है, उसका अर्थ कहते हॅ 
अयमेव सः इत्यादिसे । 
चार प्रकारका मधुरूप प्रपञ्च जो पूर्वमं कहा गया है, वही “इदस शब्दका 
ai है । उक्त चारोंसे विलक्षण अपरोक्षरूपसे प्रतीयमान साक्षी “अयम्‌ 
शब्दका अर्थ है । साक्षी ही पर आत्मा है॥ १६॥ 
'अयमेव ` इत्यादि । 'अयमेव सः इससे अर्थीत्‌ सामानाधिकरण्यके 
( अभेदके ) बोधक समानविभक्तिक ( अये और सः ) इन दो vale भोक्ता 
भोग्य, कार्य और कती एतचतुष्यात्मक प्रपश्चकी मत्यङ्मात्र ही यथाथे 
आत्मा है, यह बोध कराया गया है । भाव यह है कि थिवी आदिमें आन्तर और 
बाह्य भेदसे अ्थीत्‌ आधाराधेयमावसे जिसका व्याख्यान किया गया है, उसीको 
आत्मा समझना चाहिए । “आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः इस वाक्यसे जिस आत्माका 
निर्देश करनेकी इच्छा दै, वही उक्त चारोंकी आत्मा है, जिसे कि याज्ञवर्क्य 
महपिने स्वभायी मैत्रेयीके प्रति अमृत कहा है ॥ १७॥ 
ध्योड्यमात्मा” इत्यादिका तास कहते हैं--'स इत्यनेन' इस्यादिसे । 
पूर्व अन्थसे वर्णित जो 'स' इससे निर्दिष्ट है, उसी परमास्माका योऽयम्‌? 
इत्यादि चार वाक्योंसे फिर स्मरण कराया गया है, उसका अपूव कथन 
नहीं है ॥ १८ ॥ 
(आत्मा० इत्यादि । आत्मा वा अरे द्रष्टव्य” इस वाक्यसे आत्म» 
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आत्मामृतत्रह्मसबंशब्दे! ग्राक प्रतिपादितम्‌ । 
वस्त्वस्थ मधुनस्तत्नमिति वाक्यार्थ ईरितः ॥ २० ॥ 


दशनको कतेञ्यत्वरूपसे कहा । और आत्मा ही अमृत दै, इसका मेत्रेयीके प्रति 
वर्णन किया । मूर्तामूतेबराह्मणमे 'नेति नेति’ इस वाक्यसे ब्रह्मको कहा | 'तत्सवेमभवत्‌! 
इस वाक्यसे भी ब्रह्म ही कहा । यहाँपर श्रुतियोंकी योजना ऐसी करनी चाहिए-- 
“आत्मा द्रष्टव्यः! इस वाक्यसे जो आत्मा दशनविषयत्वेन प्रकृत है, वही यह 
चार प्रकारका मधु है, तदतिरिक्त नहीं है । 'जिससे मैं अमृत न हो सङ्गी? इत्यादिसे 
अमृतत्वका साधन जो मेत्रेयीने श्रीयाज्ञवर्क्य महर्षिसे पूछा था, उसके उत्तरमें 
अमृतत्वसाधन आत्मज्ञानका उपदेश करते हुए महर्षि श्रीयाज्ञवल्क्यजीने मैत्रेयीके 
प्रति जिस ब्रह्मको अमृत कहा था, वही यह मधुचतुष्टय ब्रह्मरूपी अमृत है। “ब्रह्म ते 
राणि व्येव खा ज्ञपयिप्यामि’ इत्यादि वाक्यसे अध्यायके आदिम प्रस्तावकर | 
ू्तमू्त्रह्मणमें 'नेति नेतिः इस वाक्यसे जिस निर्विशेष ब्रह्मको कहा था, वही यह 
मधुचतुष्टय है । इदं सर्वम्‌’ इसका अर्थ यह है कि जिसके स्वरूपज्ञानसे 
सम्पूर्ण जगद्‌ ब्रह्म होता है, वही यह मधुचतुष्टय है ॥ १९ ॥ 
आत्मामृत०' इत्यादि | आत्मा, अमृत, ब्रह्म और सर्व-इन चार शब्दोंसे पूर्वमें 
प्रतिपादित परमार्थ सत्‌ वस्तु ब्रह्म उक्त मधुका तत्त्व है। यह वाक्यार्थ पूर्व वाक्‍्योंमें 
कहा गया है, पूर्वछोककी व्याख्या भी हो चुकी है । रह गया सामानाधिकरण्यके 
विषयमें कुछ वक्तव्य, उसको यहाँ स्फुट कर देते हैं । यहाँ नीलोत्पढके समान 
सामानाधिकरण्य विवक्षित नहीं है, कारण कि नीलोत्पछमें नीळ और उत्परूरूप दो 
पदार्थेके अनेदरूप संसर्गका मान होता है । यहाँ अद्भैतश्रुतिके अनुसार 
सामानाधिकरण्य TH है | योऽयं स्थाणुः स पुमान्‌! अर्थात्‌ जो पूर्वमें दूरसे 
स्थाणु प्रतीत होता था, वह समीपमें आनेपर अवान्तर कर-चरणादिरूप विशेषके 
दशनसे पुरुष प्रतीत हुआ। यहांपर आपाततः प्रतीत स्थाणुत्वका वाध कर वस्तु- 
स्वमावानुसार पुरुषका ज्ञान होता है । यही ज्ञान समीचीन माना जाता है, इससे बाधित 
होनेसे पूर्व स्याणुशनको मिथ्या मानते हैं । इसमें ज्ञानके साथ विषय भी वाधित 
होता है । एवं प्रकृतमें भी विषयोंका उनके ज्ञानके साथ वाध होता है । श्रौता- 
द्वितीयात्मज्ञान भावनापरिपाकसे होता है । इसी तार्यते 'इदं समालम” इत्यादि 
सामानाधिकरण्यका निर्देश है ॥ २० ॥ 


१५४८ बूहदारण्यकवातिकसार [ २ अध्याय 
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उत्तरेष्वपि TH मधुरूपमिदं जगत्‌ । 
FMS AFA योजयेदुक्तवत्मना ॥ २१ ॥ 
थुतिः-इमा आपः सर्वेपां भूतानां मध्वासामपां सर्वाणि भूतानि 
मधु यश्चायमास्वप्सु तेजोमयोऽमृतमयः पुरुपो यश्चायमध्यात्मं रेतसस्तेजो- 
मयोऽसृतमयः पुरुपोऽयमेव स योऽयमात्मेदमस्रतमिदं AVES सर्वस्‌ ॥२॥ 
अयमग्निः सर्वेपां भूतानां मध्वस्याभनेः सर्वाणि भूतानि मधु यञ्चाय- 
मस्मिन्नग्नौ तेजोमयोऽमृतमयः पुरुषो यश्चायमध्यात्मं वाडायस्तेजोमयो- 
ऽमृतमयः पुरुपोऽ्यमेच स योऽयमात्मेदमख्रतमिदं AMEX सर्वम्‌ ॥ ३ ॥ 
अयं वायुः सर्वेपां भूतानां मध्वस्य वायोः सर्वाणि भूतानि मधु यश्चा- 
यमस्मिन्‌ वायौ तेजोमयोऽसृतमयः पुरुपः यश्चायमध्यात्स प्राणस्तेजोमयो- 
SHAT: पुरुपोऽयमेव स योऽयमात्मेदमसृतमिदं ब्रह्लेद सर्वम्‌ ॥ ४ ॥ 


वही अर्थ “इमा आपः? इत्यादि उत्तर वाक्योंका भी समझना चाहिए, क्योंकि 
हेय अथवा उपादेयसे अन्य अर्थीन्तर है ही नहीं । ब्रह्म हेय या उपादेय हो 
नहीं सकता, क्योंकि वह व्यापक और नित्य प्राप्त है। वस्तुतः द्वितीय अथे ही नहीं 
है, जो हेयोपादेय हो सके । संपूर्ण जगत्‌ ager है । पूर्ववत्‌ अझिमें मधुका भी 
तत्त्व ब्रह्म ही है, यह योजना भी उक्त मागेसे समझनी चाहिए ॥ २१ ॥ 

“इमा आप इत्यादि श्रुति । ये जळ सब मूतेकि मधु हैं और इन जलोके 
सव भूत मधु हैं । जो aed यह तेजोमय अमृतमय पुरुषं है और जो यह अध्यात्म 
रेतस तेजोमय अमृतमय पुरुप है, यही वह है, जो यह आत्मा है, यही अमृत है, 
यही ब्रह्म है, यही सब है ॥ २॥ 

'अयमग्निः' इत्यादि श्रुति। यह अभि सव भूतोंकी मधु है और इस 
अभिके सब भूत मधु हें । जो यह अभिमें तेजोमय अमृतमय पुरुष है और जो 
यह अध्यात्म वाङ्मय तेजोमय अमृतमय पुरुप है, यही वह है, जो यह आमा है, 
यही अमृत है, यही ब्रह्म है, यही सव है ॥ ३ ॥ 

“अयं वायुः सर्वेपामू इत्यादि श्रुति । यह वायु सत्र भूतोंका मधु है और 
सव भूत इस वायुके मधु हैं । जो यह इस वायुमें तेजोमय अमृतमय पुरुष है और 
जो यह अध्यात्म प्राण तेजोमय अमृतमय पुरुप दै, यही वह है, जो यह आत्मा है, 
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“उत्तरेष्वपि? इत्यादि । इयं परथिवी? इत्यादि wet जो अथ किया गया है, 


१५५० चूहदारण्यकवार्तिकसार [ २ अध्याय 


अयमादित्यः सर्वेपां भूतानां मध्वस्यादित्यस्य सर्वाणि भूतानि मधु 
यश्चायमस्मिन्नादित्ये तेजोमयो5्पृतमय! पुरुपो यश्चायमध्यात्मं चाक्षुप- 
स्तेजोमयोऽम्ृतमयः पुरुपोञ्यमेव स योध्यमात्मेदममृतमिर्द त्रह्वेदश 
सवम्‌ ॥ Ul 

इमा दिशः सर्वेपां भूतानां मध्वासां दिशा सर्वाणि भूतानि मधु यश्चा- 
यमासु Rey तेजोमयो5मृतमयः पुरुपो यश्नायमध्यात्म श्रौत्रः ग्रातिश्चस्कः 
स्तेजोमयोड्मृतमयः पुरुपोऽयमेव स योऽयमात्मेदमस्ृतमिदं ब्रह्मद ९सर्वम्‌।६। 

अयंश्रन्द्रः सर्वेपां भूतानां मध्वस्य चन्द्रस्य सर्वाणि भूतानि मधु 
यश्यायमस्मि श्थन्द्रे तेजोमयोऽमृतमयः पुरुपो यश्चायमध्यात्मं मानसस्तेजो- 
HASTA पुरुपोञ्यमेव स योज्यमात्मेदमसरतमिदं बरह्लद सर्वम्‌ ॥७॥ 


यही अमृत है, यही ब्रह्म है, यही सव है । अध्यात्म प्राण भूतोंके शरीरका आरम्भक 
होनेसे उपकारक है, अतएव उसमें मधुत्व है | तदन्तगेत तेजोमयादिमें करण- 
रूपसे उपकारक होनेसे Aya है, ऐसी श्रुति भी है--तत्ये वाचः प्रथिवी शरीरं 
ज्योतीरूपमयममिः ॥४॥ 

“अयमादित्यः? इत्यादि श्रुति । यह आदित्य सव सूतोंक्ा मधु है और 
इस आदित्यके सव भूत मधु हैं । जो यह इस आदित्यमें तेजोमय अमृतमय पुरुप 
है और जो यह अध्यात्म चाक्षुप तेजोमय अमृतमय पुरुष है, यही वह है, जो यह 
आत्मा है, यही अमृत है, यही ब्रह्म है, यही सव है || ५ ॥ 

(मा दिशः सर्वेपाम! इत्यादि श्रुति ये दिशाएँ सत्र भूतोंकी मधु हैं 
तथा इन दिशाओंके सव भूत मधु हैं | जो यह इन दिशाओंमें तेजोमय अमृतमय 
पुरुष है और जो यह अध्यात्म ala प्रतिश्रुत तेजोमय अमृतमय पुरुष है, 
यही वह है, जो यह आत्मा है, यही अमृत है, यही ब्रह्म है, यही सत्र है | प्रति- 
श्रवणवेळामें जो सन्निहित पुरुष है, वह प्रातिश्रुक है | श्रोत्र आकाशात्मक है, 
अतएव सदा सन्निहित रहता है ॥ ६ ॥ 

“अयं श्रन्द्रः इत्यादि श्रुति । यह चन्द्रमा सव भूतोंका मधु है और इस 
Wan सव भूत मधु हैं | जो यह इस चन्द्रमें तेजोमय अमृतमय पुरुष है और 
जो यह अध्यात्म मानस तेजोमय अमृतमय पुरुष है, यही वह है, जो यह आत्मा 
है, यही अमृत है, यही AG है, यदी संव है ॥ ७॥ 
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इयं विद्युत्सेषां भूतानां मध्वस्यै विद्युतः सर्वाणि भूतानि मधु यश्चा- 
यमस्यां विद्युति तेजोमयोऽमृतमयः पुरुपो यश्चायमध्यात्म तेजसस्तेजोमयो- 
ऽपृतमयः घुरुपोऽयमेव स योऽयमात्मेदमम्रृतमिदं ब्रह्मद सर्वस्‌ ॥ ८ ॥ 

अयः स्तनयित्नु; सर्वेपां सूतानां मध्वस्य स्तनयित्नोः सर्वाणि झूतानि 
मधु यश्चायमस्मिन्स्तनयिल्लौ तेजोमयोऽमृतमयः पुरुपो यश्चायमध्यात्मई- 
शाब्द्‌ः सौबरस्तेजोमयोऽमृतमयः पुरुपोऽयमेच स योऽ्यमात्मेदममृतमिदं 
त्र्मेद< AAT ॥ ९ ॥ 

अयमाकाशः सर्वेपां सूतानां मध्वस्याकाशस्य सर्वाणि तानि मधु 
यश्चायमस्मिन्नाकाशे तेजोमयोऽमृतमयः YON यर्चायमध्यात्मःहृद्याक्ाश- 
स्तेजोमयोऽम्ृतमयः पुरुपोऽयमेव स॒ योऽ्यमात्मेदममृतमिद्‌ं अक्षेद्‌ 
Taq ll १० ॥ 

अयं TH सर्येपां सूतानां मध्वस्य घस्य सर्वाणि भूतानि मधु यश्चा- 
यमस्मिन्‌ धर्म तेजोमयोऽमृतमयः पुरुपो यश्चायमध्यात्मं धार्मस्तेजोमयो- 

“इयं बिदुत्सर्वेपाम? इत्यादि श्रुति विद्युत्‌ सब भूतोंकी मधु है और 
सव भूत इस विद्युतके मधु हैं । जो यह इस विद्युतमें तेजोमय अम्ृतमय पुरुष है 
और जो यह अध्यात्म तैजस तेजोमय अमृतमय पुरुप है, यही वह है, जो यह 
आत्मा है, यही अमृत है, यही ब्रह्म है, यही सव है ॥८॥ 

“अयं स्तनयित्नुः wy इत्यादि श्रुति । यह स्तनयित्नु ( मेघ ) सव 
मूतोंका मधु है और इस स्तनयित्नुके सब भूत मधु हैं। जो यह इस स्तनयित्ुमें 
तेजोमय अम्नतमय पुरुष है और जो यह अध्यात्म शाव्द सौरव तेजोमय असृतमय 
पुरुष दै, यही वह है जो यह आमा है, यही अमृत दै, यही ब्रह है, 
यही सव है॥ ९ ॥ 

“अयमाकाशः सर्वेपाम? इत्यादि श्रुति यह आकाश सब भूतोंका मधु है, 
और सव भूत इस आकाशके मधु हैं। और जो यह इस आकाशमै तेजोमय 
अमृतमय पुरुष है और जो यह अध्यात्म हृदयाकाश तेजोमय अमृतमय पुरुष है, 
यही वह है जो यह आमा है, यही अमृत है, यही ब्रह्म है, यही सब है ॥१०॥ 

faq धः सर्वेपास्‌? इत्यादि श्रुति। यह धर्मे सब भूतोंका मधु है 
और इस धर्मके सब भूत मधु हें और जो यह इस धर्ममें तेजोमय अमृतमय 
पुरुष है और जो यह अध्यात्म धाम तेजोमय अमृतमय पुरुष है, यही वह है, जो 


ae 
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ऽमृतमयः पुरुषोञ्यमेव स योऽयमात्मेदमम्ृतमिदं AVES सर्वस्‌ ॥ ११। 
इद सत्यः सर्वेपां भूतानां मध्वस्य सत्यस्य सर्वाणि भूतानि मधु 
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po Se ee eee ere 
यह आत्मा है, यही अमृत है, यही ब्रश्न है, यही सब है। एथिवीसे लेकर आकाश 
पर्यन्त भूतगण और देवगण कार्यकारणसद्वातात्मा होते हुए परस्परोपकारकत्वरूपसे 
मधु होते हैं । हर-एक शरीरियोकि लिए यह कहा गया है । जिसके द्वारा शरीरियोंसे 
सम्बद्ध भूतगण तथा देवगण परस्परोपकारक होते हैं, वह वक्तव्य है, इसलिए उसका 
आरम्भ करते हैं। यद्यपि धर्म अप्रत्यक्ष है, इसलिए उसका निर्देश इद्‌! शब्दसे 
नहीं होना चाहिए, कारण कि 'इदमः सन्निक्ृष्टे! इत्यादि शास्त्रसे. प्रत्यक्ष विषयमें 
ही इदंशब्दका प्रयोग किया जाता है, परोक्षमे नहीं, तथापि धर्मकार्य एथिव्यादि 
प्रत्यक्ष हैं और कार्यकारणका अभेद वेदान्तसिद्धान्तसे सिद्ध ही है, इसलिए कार्यगत 
प्रत्यक्षका औपचारिक प्रयोग कारणमें किया गया है। कार्य प्रत्यक्ष है, इसलिए उसके 
कारण धर्मको प्रत्यक्ष मानकर a यह श्रौत निर्देश है। धर्मका व्याख्यान 
aft और स्मृतियोमि किया गया है । मनुष्योंका नियन्ता कषत्रिय राजा होता है और 
राजाका भी नियन्ता धर्म ही है । एवं जगत्‌-वैचिब्यका निदान धर्म ही है तथा 
पृथिव्यादि परिणामका हेतु और प्राणियोंसे अनुष्ठीयमान भी धर्म है, इस कारणसे 
“अब धर्मः! इस प्रकार प्रत्यक्षसे व्यवहार किया गया है। सत्य और धर्मका 
तिमें अभेदेन निर्देश किया गया है । 
शङ्का- तृतीयाध्यायमैँ “यो वे स धर्म: सत्यं वैतत्‌? इस प्रकारके वचनसे सःय 
और धर्म एक ही हैं, ऐसा प्रतीत होता है, अतः यहाँ सत्य और धर्मका अलग 
अलग उपादान करना अनुचित है | 
समाधान--एक होनेपर भी यहाँ भेदेन निर्देशक अभिप्राय यह है कि 
इए्रूपसे और अदृष्टरूपसे कार्यका आरम्मक होनेके कारण धर्म दो रूपसे कार्यका 
कारण है, इसलिए दो रूपसे उसका निदेश किया गया है | जो अदृष्ट ( अपूर्व ) 
नामक घर्म है, वह सामान्य और विरोपरूपसे कार्यका आरम्मक होता है। सामान्य- 
रूपसे परथिव्यादिका प्रयोजक होता है और विशेषरूपसे अध्यात्म शरीरेन्द्रियादिका | 
पुथिव्यादिप्रयोजक धममें 'यश्चायमस्मिन्धमे तेजोमयः? इत्यादि प्रयोग है और 
अध्यात्म कार्थेकरणसङ्घातप्रयोजकमे “धामे? यह प्रयोग है.॥१ १॥ 
“द्‌ सत्य सर्वेषाम्‌’ इत्यादि श्रति | यह सत्य सब भूतोंका मधु है और 
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यइचायमस्मिन्सत्ये तेजोमयोऽमृतमयः पुरुषो य$चायमध्यात्मं सात्यस्तेजो- 
मयोव्सतमय; पुरुषोज्यमेव स येज्यमात्मेदममृतमिद AVE सस्‌ ॥१२॥ 

इदं MAIS सर्वेपां भूतानां मध्वस्य माजुपस्य सर्वाणि भूतानि मधु 
यश्चायमस्मिन्मानुपे तेजोमयोऽमृतमयः पुरुपो यश्चायमध्यात्म मानुपस्तेजो- 
मयोञ्मृतमय; पुरुपोञ्यमेव स योऽयमात्मेदममृतमिदं हमद Ta ॥१३॥ 


इस सत्यके सब भूत मधु हैं | जो यह इस सत्यमें तेजोमय अमृतमय पुरुष है और 
जो यह अध्यात्म सात्य तेजोमय अमृतमय पुरुष है, यही वह है, जो यह आत्मा 
है, यही अमुत है, यही ब्रह्म है, यही सब हे । इष्ट आचाररूपसे अनुष्ठीयमान 
आचार भी धर्म ही हे। इसमें-- 

“शरुतिः स्मृतिः सदाचारः स्वस्य च मियमात्मनः | 

एतच्चतुर्विधं प्राहुः साक्षाद्धर्मस्य लक्षणम्‌ ॥ 

बेदोऽसिडो WE स्मृतिशीले च तद्विदाम्‌ | 

SIC eMC Gt: Cae WV 

इत्यादि वचन प्रमाण El धर्म दो प्रकारका है--एक सामान्य और 

दूसरा विशेष । सामान्यरूप धर्म प्रथिव्यादिमें समवेत ( कारणत्वरूपसे अनुगत ) 
है । और विशेषरूप घ्म शरीरेन्दरियादिसङ्घातमे समवेत हे | उसमे--वर्तमानक्रिया- 
रूप प्रथिव्यादिसमवेत सत्यमें तथा अध्यात्म कार्यकरणसङ्घातसमवेत सत्यमें--उत्पन्न 
सात्य कहलाता है । सत्यमें “सत्येन वायुरावाति! इत्यादि अ्रुतिप्रमाणसे प्रथिव्यादि- 
समवेतत्व सिद्ध होता है ॥ १२ ॥ 


‘Sq माजुपश MITT’ इत्यादि श्रुति | यह मानुष सब भृतोंका मधु है और 
इस मानुषके सव भूत मधु हैं | यह जो इस मानुषमें तेजोमय अमृतमय पुरुष है, 
यही वह है, जो यह आत्मा है, यही अमृत है, यही बह्म है, यही सब है । 
धर्म और सत्यसे ` यह कार्यक्रणसङ्घात बना है। यह सङ्घातविशेष जिस जात्यादि- 
विशेषसे सम्बद्ध होता है, वही मानुषादि जातिविशेष यहां विवक्षित है । मानुषादि- 
जातिविशिष्ट ही प्राणिसमुदाय पस्परोपकार्योपकारकभावसे देखा जाता है; अतः 
मानुषादि जाति भी सब भूतोंकी मधु है । इसमें मानुषादि जातिका भी बाह्य 
और आध्यात्मिकभावसे दो प्रकारसे निर्देश करना योग्य ही दै ॥ १३ ॥ 


१६ 
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अयमात्मा सर्वेपां भूतानां मध्वस्यात्मनः सर्वाणि भूतानि मधु यश्चाय- 
मर्मिन्नात्मनि तेजोमयोऽमृतमयः पुरुषो यश्चायमात्मा तेजोमयो5झछतमयः 
पुरुपोऽयमेच स योड्यमात्मेदमस्तमिद्‌ ATL स्स्‌ ॥ १४ ॥ 

स वा अयमास्मा सर्वेपां भूतानामधिपतिः सर्वेषां HATA राजा तद्यथा 
रथनाभौ च रथनेमौ चाराः सवें समर्पिता एवमेचास्मिन्नात्मनि सर्वाणि 
भूतानि सर्वे देवाः सर्वे छोकाः सर्वे पराणाः सर्व एत आत्मानः समर्पिताः ॥ १५॥ 

साधारण्यविशेषाभ्यां धर्मों भोगप्रदो द्विधा | 
अधिदैवं तथाऽध्यात्ममित्यत्राऽसौ विभज्यते ॥ २२ Ul 


“अयमात्मा सर्वेपाम इत्यादि श्रुति । यह आत्मा सब सुतोकी मधु है और 
इस आत्माके सव भूत मधु हैं । जो यह इस आसाम तेजोमय अस्तमय पुरुष है 
और जो यह अत्मा. अमृतमय तेजोमय पुरुष है, यही वह दै, जो यह आत्मा है, 
यही अमृत है, यही ब्रहम है, यही सब है । 

जो कार्थकरणसङ्घात मानुषादिजातिविशिष्ट है, वह सब भूतोंका मधु है | 

शङ्का- यह तो शारीरशव्दसे निर्दिष्ट है, इसलिए प्रथिंवीका पर्याय ही है | 

समाधान- पार्थिवांशका ही वहां अहण S| यहाँ तो अध्यात्म, अधिभूत आदि 
सब विशेषोंसे रहित, सब भूत और देवतागणसे विशिष्ट कार्यकरणसंघातरूप सर्वात्मा 
“सोऽयमात्मा' से कहा गया है | इस आत्मामें तेजोमय, अमृतमय, अमूतरस, 
एवं सर्वात्मक पुरुषका निर्देश है । एकदेशसे प्रथिव्यादिमें जो निर्दिष्ट है, उसका 
यहॉपर, अध्यात्मविषेशका अमाव होनेसे, निर्देश नहीं करते हैं। जो परिशिष्ट 
विज्ञानमय आत्मा है, जिसके लिए देहळिङ्गसङ्घात है, वही “यश्चायमात्मा? से 
कहा जाता है ॥ १४ ॥ 

सि वा अयमात्मा सर्वपाम्‌' इत्यादि श्रुति | वही यह आत्मा सब भूतोंका 
अधिपति है, सव मूतोका राजा दै | जैसे रथकी नाभिमें और रथकी नेमिमें सव 
अर ठगे रहते हैं, वैसे ही इस आत्मामें सव भूत, सब लोक, सव देव, सव 
प्राण तथा ये आत्माएँ स्थित हैं ॥ १५॥ 

“साधारण्य०' इत्यादि । सुख-दुःख आदिका साक्षात्कारस्वरूप ही भोग है । 
उसका कारण धर्म है। वह दो प्रकारका हे--एक साधारण और दूसरा विशेष । 
इसीका विभाग अधिदेवादिसे किया गया है । अधिदेव साधारण धर्म है और अध्यात्म 
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सत्यमाचुषयोरे विभागं योजयेद्‌ दिघा | 
पथिव्याद्या मचुष्यान्ता विराडंशा उदीरिताः ॥ २३ ॥ 
अयमात्मेति निदेशो विराजो$्मिमता शिन! । 
हिरण्यगभेस्तत्रत्य उक्तस्तेजोमयोक्तितः ॥ २४ ॥ 


विशेष धर्म है। साधारण धर्मके कार्य प्रथिव्यादि हैं और विशेष घर्मके कार्य शरीर, 
इन्द्रिय आदि हैं। साधारण घमेसे उतपन्न प्रथिव्यादि सर्वप्राणिसाधारण मोगके जनक 
हैं। और विरेपधर्मजन्य शरीर, इन्द्रिय आदि तत्‌-तत्‌ प्राणिगत असाधारण सुख, 
दुःख आदिके जनक हैं, इसीलिए जिसके अदृष्टसे उपाजित जो शरीरादि हैं, वे उसीके 
भोगके जनक होते हैं, ऐसा नियम तार्किक आदि मानते हैं और उचित भी है । 
आत्मा व्यापक होनेसे सव शरीरोमें समानरूपसे है। पर भोग अपनी-अपनी देहसे 
ही होता है, अन्य प्राणीकी देहसे नहीं। भोगजनक सामग्रीका वैकल्य नहीं 
कह सकते, क्योंकि शरीरादि इष्ट सामग्री समान है | इसलिए अदष्टरूप सामग्रीके 
एकदेशका अभाव ही उसमें कारण कहना होगा, इसलिए विशेषभोगजनक विशेष 
धर्म है, यह, सर्वमान्य मारी है ॥ २२ ॥ 

'सत्यमानुपयो[०' इत्यादि | उसी प्रकार सत्य और मानुषके दो विभागोंकी 
योजना करनी चाहिए । प्रथिब्यादिमनुष्यान्तम्रन्थसे विराट्के अंश कहे गये 
हैं । समस्त प्रपञ्च विराद्का शरीर है। प्रथिवी, जल आदि एक-एक विराट्के अंश 
(अवयव) हैं । सामान्य और विशेषके भेदसे सत्य दो प्रकारका है । सामान्यप्रयुक्त 
कार्य हे--हिरण्यगभे और बिराट्का शरीर | विशेषप्रयुक्त कार्य हैं---अपने-अपने 
शरीरादि । भानुषादि जाति भी बाह्य और आध्यासिकभेदसे घमादिके समान at 
प्रकारकी है | मानुष शब्द सब जातिमें उपलक्षण है, अतः सकळ तत्‌-तत्‌ जाति- 
विशिष्ट मानुषपदसे विवक्षित हैं । यह साधारण है, जो यश्चायमस्मिन्‌! इत्यादिसे 
बोधित है और “अध्यात्मम? इत्यादिसे विशेष कहा गया दै; अतः धर्मवत्‌ सत्य और 
मानुषका मी सामान्यविशेषभावसे दो प्रकारका विभाग समझना चाहिए ॥ २३ ॥ 

'अयमात्मेति' इत्यादि | 'अयमासा सर्वेषां भूतानां मधुः इस वाक्यसे जो 
आत्मा सव भूतोंका मधु कहा गया है, वह आत्मा अंशी विराइस्वरूप है । 
और जो 'अस्मिन? इत्यादि सप्तम्यन्त आतमशब्दार्थमें तेजोमय असृतमय पुरुष 
कहा गया दै, वह प्रथमान्त आत्मशब्दाथ हिरण्यगर्भ है । विराद्के अभ्यन्तर 
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विराड्रिरण्यगर्भाख्यः* स्थूलग्रक्ष्मशरीरग; | 

चिदामासोच्त्र यश्चायमात्मेत्युक्याञभिघीयते ॥ २५ ॥ 

अपूर्वानपरामध्यप्रत्यग्याथात्म्यवित्तये । 

स वा इत्यादिको ग्रन्थः सदष्टान्तोऽभिधीयते ॥ २६ ॥ 

ननृक्त मधुनस्तस्वमयमेव स इत्यतः। 

वचनाह्कहुपर्यायैईयोऽप्येतद्‌ दढीकृतम्‌ ॥ २७॥ 
तेजोमय लिज्ञात्मा ही विवक्षित है । सारांश यह है कि प्रथम “अयमात्मा” यहाँ 
आत्मा fue विवक्षित है । और “अस्मिन्‌ आत्मनि’ इस सप्तम्यन्त आत्मशब्दसे 
भी विराट्‌ ही कहा गया है और विराद्के अभ्यन्तर जो आत्मा प्रथमान्तपदसे 
कहा गया है, वह हिरण्यगर्भ है | तेजोमय आदिशब्दसे fear हिरण्यगर्भ 
ही कहा गया है ॥ २४ ॥ 

“विराट इत्यादि । स्थूळ शरीरगत विराट्‌ और सूक्ष्म शरीरगत हिरण्यगर्भे 
नामक चिदाभास (शरीरद्वयप्रतिबिम्वित चैतन्य) जीव है, वह यहां “यश्चायमात्मा से 
कहा गया S| वह स्वप्रकाश होनेसे तेजोमय और नित्य होनेसे अमृतमय है॥२५॥ 

'अपूर्वानपरा०' इत्यादि । “स वा अयमात्मा परः? इसमें जिससे कोई पूर्व 
नहीं दै और कोई पर नहीं है, वह आत्मा है। पूरवे और पर न होनेसे उसका मध्य 
भी नहीं है । एवंभूत जो प्रत्यगात्मा दै, उसके बोधके छिए 'स वा? इत्यादि अन्थ 

है । उसका इष्टान्तके साथ व्याख्यानं करते हैं । उस आत्मामं अबिद्याकी निवृत्ति 
होनेपर खिल्यदृष्टान्तके अनुसार विज्ञानात्माका प्रवेश होता है ॥ २६ ॥ 

शङ्का--ननूक्त मधुनः इत्यादि । (इयं प्रथिवी’ इत्यादिअन्थसे एथिवी मधु 
है, यह कहकर “अयमेव स इत्यादि अन्थसे मध्वात्मक प्रपश्चकी प्रत्यकूसत्तासे अति- 
रिक्त सत्ता नहीं है, यह अनेकबार कहा गया है । इसीसे आदि, मध्य और अवसानसे 
शुन्य त्रहतस्व है; यह निश्चय होता है । फिर ब्रह्मतत्त्वका प्रतिपादन करनेके लिए 
उत्तर अन्थकी क्या आवश्यकता है! शब्दका प्रयोग अथके निर्णयके लिए होता है; 
अथैके निर्णीत होनेपर फिर शब्दका प्रयोग व्यर्थ होता है । व्यर्थ ही नहीं, किन्तु 
पुनरुक्तत्वादि दोपसे दृपित भी होता है, अतएव “तदप्रामाप्यमन्नुतव्याघातपुनरुक्त- 
दोपेम्य” इत्यादि गौतमसूत्रके अनुसार पुनरुक्तत्व अप्रामाण्यका प्रयोजक होनेसे 
हेय माना गया है । उक्त अर्थका दाढ्य भी अनेक जलादिदृष्टान्तोंसे हो ही जाता 
है । अतः तदर्थ भी नहीं कह सकते ॥ २७ ॥ 
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बाढमेतावता वस्तुसावात्म्यं स्यात्‌ प्रपश्चितम्‌। 
तदेवाडमिव्यज्यतेञ्य विदुषः फलरूपतः ॥ २८ ॥ 
a oe मधुतःतत्वाख्य आत्माऽयं तर्वविन्मतः | 
आधिपत्यं च राजत्वं विदुष्यविदुषोऽधिकम्‌ ॥ २९ ॥ 
अत्राऽधिपतिशब्देन स्वातन्त्रयममिधीयते । 


स्वाः प्रत्यक्तदर्थत्वात्सहेतोजगदात्मनः ॥ ३० ॥ 


¬ = क 
समाधान--“बाढमेतावता' इत्यादि | हां, अनेक पर्यायवाची शब्दोंसे यद्यपि 


रहका तत्त्व निर्णीत हो जाता है, तथापि ब्रह्मवेत्ताको जो यह सब प्रपञ्च ब्रह्मसत्ताक 
दी है, उससे अतिरिक्त सत्तावाळा नहीं है, इस प्रकार जो वेदान्तज्ञानका फल है, 
उसीका उत्तर अन्थसे प्रपञ्च किया गया है । ब्रक्षीमूत पुरुषको सव आत्मस्वरूप 
ही प्रतीत होता है । जैसे अमदशामें रज्जुमे सपीदिकी प्रतीति होती है, किन्तु 
रज्जुतत्त्वका साक्षात्कार होनेपर सर्पकी तत्सत्तासे अतिरिक्त सत्ता प्रतीत नहीं होती, 
“सपेः सन्‌! यह प्रतीति रज्जुसत्ताके ही लेकर होती है; वैसे ही प्रकृतमें तदनुभवका 
प्रपञ्च किया गया है ॥ २८ ॥ 

“स वा अयमात्मा--इन पदोंका अथे कहते हँ स्‌ एव इत्यादिसे | 

वही मधुतत्त्वाख्य यह आत्मा तत्त्ववित्‌ माना गया है । 

शक्का--परमात्मा होनेपर तत्त्ववित्‌ कैसे सर्वाधिपति और सबका राजा 
होता है, क्यों £ क्या अनुपपत्ति है ! अनुपपत्ति यह है कि ant आत्म- 
व्यतिरिक्त वस्त्वन्तरका अभाव जब निश्चित हो गया, तब राजत्व तथा सवीधिः 
पतित्वका सम्भव कैसे होगा ! 

समाधान--जीवन्युक्तिदशाके TAI ऐसा कहते हैं । उस दशामें प्राडा 
कर्मवश विक्षेपकी अनुबृत्ति रहती है, इसलिए उसमें उक्त विशेषणोंकी उपपत्ति हो 
सकती है । अविद्वान्‌की अपेक्षा विद्वाममें उक्त विशेष है अर्थात्‌ अविद्वान्‌ पुरुपके 
प्रति राजा तथा अधिपति प्रसिद्ध ही है, उन प्रसिद्धोंकी अपेक्षा त्रक्मवेत्तार्ने उक्त धर्म 
अधिक हैं, क्योंकि वह ब्रह्मके समान है ॥ २९ Ul 

'अत्राऽघिपति०' इत्यादिसे । 

शङ्का-राजा और अधिपति--ये दोनों पद एक ही अर्थके वाचक हैं, 
अतः दोनोंके उपादानसे पुनरुक्त दोष स्फुट है । 
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DE 
राजत्वं राजनाङ्कास्वदविलपतात्मद्शनात्‌ | 
त्र्माऽस्मीतिपरिज्ञानध्नस्तध्वान्तत्वकारणात्‌ ॥ ३१ ॥ 
योऽसावविद्यया देही FARTS AAT | 
स एव विद्यया अश्लेत्यतो5स्मिन्जगदर्पितम्‌ ॥ २२ ॥ 
चक्रस्याऽरा यथा सर्वे नाभिनेम्योः समर्पिताः। 
सजीवा निखिला देहा ब्रह्मविदयर्पितास्तथा ॥ २२ ॥ GOs 


समाधान यहाँ अधिपतिशब्द ANS है, अतः उक्त दोपकी शङ्का 
अयुक्त है, एवं राजशब्द भी राजनवान्‌ यानी दीतिमानका वाचक है।सो 
आगे स्फुट होगा | 

शङ्का--आसमा स्वतन्त्र कैसे है ! 

समाधान- -सम्पूणी सहेतु जगत्‌ आत्मार्थ है । भोग्य भोक्ताके रिंए होता है। 
जैसे शयन, आसन आदि भोग्यजात भोक्तार्य है, वैसे ही जगत्‌ आस्माथ है और 
आत्मा स्वाथ है, वह दूसरेके लिए नहीं है, इसलिए स्वतन्त्र है || ३० ॥ 

(राजत्वम्‌! इत्यादि । ज्ञानसे अज्ञानका निरास होनेपर अमतिवद्ध स्वे-स्वरूपका 
स्फुरण (भान) होता है, अतः ब्रह्मज राजके समान दीतिमान्‌ (घुशोभित) होता 
हे । ध्वान्त याने अज्ञान है, उसके नाशमें हेतु अक्माउस्मिः ऐसा विज्ञान है । आत्मा 
यद्यपि स्वयंप्रकाश है, तथापि अविद्यासे स्वयंप्रकाशत्व छस ( तिरोहित ) रहता है । 
अविद्यानिवपक उक्त ज्ञानसे तदीय प्रकाश अविद्याकी निवृत्ति द्वारा अवित हो 
जाता है, इसलिए राजाके समान शोमता है ॥ ३१ ॥ 

ध्योञ्साव०? इत्यादि | जो देही स्वकीय अविद्यासे पुरा ( तस्वज्ञानसे पूर्व ) 
संसारीके सदृ था । वस्तुतः उस समयमै भी संसारी नहीं है, किन्तु अपनेको 
संसारीके समान अज्ञानसे मानता है । जैसे मलीन दर्पणमें मुख देखनेसे स्वमुख मलिन- 
सा प्रतीत होता है और अज्ञानी पुरुप उस माढिन्यको वस्तुतः अपने मुखमै समझकर 
दुःखी होता है और विवेक होनेपर यह समझता है कि यह माहिन्य दर्षणगत है 
मुखगत नहीं हि वैसे ही संसारी. पुरुष मनोगत सुख, दुःख आदिको आएमगत मानकर 
संसारीके समान होता है । वही पुरुष विद्या होनेपर यानी “अहं ब्रह्मास्मि इत्याकारक 
बोध होनेपर ब्रहम हो जाता है, इसलिए सत्र जगत्‌ उसमें अर्पित हे--उसमे 


स्थित है ॥३२॥ : र 
“नक्रस्यारा/ इत्यादि | कार्यकारणात्मक प्रपञ्च ब्रह्मावसान है, इस अथेको 
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अह्मविस्वाद्वामदेवः ग्रागहं मननुरीदृशम्‌ । 

सार्वात्म्य॑ प्रतिपेदे यत्तदेवाञ्त्र निरूपितम ॥ ३४ ॥ 
सोपाधिर्निरुपाधिश्च द्वेधा ब्रहमबिदुच्यते। 
सोपाधिकः स्यात्‌ सर्वात्मा निरुपाख्योञ्नुपाधिकः ॥ ३५ ॥ 


अति स्फुट करनेके लिए यह दृष्टान्त श्रुति देती है--जैसे चक्रमें ( रथके पहियेमें ) 
एक नाभि है, जिसके वीचमें छिद्र रहता है और उसमें धुरी रहती है और 
नेमि ऊपरका चक्का कहलाता है, जिसमें रबड़ मी कगता है तथा वही सड़कसे संयुक्त 
रहता है । नाभि और नेमिके बीचमें जो छोटे-छोटे awh sas लगे रहते हैं, 
वे अर कहलाते हैं, वे ही प्रकृतमें दृष्टान्त हैं। जैसे अर रथकी नामिमें रगे 
रहते हें, वैसे ही सम्पूर्ण सदेह जीव त्रक्षविद्‌र्में अर्पित ( आश्रित ) हैं ॥ ३३ ॥ 

'हविस्वा०? इत्यादि। ‘ean क्रपिवीमदेवः प्रतिपेदे अहं 
मनुरभवस्‌? इस श्रृतिका अर्थ यह है कि प्रबुद्ध वामदेव ऋषिने यह समझा कि में ही 
मनु हुआ और सूर्य हुआ | ब्रह्मज्ञानी जव अपनेको ब्रह्म समझता है और ब्रह्म ही 
वस्तुतः मनु ओर सूर्य है, तो अपनेको तद्रूप समझना उचित ही है । इस प्रकार 
तत्त्वज्ञानोत्तर वामदेवजीको जो सार्वास्यप्राप्ति हुई है, उसीका यहाँ निरूपण 
किया गया है ॥ ३४ ॥ र 

'सोपाधि०' इत्यादि | सोपाथि और निरुपाधिभदसे ब्रह्मवेत्ता दो प्रकारका 
कहा जाता है--सोपाधिक सवीत्मा होता है और अनौपाधिक निरूपाख्य कहा जाता 
है। भाव यह है कि मुक्ति दो प्रकारकी है--एक जीवन्मुक्ति और द्वितीय परम 
मुक्ति । जीवनमुक्तिमें उपाधिभूत सूक्ष्म अविद्या रहती दै, अतएव मिथ्याभूत जगत्‌का 
मिथ्यारूपसे भान होता है । अपनेको ब्रह्मस्वरूप देखता हुआ तत्तरवेता निखिळ 
कल्पित जगतमें भी ब्रह्मके तत्त्वका ही अनुभव करता S| कहिपत अधिष्ठानात्मक होता 
है, इसलिए न्रह्मको सर्वोत्मक समझ कर ब्रह्माभित्न स्वको भी उचित ही सर्वीत्मक 
समझता है | निरुपाधिक ब्रह्म भी देहपातके अनन्तर होता है, उस समय कल्पना- 
निमित्तोपाधिके अभावसे aera जगत्‌का भी अभाव न्यायप्राप दै, अतएव अनौपा- 
fire होकर निरुपाधि कहलाता है। यही विदेहकैवल्य है। विदेहकेवल्यमें 
अपनेमें सवीःमकत्वका भान नहीं होता, क्योंकि जव सब पदाथ ही उस अवस्थामें 
नहीं हें, तब सर्वीत्गकत्वका भान कैसे होगा ? ॥ २५ ॥ 
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जक्षन्क्रीडन्‌ रतिं प्राप्त इति सोपाधिकस्य तु | 
सार्वात्म्यातसवैमोगािश्छान्दोग्ये स्पष्टमीरिता ॥ ३६ ॥ 
अहमन्नं तथाऽन्नादः 'छोककार्यप्यहो अहम्‌ | 
इति तत्वविद। सामगाने सर्वात्मता श्रता ॥ ३७॥ 
अत्राऽपि चक्रदष्टान्तात्‌ सोपाधिस्तस्वविच्छूतः | 
अपूर्वानपराद्युक्त्या श्रोष्यते निरुपाधिकः ॥ रे८ ॥ 
भदेप्रपश्च आहाश्त्र समस्तव्यस्तसिद्धये | 
नामिरात्मा पपुर्नेमिररा इन्द्रियदेवताः ॥ ३९ ॥ 


Sey इत्यादि। छान्दोग्य-उपनिषदुर्मे मुक्त पुरुष ब्रक्षके साथ हसता और 
खेळता है, ऐसा स्पष्ट निर्देश किया गया है । निरुपाधि mat तो हँसने और 
खेलनेका सम्भव नहीं है, अतः सोपाधिक ब्रह्मका ही वहाँ ग्रहण हे और “जो जो 
कामना करता है, सो सो पाता हे? इत्यादिसे कहा गया है कि सब अभिळपित 
Fete पाता है । यह कामनादि सोपाधिकमें ही हो सकती है, इसलिए सर्वतादात्म्य 
और स्वेफलग़प्ति सोपाधिक ब्रह्मोपोसक और सोपाधिक मुक्तको ही होती है, 
इसलिए जीवन्मुक्ति श्रतिसंमत है ॥ ३६ ॥ 

अहमन्नम्‌' इत्यादि । में अन्न हूं, अन्नाद हूँ तथा स्तुतिकती भी में हूँ, 
इस प्रकार तत्त्ववेत्ता सर्वात्मा है, यह तैत्तिरीय श्रुतिमें भी श्रुत है अथीत्‌ अनेक 
अतियोंमें सर्वभावापत्तिफल श्रुत है, अतः जो जीवन्सुक्ति नहीं मानते, उनका 
मत श्रुतिविरुद्ध है ॥ ३७ ॥ 

अत्राडपि? इत्यादि । यहाँ मी चकदृष्टान्तसे तत्त्ववेत्ता सोपाधिक aa है । 
अपूर्वानपरादि उक्तिसे निरुपाधिक भी सुनते हैं । जैसे नामिमँ अर समर्पित हें, वैसे 
ही तत्त्ववेत्ते सव प्राण, सब लोक, सब देवता आदि अर्पित हैं । इस कथनसे 
सोपाधिक सर्वभावापत्ति स्पष्ट है। यदि अविद्या नहीं रहती, तो तत्कृत प्राण, 

लोक, देव आदिकी स्थिति नहीं होती फिर तत्तत्त्वरूपानुप्रवेश तक्त्ववेत्तामें कैसे 
होता ! रही निरुपाधिक ब्रक्ममावप्राहि, सो आगे अपूर्वीनपरा इत्यादि वाक्यसे 
श्रुति सुनावेगी | इसकी व्याख्या भी वहां ही होगी ॥ ३८ ॥ 

“भरत प्रपश्च' इत्यादि | स्वमतानुसार समस्त और व्यस्तस्वरुप ब्रह्म है, इसकी 
सिद्धि होनेके छिए मदप्रपश्च ( व्यास्याकारविशेष ), आत्मा नाभि है, और वपु 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


पश्चम ब्राह्मण ] मापानुवादसहित १५६१ 


PID DDI DDI FFF OY 


प्रत्येक प्राणिनां ब्रह्मचक्रमव्यक्तमस्ति हि। 

तब्यक्तये निदिध्यासेत्‌ तद्भावावि्धीः सदा ॥ ४० ॥ 

तप्तकोहवदेकत्व प्राप्य ध्यानादय पुमान्‌ | 

अविद्यातिमिरान्धानां ध्येयत्वमुपगच्छति ॥ ४१ ॥ 
(शरीर) नेमि है, इन्द्रिय और देवतागण अर हैं, ऐसा व्याख्यान करते है । भाव 
यह है कि यह आत्मा सप्रपश्च है, यह प्रतिज्ञा इदं सबै यदयमात्मा' यहांपर की 
गई दै | इसकी सिद्धिके लिए अन्यथा व्याख्यान है | 'तत्त्वमसि! इत्यादि जीवासै- 
क्यबोधक अुतिसे जीव परमात्मासे अभिन्न है, अतः अपनेको अक्षर परमात्मामें एक 
कर चक्रनामिस्थानीय स्वआस्मामें चक्रनेमिस्थानीय पञ्चमृतात्मक देहके एवं 
आत्मामें और भूतोंमें अरस्थानीय देवता आदि जगतके अर्पणकी कल्पना कर इस 
काल्पनिक अथेमें बुद्धिको स्थिर कर सदा ध्यान करे । इस अवस्थामे प्राप्त होकर 
ध्याता और ध्यानका परित्याग कर क्रमशः केवळ ध्येयमात्रविषयक वृत्तिसे 
ध्यातृत्वांशका त्याग कर ध्याता ध्येयरवरूप हो जाता है । 

शङ्का--ध्येय क्या है ? 

समाधान--जिसको जानकर मुक्त पुरुष फिर संसारमें नहीं आते, साधारण 
बुद्धिसे अचिन्त्य, ज्ञानियोंका अयन एवं स्वप्रकाशानन्दचिदूघन ब्रह्म ध्येय हे ॥३९॥ 

अत्येकम्‌? इत्यादि । प्रत्येक प्राणियोंके हृदयम अव्यक्त ब्रह्मनामक चक्र है, 
यह श्रुति, स्मृति और न्यायसे सिद्ध है। उनमें 'द्वा सुपर्णी सयुजा सखाया' इत्यादि 
श्रुति है, 'केनापि देवेन हृदि स्थितेन', “यो मां पश्यति aaa’, 'सबैमूतस्थित यो 
माम्‌? इत्यादि स्मृति है और न्याय है सवेव्यापकत्वादि | 

शक्का--अव्यक्त क्यों है ! 

समाधान--अज्ञानसे । अतः पुरुष तद्भावसे आविष्टबुद्धि होकर ब्रह्मचक्रकी 
अमिव्यक्तिके लिए निदिध्यासन करे अर्थात्‌ ध्यान करे ॥ ४० ॥ 

“तृप्तळोह०? इत्यादि । जैसे अनेक छोहेंके ड॒कड्रोको आगमें तपाकर ढालनेसे 
एक लोहा हो जाता है, वैसे ही पुरुष ध्यानसे ध्येय ब्रह्मस्वरूप हो जाता है। 
तदनन्तर वह अविद्यारुपी तिमिरसे जो अन्ध हैं यानी अविद्याके आवरणसे स्वस्वरूपा- 
भिन्न ब्रह्मचक्रका जिनको प्रकाश नहीं है, उनका ध्येय होता है। अर्थात्‌ अज्ञानी 
अज्ञाननिदृत्तिकी कामनासे जव ब्रह्मका ध्यान करते हैं, तव ब्रह्मीभूत वह ज्ञानी भी 
उन पुरुषोंका ध्येय हो जाता है ॥ ४१ ॥ 
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्रु्यक्षरहिषठत्वान्न साध्वी चक्रकरपना । 
उपास्यं यन्न तद्‌ त्रह्मतत्वमित्येप डिण्डिमः ॥ ४२ ॥ 


उक्त कथनका खण्डन करते हें--श्रत्यक्षर०' इस्यादिसे | 

यह ब्ह्मचक्रकी कल्पना शुतिके अक्षरसे वहिरभूत है यानी ges नहीं है । 
अतः यह कल्पना समीचीन नहीं है । “नेदं यदिदमुपासते’ इस श्रुतिसे जो उपास्य 
है, वह ब्रहम नहीं है, यह अथे डंकेकी चोट स्पष्ट प्रतीत होता है । 

शङ्का--इटटान्तकी SAAS मदिष्ट अथ श्रुतिसंमत ही है, बाह्य नहीं है; कारण 
यह है कि दृष्टान्तमे नामि और नेमिका उपादान है। दा्टीम्तिकमें नामिस्थाना- 
पन्न केवळ आत्मा ही है, नेमिका समावेश नहीं है, इसलिए दृष्टान्त और दाष्टी- 
न्तिकका वेपम्य हे । मेरी ब्रह्मचक्रकी कल्पनामें नामिस्थानापन्न आत्मा और 
नेमिस्थानापन्न शरीर--इन दोनोंगें इन्द्रिय एवं देवतागण अर्पित हँ, ऐसा माननेसे 
चेषम्य नहीं होता | 

समाधान--हां, दृष्टान्तकी सामर्थ्यसे आपका अभिप्रेत अथे हो सकता है, 
पर वस्तुतः है नहीं | 

शङ्का-क्यों ! 

समाधान- श्रौत अर्थ वही माना जाता है, जो श्रृतिके पदोंसे प्रतीत होता St | 
जो aa श्रतिके पदोंसे प्रतीत नहीं होता, सामर्थ्येवळसे उसके उपस्थित 
होनेपर भी वह मान्य नहीं होता। श्रुतिमें चक्रादिवाचकपद नहीं है, आत्मा 
भी अनेकरस इष्ट नहीं है एवं जो अथ अथतः प्रतीयमान होता है, वह आर्थिक 
कहा जाता है, शाब्द नहीं | 

शङ्का--चक्रादि पद नहीं है, तो करपना कर लीजिये | 

समाधान--प्रमाण होनेपर कल्पना हो सकती है, प्रमाणके बिना अणुमात्रकी 
भी कल्पना असह्य होती है । श्रृत्यक्षरसे aman प्रतीत नहीं होता और न 
“निदिध्यासेत्‌? पद्‌ इस त्राह्मणभरमें है । 

शङ्का- तो दृष्टान्त और दाष्टीन्तिकमें साम्य कैसे होगा ? 

समाधान--सर्वथा साम्यमें इष्टान्त-दाष्टीन्तिकमाव नहीं होता, किन्तु 
विवक्षित अंशसे साम्य अपेक्षित होता है, सो प्रकृतमें आत्मा और नामिका है । 
आपके मतमें चक्रनामिस्थानीय आत्मा एवं नेमिस्थानीय देहात्मक भूतोंमें 
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समाप्ता ब्रह्मविद्ययं कैवल्यावाप्तयेऽखिला | 
यथोक्तब्रह्मविद्यायाः स्तुत्यर्थाऽऽख्यायिकोच्यते ॥ ४३ ॥ 


देवतादि जगत्‌ अरके तुल्य (आरागजके समान) अर्पित है, ऐसा अर्थ होता है, परन्तु 
यह ठीक नहीं है, कारण कि श्रुतिमें प्राणादि जगतका आत्मामें अर्पण सुना गया 
है, भूतादिमें देवतादिका नहीं, अब आप भतादिमें देवतासहित जगतका अर्पण 
किस प्रमाणसे कहते हैं  प्रत्युत श्रुतिविरुद्ध होनेसे यह अर्थ सर्वथा उपेक्ष्य है | 
किंञ्च, ब्रक्ेकात्य फल केवल अज्ञानमात्रसे व्यवहित है । अतः उसके लिए 
केवळ अज्ञानकी निवृत्तिकी आवश्यकता है | अज्ञाननिवृत्ति द्वारा उक्त फलकी प्राप्तिमें 
केवळ विद्याकी अपेक्षा है; निदिध्यासन आदिकी नहीं। fe, sea आत्मा 
ध्यानके योग्य भी नहीं है, क्योंकि यद्वाचानभ्युदितं येन वागभ्युद्यते), “यन्मनसा 
न मनुते'""तदेव ब्रह्मस्वं विद्वि नेदं यदिदमुपासते’ इत्यादि श्रुतियोंसे वह अनुपास्य 
कहा गया है । उक्त रीतिसे उपास्य माननेमें उक्त श्रुतिके साथ विरोध स्पष्ट है। 

शङ्का--जो उक्त निषेध किया गया है, वह असंस्कृत वाणी तथा असंस्कृत 


ee 


' मनके अभिप्रायसे किया गया है । अतएव “इस्यते त्वग्र्यया gen’, 'मनसैवानु- 


द्ष्ट्यम इत्यादि श्रुतियोंसे संस्कृत वाकू और मनके विषयत्वामिधान द्वारा उपास्यत्वमे 
उक्त श्रुतिका तात्पय है । 

समाधान--विद्याप्राप्तिमें हेतुभूत मनःशुद्धिके तात्पयैसे उक्त वाक्य है, 
अथवा सगुण ब्रह्मोपांसनाके लिए उक्त वाक्य है॥ ४२ Ul 

“समाप्ताः इत्यादि | मोक्षप्राप्िके लिए स्वभायी मैत्रेयीके प्रति याज्ञवस्क्य 
महर्षिने जो विद्या कही थी, वह ब्रह्मविद्या सम्यक्‌-रूपसे समाप्त हो गई | उसमें 
कुछ भी वक्तव्यविशेष शेष नहीं रहा, अब उसकी स्तुतिके लि आख्यायिका 
कही जाती है । 

शङ्का--स्तुतिसे क्या प्रयोजन ! 

समाधान--स्तुति पुरषप्रवृत्तिकी कारण है, अतः उक्त विद्यामें पुरुषोंकी 
प्रबृत्ति हो, इसलिए स्तुति करते हैं। 

शङ्का- फलेच्छा होनेसे प्रवृत्ति हो जायगी, उसके ढिए स्तुति अनावश्यक है । 

समाधान--हाँ, फळेच्छासे भी प्रवृत्ति होती ही है । अतएव सब कर्मोंकी 
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स्तुति नहीं की गई है, किन्तु जहाँ स्तुति है, aah लिए यह भी कहा जा 
सकता है कि यह स्तुति प्रवृत्तिके लिए है। 
शक्का--जव स्तुतिके बिना भी प्रवृत्ति होती है, जैसा कि आप कहते हैं, 
तब स्तुति प्रवृत्तिमै कारण नहीं हो सकती £ कारण तो नियतपूर्ववर्ती ही 
कहा जाता है । 
समाधान--हाँ ठीक है, किन्तु कारण दो प्रकारके होते हँ--एक साक्षात्‌ 
और दूसरा प्रतिबन्धके अपनयन द्वारा, जैसे दाहमें साक्षात्‌ कारण अभि है, किन्तु 
प्रतिबन्धक मणि, मन्त्र आदिसे प्रतिबद्ध अग्नि दाहजनक नहीं होती; उस दशामें 
प्रतिबन्धको प्रतिबद्ध करनेके लिए उत्तेजक मणि, मन्त्र आदिकी आवश्यकता होती 
है। उनके समवधानसे फिर दाह होने लगता है, इसलिए वे भी उक्त कार्यमें परम्परया 
कारण'माने जाते हैं । वैसे ही प्रकृतमें जो पुरुष आलस्य आदिसे प्रतिबद्ध होकर कर्ममें 
प्रवृत्त नहीं होता, उसकी प्रवृत्तिके लिए स्तुति आवश्यक है | विशेष फिर कहेंगे । 
उस आख्यायिकाके संक्षिप्त अथका प्रकाश वक्ष्यमाण दो मन्त्रोंसे होता 
है। इस प्रकार मन्त्र-तराह्मणसे स्तुत होनेके कारण अमृतत्व और सर्वप्राप्तिकी 
साधन ब्रह्मविद्या है, यह प्रकट किया याने गलीसे सड़कपर आ गये। जैसे 
सूर्य भगवान्‌ उदयकालमे रात्रिके अन्धकारको दुर कर देते हैं, वैसे ही यह विद्या 
भी है और इस प्रकार स्तुत यह ब्रह्मविद्या इन्द्र राजासे रक्षित थी, अतएव 
देवोंको भी दुष्माप्य थी | जिस कारणसे स्वर्गलोकके देवताओंके वैद्य अश्विनी- 
कुमारोने इन्द्र द्वारा रक्षित यह विद्या बड़ी कठिनतासे प्राप्त-की थी यानी उन्होंने 
ब्राह्मणका सिर काटकर, अश्वका सिर जोड़कर और इन्द्र द्वारा उक्त सिरके काटे 
जानेपर फिर उसके सिरको जोड़कर ब्राह्मणके सिरसे उक्त अशेष व्रक्षविद्या सुनी थी, 
इस कारणसे मधुविद्यासे अन्य कोई भी पुरुषार्थसाधन उत्तम न हुआ और न होगा, 
वतमानमें तो सुतरां नहीं है । इससे बढकर अधिक स्तुति क्या हो सकती है ! 
अपि च, इस प्रकार भी ब्रहविद्याकी स्तुति होती है--सब पुरुषार्थोका साधन 
कर्म ही है, यह ळोकमें सुप्रसिद्ध है | वह कर्म वित्तसाध्य है । कर्म या वित्तसे 
मोक्ष मिलनेकी आशा भी नहीं हो सकती, फिर मिळना तो दूर रहा, क्योंकि 
यह मोक्ष कर्मनिरपेक्ष केवल आत्मविद्यासे ही मिळता है । यद्यपि कर्म- 
प्रकरणमें इसके कहनेका अवसर था तथापि काप्रकरणको छोड़कर प्रवर्ब- 
प्रकरणमें कमसे विरुद्ध होनेके कारण केवल संन्याससहित यह विद्या मोक्षकी 
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श्तिः-इदं चै तन्मधु दध्यङ्डाथवणोऽदिविम्याञ्चुवाच तदेतदृषिः TEI 
वोचत्‌ | 
Tal नरा सनये दशस उग्रमाविष्कृणोमि तन्यतुर्न दृष्टि दध्यङ्‌ ह 
. यन्मध्वाथर्वणो वामश्वस्य शीर्ष्णा ग्र यदीमुवाचेति॥ १६ ॥ 
सिद्धिके लिए कही गडे है । इसलिए इससे उत्तम दूसरा कोई पुरुषार्थका 
साधन नहीं है । अपिच, इस प्रकारसे भी ब्रह्मविद्याकी स्तुति की गई है--सव 
ढोग जोड़ेसे सन्तुष्ट होते हँ, अकेला कोई रमण ( विहार ) नहीं कर सकता, 
अतः प्रजापति भी अकेला रमण नहीं कर सका, यह श्रुतिमें स्पष्ट है । 
श्रीयाज्ञवल्क्य महर्षि छोकसाधारण होनेपर भी आत्मज्ञानके बढसे भाय्यी, पुत्र, 
वित्त आदि संसारमै रतिका परित्याग कर ब्रह्मज्ञानसे तुस होकर आत्माराम हुए । 
अपिच, इस प्रकार स्तुत ब्रह्मविद्या है कि साधारण aie हरते समय श्रीयाज्ञ- 
aera महर्षिजीने प्रियमाय्यीके प्रति प्रीत्यर्थ ही इसका उपदेश दिया था। 
प्रियमाषण करती हो, आओ, बैठो इत्यादि शब्दोंसे यह आशय स्फुट है ॥४३॥ 
शङ्का- जो यह स्तुत्यर्थ आख्यायिका कही है, वह कौन है ? 
समाधान--सुनो कहते हैं--'इदं वे तन्मधु' इत्यादि श्रुति । 
इदंशब्द अनन्तर पूर्व निर्दिष्ट इयं प्रथिवी? इत्यादि मन्त्रस्थ इद्मर्थका परा- 
मर्सक दै, क्योंकि बुद्धिसन्निहित वही है । सनिहितका ही परामश उक्त शब्दसे 
होता है । 'वे? शब्दका स्मरण अथ है। तत्‌ शब्दका at है--आज्यायिकासिद्ध 
प्रकरणान्तरमें ( प्रवग्थप्रकरणमें ) कथित परोक्ष । उसका वैशब्दसे स्मरण कराते 
हुए यहाँ कहते हैं--जो प्रवग्येप्रकरणमें केवर सूचित किया गया है, प्रकट 
नहीं किया गया है, वह यही मधु है, जो “इयं परथिवी! इत्यादि अनन्तर पूर्व 
मन्त्रसे निर्दिष्ट है | 
शङ्का-_कैसे भ्रकरणान्तरमें सूचित हुआ है ! 
समाघान--'दध्यङ्‌ हृ वा आभ्यामाथर्वणो मधु नाम ब्राह्मणमुवाच? इत्यादिसे । 
यह मधु दोनों अश्विनीकुमारोंका प्रीत्यास्पदः था, अतएव उनके द्वारा प्रार्थित ब्रा्मणने 
उक्त मधु दोनोंसे कहा । इन्द्रने उक्त ब्राह्मणसे यह कहा था कि इस विद्याको यदि 
दृसरेसे कहोगे, तो तुम्हारा सिर काट देंगे, इसलिए ब्राक्षणने उनसे कहा कि 
wand शिरञ्छेदनके भयसे में तुम दोनोंको उक्त विद्याका उपदेश नहीं दे. सकता, 
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क्योंकि में डरता हूँ । हाँ, यदि वह सिर न काटे, तो आप लोगोंको शिष्य 
बनाऊँगा | उन दोनोंने कहा कि हम दोनों आपकी रक्षा करेगे | 
शङ्का- कैसे तुम हमारी रक्षा करोगे ! इन्द्र राजा है, अतएव बलवान्‌ 
है, उसके विपरीत तुम लोग हमारी रक्षा केसे कर सकोगे ¦ 
समाघान--जब आप हम दोनोंको शिष्य बनावेगे, तो आपका सिर काटकर 
अन्यत्र छिपाकर रख देंगे, उसके बाद Teal सिर ले आकर आपके धड़से 
जोड़ देंगे। उसी घोड़ेके सिरसे आप हम दोनोंको उपदेश देंगे । आपके 
उपदेश देनेपर जब इन्द्र आपका सिर कार देंगे, तब आपका सिर जो अन्यत्र 
रक्खा है, उसे ले आकर हम फिर आपके घड़से जोड़ देंगे । उन्होंने यह बात 
मान ढी और दोनोंको शिष्य बनाया | उनका सिर काटकर अन्यत्र रख दिया गया, 
उसके स्थानपर घोड़ेका सिर लाकर जोड़ दिया गया | TSH सिरसे उन दोनोंको 
उक्त विद्याका उपदेश ब्राक्षणने दिया | जव उस विद्याका उपदेश उनको दिया, 
तब इन्द्रने आकर पूर्वप्रतिज्ञानुसार उसका सिर काट दिया | फिर अश्विनीकुमारने 
अपनी पूर्वप्रतिज्ञानसार उसका अन्यत्र सुरक्षित सिर छाकर उसके घड़से 
जोड़ दिया । जितना प्रबर्यकमोज्गमूत मधु था, उतना ही अश्वके सिरसे कहा। 
कक्ष्य (श्रेष्ठ) आत्मज्ञान अश्वके सिरसे नहीं कहा, यह आख्यायिका वहाँपर 
कही गई है । यह यहाँ स्तुतिके लिए फिर प्रदर्शित की गई है । अथवीके पुत्र 
दध्यङ्‌ नामक ऋषिने इस मधुविद्याका विस्तारपूर्वक अश्विनीकुमारोंको उपदेश दिया | 
ऋषिशब्द यहां मन्त्रबोधके लिए प्रयुक्त हुआ है । मन्त्र मी ऋषि कहा जाता है; 
ऋषिने ( मन्त्रने ) उस कर्मको देखते हुए कहा | “दंस कर्मका वाचक है, वह 
देस कैसा है ! उग्र ( कूर ) है । वां याने युवयोः अश्विनीकुमारयोः | “नरा? यह 
अश्चिनीकुमारोंका सम्बोधन है | 
शङ्का- वे तो देवता हैं, मनुष्य नहीं, फिर 'नरा” यह सम्बोधन क्यों ! 
समाधान- हौँ, वे देवता हैं, किन्तु उनका आकार मनुष्यके सहश है | 
इसलिए “नरा? यह विशेषण समुचित है | "नरा? इसका 'नरत्वजातिविशिष्टाः' यह अर्थ 
नहीं है, किन्तु हि नराकारा” यह अर्थ है । अश्विनीकुमार नराइति हैं । कूर 
कर्म क्यों किया गया ! छामके लिए । लोभीजन क्रूर कर्म भी लाभके लिए करते 
हैं, यह छोकमें प्रसिद्ध दै, वैसे ही ये लोग भी देखे गये हैं, उस कर्मको प्रकट 
करते हॅ--जो एकान्तमें आप छोगोंने किया था | 
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इदं वे तन्मधु दष्यड्डाथवेणोडडिवभ्यायुवाच तदेतदपिः पश्यन्नवोचत्‌ | 
आधर्वेणायास्विना दघीचेऽछ्य€ शिरः प्रत्येरयत स बां मधु प्रवोचदृतायन्‌ 
ATE यददखावपि कक्ष्यं वामिति ॥ १७ ॥ 
eS फैते। 0 कानमा ळा 

समाधान--तन्यतुन वृष्टिम्‌ । जैसे Sea याने मेघ वृष्टिको प्रकाशित करता 
है वैसे | 'न! का यहाँ साइरय अर्थ है, अथौत्‌ garde नज है | 

शक्का--नकारके प्रतिषेष आदि अथे होते हैं, उपमा अर्थ तो न- 
कारका नहीं होता | 

समाधान--“अश्वं न गूढमदिवना' यहॉपर नन्‌ उक्ता थक ही है; अइव- 
मिव, ऐसा अर्थ लिखा है । जैसे मेघ गरज कर वृष्टिको प्रकाशित करता है, वैसे 
ही मैं आप दोनोके दारुण कमको प्रकाशित करता हूँ । 

शक्का--इन मन्त्रोसे अश्विनीकुमारकी स्तुति कहाँ प्रतीत होती है १" प्रत्युत 
निन्दाकी ही प्रतीति होती है ! 

समाधान--नहीं, निन्दा प्रतीत नहीं होती, किन्तु स्तुति ही प्रतीत होती है, 
क्योंकि गुरुणिरइठेदनरूप दारुण कर्म करनेवाले अश्विनीकुमारका वाळ भी बांका नहीं 
हुआ | इसलिए इस विद्याके प्रभावसे उनकी स्तुति ही कही गई है, यद्यपि स्वरूपसे 
निन्दाकी प्रतीति होती है, तथापि वह स्तुतिमै परिणत हो जाती है, एवं स्तुति भी 
निन्दार्मे परिणत होती है, इनका उदाहरण व्याजस्तुतिमें देखिए। दध्यङ नामक 
आथवर्ण । 'ह? यह अनथेक निपात है । जिस आत्मज्ञानलक्षण श्रेष्ठ मधुक्का आप 
दोनोंको TSH सिरसे उपदेश दिया | ईम्‌! यह अनथक निपात दै ॥ १६ ॥ 

“इद्‌ बै तन्मधु' इत्यादि श्रुति | एवं अन्य मन्त्र भी उसी आख्यायिकाका 
अनुसरण करते हैं । आथर्वण दध्यङ्नामा [ आथर्षण अन्य भी है, इसलिए 
विशेषण देते हैं--दध्यङ्नामा दधीच आथर्षणके लिए है ] अश्विनौ यह मन्त्र- 
द्रष्टाका वचन है । ब्राह्मणके सिरके छिन्न होनेपर घोड़ेका सिर काटकर, ऐसा 
अति क्रूर कमे करके अश्वका सिर ब्राह्मणमें गाया । उस अथवीने आप 
दोनोंको मधुविद्याका उपदेश दिया, जिसने पहले प्रतिज्ञा की थी कि तुमसे कहेंगे | 

शक्का--उस ऋषिने जीवनसन्देहपर आरूढ़ होकर क्यों ऐसा कहा ! 

समाधान--पूर्वप्रतिज्ञात सत्यके परिपारनकी कामनासे ऐसा किया | 
जीवनसे भी सत्यधर्मका परिपालन गुरुतर है, यह भी इसमें छिङ्ग है । 


aa 
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तं वृत्तान्तमृपिः पद्यन्प्रात्रीदखिनौ प्रति | 
बृत्तान्तमत्रवीइम्म्यामग्म्याँ च ब्रह्मवेदनस्‌।। ४५ ॥ 
{oS ee 

शङ्का- कौन मधु है, जो कहा है ! 

समाधान--ल्वाष्ट्र, त्वष्टा नाम आदित्यका है । तत्संबन्धि यज्ञका छिन्न सिर 
सूर्य हुआ ‘aga सिरोऽच्छिद्यत ते देवा अश्विनावजुवन्‌ भिषजौ वै स्थ इदं 
यज्ञस्य शिरः प्रतिघत्तम” इत्यादि अन्य श्रुतिमें प्रसिद्ध दै ! 

शङ्का--प्रव्यक्में ऐसा हुआ, तो इस विज्ञानमें इसका क्या संबन्ध है! 

समाधान--प्रवम्थेकर्माइझुमूत जो विज्ञान है, वही त्वाष्ट्रमधु है। यज्ञका 
शिरञछेदनप्रतिसंघानादिविषयक जो दर्शन है वह ae मधु है। हे दसौ, 
दसा तात्पर्य परपक्षका क्षय करनेवालेमें है अथवा शके हिसकमे है । 
अपि च, कर्मसम्बन्धि त्वाष्ट्र मधु ही आप दोनोंसे नहीं कहा, किन्तु कदय (गोप्य) 
रहस्य परमात्मसंवन्धी जो विज्ञान मधु है, मधुब्राक्षणोक्त और अध्यायद्वयमे प्रका- 
शित है, सो भी आप दोनोंसे कहा । प्रवोचतका यहाँ भी सम्बन्ध है ॥ 9३ ॥ 

'दृध्यङ्ङाथ०' इत्यादि | अथवीके पुत्र आथर्वण, आथर्वण और भी हैं, अतः 
उनकी व्यावृत्तिके लिए दध्यङ्‌ नामका निर्देश किया । उक्त नामक ऋषिने 
अश्विनीकुमारोसे दो प्रकारका मधु कहा । एक प्रबर्रकमोङ्गभूत रविध्यान और 
दूसरा ब्रह्मध्यान--ये ही दो मधु कहे ॥ ४४ ॥ 

त वृत्तान्तम्‌? इत्यादि । ऋषिशव्दका अथ हवै मन्त्रद्रष्टा । वृत्तान्त 
यानी sed शिष्याचार्यसंवद्ध कर्म--गुरुके सिरका छेदन, अइवके सिरका संस्थापन 
मधुविद्याध्ययन, इन्द्रकतक सिरका छेदन एवं पुनः गुरुप्वशिरःस्थापन आदि | प्रक्ृतमें 
वृत्तान्त कहा गया है, इसको TAH प्रभावसे मन्त्रद्रष्टाने साक्षात्कार करके 
मन्त्र द्वारा अश्िनीकुमारोंके प्रति कहा | 


शङ्का--कितने मन्त्रोसे कहा £ 
समाधान- दो ऋचाओंसे वृत्तान्त कहा और दो ऋतचाओंसे ब्रह्म- 
वेदन कहा ॥ ४५ || 
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अदिवनौ युवयोरुग्रे लाभाय शुरुमारणम्‌। 
आविष्करोमि रोकेऽस्मिन्मेधो बृष्टि यथा तथा॥ ४६ ॥ 
दष्यङ्ङाथर्यणोऽश्वय शिरसा युवयोमेधु । 
यत्म्रोवाच तदप्यत्र जानन्नाविष्करोम्यहृम्‌ ॥ ४७॥ 
छित्वा गुरो। शिरोऽन्यत्र निक्षिप्याऽशवस्य यच्छिरः | 
तदाहृत्य शुरोः कण्ठे ग्रतिष्ठापयतो युवाम्‌ ॥ ४८॥ 


पुण्य 


‘अश्विनौ? इत्यादि । हे अरििनीङुमार, छाभके लिए तुम दोनेके उम्र (कूर) 
गुरुमारणरूप (मस्तकछेदनरूप) कर्मको प्रकट करता हूँ। जैसे लौकिक पुरुष स्वामके 
लिए अनुचित कर्म करते हैं, यह Sat प्रसिद्ध है, वैसे ही आप stata भी 
लोभी पुरुषके समान मधुविद्याके छामके लिए गुरुके सिरका छेदनरूप जो 
क्रूर कमै किया है, उसको में मेघ जैसे गज कर वृष्टिका प्रकाश करता है, 
चैसे ही प्रकाशित करता हूँ, यानी स्फुट करता हूँ ॥ ४६ ॥ 

“दष्यङ्झाथमणो०' इत्यादि | दध्यङ्‌ आथरवण ऋणिने घोड़ेके सिरसे आप 
दोनोंको जिस मधुविद्याका उपदेश दिया है, उसको भी में जानता हूँ, अतएव उसे 
भी प्रकाशित करता हूँ ॥ ४७ Ul 

“छित्वा गुरो? इत्यादि। यदि इस मधुविद्याका उपदेश अन्य किंसीको दोगे, 
तो तुम्हारा सिर काट देंगे, इस प्रकार इन्द्रकी प्रतिज्ञासे भीत होकर उक्त ऋषि अपनी 
पूर्वप्रतिज्ञासे-“तुम दोनोंको इस विद्याका उपदेश दंगे, इस प्रतिज्ञासे--जव विरत 
हुए, तब तुम दोनोंने कहा कि आपका सिर काटकर अन्यत्र रख देंगे और असक्र 
सिर जोड़ देंगे, अश्‍वके सिरसे ही प्रकृत विद्या आपसे सुने, इन्द्र द्वारा सिर काटे 
जानेपर फिर आपका अन्यत्र रखा हुआ सिर छाकर आपके घड़से जोड़ देंगे, इस 
उपायसे हम आपकी रक्षा करेंगे । यज्ञका सिर हम जोड़ चुके हैं, यह आप 
जानते ही हैं, अतः इस कार्यके सम्पादनमें हम लोगोंकी निपुणतामें सन्दे करनेझा 
अवकाश भी नहीं है । इससे निर्भय होकर उक्त ऋषिने दोनोको मधुविद्याका उपदेश 
दिया । तदनन्तर पूर्वप्रतिज्ञाकें अनुसार fat उक्त ऋषिका सिर जव काट 
दिया, तत्र अदितिनीकुमारोंने अपनी प्रतिज्ञाके अनुसार अन्यत्र रकता हुआ झुरका 
सिर लाकर फिर गुरुके aga जोड़ दिया, यह सव में प्रकाशित करूँगा ॥ ४८ ॥ 

१९८ 
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सत्यप्रतिज्ञः स गुरुः सोदवाऽप्येताइशीं व्यथाम्‌ । 
मधुद्रयञ्ुवाचेति कथितोऽयं ऋचोईयो! ॥ ४९॥ 
नन्वेतया55ख्यायिकया कथं विद्या स्तुता भवेत्‌ | 
भृण्बायासेन महता लब्धेति wad ह्यसौ ॥ ५० ॥ 
मधुविद्यामिमामिन्द्रो गोपायितुमिदं जगौ। 
अन्यस्मै चेदिमां gat शिरश्छिन्द्यामितीडशस्‌॥ ५१ ॥ 


“सत्यप्रतिज्ञः इत्यादि । 

शङ्का-माना कि अर्विनीकुमारोंमें यह सामर्थ्य है, पर सिरके कारनेमें, फिर 
उसके जोड़नेमें एवं पुनः काटने और जोड़नेमें जो व्यथा हुईं होगी, वह तो गुरुको 
सहनी ही पड़ी होगी, ऐसी ब्यथा सहकर उक्त विद्योपदेशसे उनको क्या लाम हुआ! 

समाघान--और लाभ न भी सही, पर यह छाम तो अवश्य हुआ कि उक्त 
ऋषिकी प्रतिज्ञाकी रक्षा हो गई । महान्‌ लोग जीवनकी बाज़ी saree अपनी 
प्रतिज्ञाकी रक्षा करते हैं । उनके सिद्धान्तसे जीवनकी अपेक्षा सत्य बढ़कर है । 
इसलिए प्राण देकर भी सत्यकी रक्षा करनी चाहिए ।व्यथाका सहन तो कोई विशेष 
वस्तु नहीं है, अतः उक्त सिरके छेदनादिसे उतपन्न व्यथाको न सहकर मधुद्र्यका 
उक्त अधिकारीके प्रति उपदेश दिया | यही दोनों ऋचाओंमें अथ कहा गया है। ४९॥ 

(नन्वेतया$5ख्यायिकया' इत्यादि | 

शङ्का--इस आख्यायिक'से विद्याकी स्तुति कैसे हुईं, विद्याका गुणगान 
तो इसमें कुछ है नहीं | 

समाघान--सुनो यह बड़े प्रयत्नसे प्राप्त की गई है, ऐसा सुना जाता है॥५०॥ 

'मधुविद्या० इत्यादि | सम्पूर्ण पुरुषार्थको प्राप्त करनेवाळे त्रैढोक्यके अधिपति 
इन्द्रने जिस विद्याकी रक्षाके छिए इतनी कड़ी प्रतिज्ञा की थी कि यदि अन्य 
किसीसे इस विद्याको कहोगे, तो तुम्हारा सिर काट देंगे, अतः वह विद्या 
साधारण नहीं हो सकती | साधारणकी रक्षाके लिए महापुरुषकी इतनी कड़ी 
प्रतिज्ञा नहीं हो सकती, इस प्रतिज्ञासे यह स्फुट है कि त्रेढोक्यक्ी सारमूता 
उक्त विद्या है । दूसरा महत्त्वका कारण यह भी है कि अङ्विनीकुमार स्वर्गके 
वैद्य हैं, उनको इस विद्याका अहण करनेके लिए कितना आयास और कितना 
दुष्कर कर्म--गुरुके सिरका छेदन, अइबके सिरका स्थापन आदि--करना पड़ा | 
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तथा5्दवीय शिरदिछत्वा छिन्ने तस्मिन्‌ पुनः स्वकम्‌। 

शिरः संस्थाप्य विद्याउसो ढब्धेत्यायास ईरितः ॥ ५२ ॥ 
्रबर्याध्याययोरेवसुग्म्यां वात्पर्यमीरितम्‌ । 
उत्तराध्याययोरेवमृग्म्यां तात्पर्यमीर्यते ॥ ५३ ॥ 

ऋचां चतसृणां सृत्या अ्रत्येकमवतारणम्‌ । 
आद्रायेति विज्ञेयम्थाधिक्यं न किञ्चन ॥ ५४ ॥ 


जिस कर्मको साधारण मनुष्य भी करनेमें संकोच करता है फिर उसे वे क्यों 
करें, वे तो देवता हैं । देवताओंकी प्रवृत्ति स्वतः साधु कर्ममें ही होती है । विशेष 
कारणवश ही कहीं असाधु कममें प्रवृत्ति होती है । प्रकृतमें सब पुरुषार्थोमें मोक्ष 
सर्वोत्तम पुरुषार्थ है । अतएव यह मधुविद्या सब पुरुषाथ-साधनोंका उत्तम साधन है । 
साध्यके गौरवसे साधन भी गुरु माना जाता है ॥ ५१ ॥ 

जो आयास पूर्वेम कहा गया है, उसीका यहां निर्देश करते हैं-- 
'तथाऽश्वीयम्‌' इत्यादिसे | 

अइवका सिर काटकर गुरुके Tet जोड़ना और उससे पूर्व गुरुके सिरको 
काटकर अन्यत्र सुरक्षित रखना, विद्योपदेशके अनन्तर aah सिरको, 
जो गुरुके घड्मै लगा था और इन्द्रके मना करनेपर भी जिससे दूसरेको उपदेश 
दिया था, इन्द्र्के काटनेपर गुरुके सिरको फिर गुरुके घड़में जोड़ना इत्यादि 
आयास विद्याके लाभके लिए किया गया है। साधारण दर्तुके लिए मद्दापु- 
रुपोंका इतना आयास नहीं होता ॥ ५२ ॥ 

'ग्रवग्या०? इत्यादि | दो ऋचाओंसे जैसे प्रवर्याध्यायका तात्पर्य कहा, वैसे ही 
दो ऋचाओंसे उत्तराध्यायका (तृतीय और चतुर्थ अध्यायका) तात्पय कहते हैं॥५३॥ 

“ऋचां चतसृणाम्‌? इत्यादि | 

शङ्का--चारों ऋचाओंका अवतरण 'इदं वे तन्मधु’ इत्यादि मार्गसे किया 
गया है । उसमे प्रश्‍न यह होता है कि चारों ऋचाओंके अवतरणमं जो “इदं वे तन्मधु 
इसका जो चार बार पाठ आया है, इसमें कुछ अर्थभेद है या नहीं १. प्रथम पक्षमें 
अथरभेद क्या हे £ यदि नहीं है, तो उक्त अर्थका पुनः प्रयोग पुनरुक 
दोपके लिए स्पष्ट है | 

समाधान--यद्यपि अथ्रका भेद नहीं है, तथापि पुनः पुनः उसका उपादान 
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ईशो मनुष्यपश्वादिदेहांश्चक्रे पुरा ततः | 
स पक्षी लिङ्गरूपेण भूत्वा तान्‌ प्राविशत्‌ पुनः ॥ ५५ ॥ 
योऽयं पुरुपशब्दोऽस्मिन्मन्त्रे तस्य निरुक्तितः। 

जीवत्रह्मेक्यतात्पयं मेन्त्रस्याड्स्योपवर्ण्यंते ॥ ५६ ॥ 


ज~ 


आदरके लिए है। जैसे छोकमें आदरका सूचन करनेके लिए आइये, आइये, 
बैठिये, वैठिये इत्यादिका प्रयोग किया जाता है, वैसे ही Aa भी मधुविद्याका 
आदर करनेके लिए पुनः पुनः उसका उपादान किया गयां है। जहाँ आदरादिका 
सूचन करनेमें तात्पये नहीं है और aha भी नहीं है, वहां पुनरुक्त दोष 
होता है, यह विद्वानोंका सिद्धान्त है ॥ ५४ ॥ 

gate इत्यादि मन्त्रस्थ पदोंका व्याख्यान करनेके लिए कहते हैं-- 
Sav इत्यादि | 

ईशने ( ईइवरने ) यानी सृष्टिके कतीने पहले मनुष्य, पशु आदिके ( आदिसे 
पक्षी आदिके ) शरीरोंका निमीण किया । द्विपद उपलक्षण है यानी जिसको 
दो पैर होते हैं, ऐसे मनुष्य तथा पक्षी आदि । चतुष्पाद्‌ यह भी चार पैरवाछोंमे 
उपलक्षण है | 

शङ्का--कूटस्थ आत्माने शरीरका निर्माण कैसे किया ! 

समाधान--मायासे | माया द्वारा शरीर आदिके उत्पादनसे कूटस्थताकी 
क्षति नहीं होती । वही आत्मा पक्षी होकर ( पक्षीका अर्थ सूक्ष्म भागवान्‌ है ) 
ढिङ्ग द्वारा उन शरीरोंमें प्रविष्ट हुआ | 

शङ्का--वह तो व्यापक है; प्रथम भी वहाँ था ही, फिर प्रविष्ट हुआ, 
यह कैसे ! 

समाधान --जलचन्द्रप्रतिविम्बवत्‌ प्रवेश समझना चाहिए, इसका निरूपण 
पूवम हो चुका है | विशेष जिज्ञासा हो, तो वहीं देखिए ॥ ५५ ॥ 

“स॒ वा अयम्‌! इस अन्थका अवतरण करते हैं--'योऽयम्‌? इत्यादिसे । 

इस मन्त्रमें जो पुरुषशब्द है, उसकी निरुक्ति अवयवव्युत्पत्तिसे स्पष्ट 
प्रतीत होती है कि यह मन्त्र जीवन्रद्षेक्यतात्पर्यपरक है । इसीका इस छोकसे 
वर्णन करते हैं । तात्पर्य यह है कि श्रुति स्वयं पुरुषशव्दका निपेचन करती है । 
“पुरि रेते’ इति इस निर्वेचनका प्रकृतमें . क्या तात्पर्य है ” ऐसा प्रश्न होनेपर 
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सर्वे पूरयतीत्येवं पुरुपो ब्रह्म भण्यते ॥ ५७ ॥ 
अनेन ब्रह्मणा किश्निद्वहिर्नाउ्नाइतं क्वचित | 


ASKART पूरणात्‌ पुरुपस्ततः ॥ ५८ ॥ 


उत्तर देते हैँ- जीव और जह्मके ऐक्यका बोधन करनेके लिए निवेचन किया गया 
है, सो आगे स्पष्ट होगा॥ ५६॥ 

“पुरि शेते' इत्यादि । सर्वपुरमें याने सव शरीरोंमें शयन करता है यानी वर्तमान 
है, इसलिए जीव पुरुष कहलाता है और सब चराचरको पूर्ण करता है, 
इसलिए AQ पुरुष कहलाता है । व्युत्पत्तिके भेदसे जीव और ब्रह्म दोनों पुरुष- 
शब्दके अथे हैं । 

शङ्का--एकशबव्दवाच्य होनेसे यदि AIH अभेद माना जाय, तो हरिशव्द- 
वाच्य अरव और सिंहका भी अभेद होना चाहिए.। 

समाधान- -पुरुपशव्दवाच्य ब्रह्म ही है, अतिरिक्त नहीं है, इस 
सिद्धान्तको मानकर पुरुषशब्दका प्रयोग slat किया गया है । यदि जीव 
्रह्मसे भिन्न माना जाय, तो उसमें पुरुषका प्रयोग श्रुति न करती । श्रुतिने जीवमें 
पुरुषशब्दका प्रयोग किया है, इसलिए जीव vee अभिन्न है, यह श्रुतिको 
अमीष्ट है ॥ ५७ Il 

(अनेन? इत्यादि । इस ब्रह्मसे न कोई बाहर है और न कोई अनाइत ही 
है अर्थात्‌ सव जगत्‌ ब्रक्षमें ही है और ब्रह्मसे असंवृत नहीं है, किन्तु प्रोत- 
तन्तुवत्‌ AGA संवृत ही है । सबको पूरण करनेसे पुरुष है । 

शङ्का--अनाबृत और असंवृतका तात्पर्य न्यापिमे है । वह तो एक ही पदसे 
प्रतीत होती है, पुनः पदान्तरोपादान क्यों : 

समाधान--ाच्याथ दोनोंका fra है-'न अनावृत किन्तु आवृतम्‌' 
अथीत्‌ आच्छादित और असंबृतका अर्थ है--अननुप्रवेशित अथीत्‌ आत्माने सबको 
अपने भीतर प्रवेशित किया है । इन दोनोंसे एवं अक्षराधिकरणन्यायसे ( ओत- 
प्रोतत्वसे ) सब जगत्‌ आत्मव्याप्त है, यह फलिताथे है ! अथवा आइृतका अथे है, 
सबको ज्ञान द्वारा आत्म-सा करना और संबृतका अर्थ है जो अनात्मा प्रतीत 
होते हैं, थे सब प्रतिषिद्ध हैं। इस अर्भमें पुनरक्तिदोषकी शङ्खाका लेश भी 
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श्रुति इद बै तन्मधु दध्यङ्डार्थवणोऽस्विभ्याश्चुवाच | तदेतदपिः 
waa | द्विपदः पुरअक्रे चतुष्पदः । पुरः स पक्षी भूत्वा धुरः 
पुरुप आबिशदिति | स वा अयं सर्वासु पूर्ण पुरिशयो नैनेन किश्वनाना- 
वृत्त नैनेन किश्वनासंवृतम्‌ ॥ १८ ॥ 

शृतिः-इदं वै तन्मधु दध्यङ्डार्थवणोऽस्धिभ्य्ाञ्ुवाच । तदेतदपिः 
पञ्यञ्नवोचत्‌ । रूपं रूपं प्रतिरूपो वभूव तदस्य रूप प्रतिचक्षणाय | इन्द्र 


नहीं है । ऐसा कोई कारण या कार्य्य नहीं दै, जिसको ब्रझाने न अपनाया हो एवं 
ऐसा कोई कार्य या कारण नहीं है; जिसका ब्रह्मने अपहव न किया हो ॥ ५८ ॥ 

“इद्‌ चै तन्मधु' इत्यादि श्रुति। 'इदं वै तन्मधुः इसका अर्थ पूर्ववत्‌ ही 
समझना चाहिए उक्त दोनों मन्त्र प्रवर््यसंबन्धि आर्यायिकाके उपसंग्राहक हैं । दोनों 
प्रवर्ग्यकमीथक अध्यायोंका अर्थ आख्यायिकामूत दो मन्त्रोंसे कहा । ब्रहमविद्यार्थक 
दो अध्यायोंका अर्थ उत्तर ऋचाओंसे प्रकाशित करना है, अतः यह प्रवृत्ति है । 
जिस कक्ष्य मधुकरा आथर्वणने तुम दोनोंको उपदेश दिया, उसे भी कह चुके | वह 
मधु कौन है ! कहते हे - पुरथ्क्रे पुरः--पुराणि । पुरका अर्थ यहाँ शरीर है । 
जिससे यह अव्याकृतव्याकरणप्रक्रियः अर्थात्‌ सृष्टि हुई उस परमेइवरने अव्याकृत- 
नामरूपका व्याकरण करते हुए प्रथम 'भूसुवः! इत्यादि छोकोंकी सृष्टि कर द्विपद 
(दो पैरवाले) मनुष्यशरीर एवं पक्षिशरीरकी उत्पत्ति की, तदन्तर चार पैरवाले पशुशरीरों- 
की उत्पत्ति की । वह ईश्‍वर पक्षी ( ढिङ्गशरीर ) होकर at प्रविष्ट हुआ | 
“पुरुष आविशत्‌? इसका अध श्रुति करती है, सो यह पुरुष सव शरीरोंमें शयन 
करता रहता है । पुर (शरीर) में रहनेसे पुरुष कहा जाता है | कोई-भी बस्तु इससे 
अनाच्छादित नहीं है, किन्तु सत्र आच्छादित है । तथा कोई भी वस्तु ऐसी 
नहीं है, जिसको इसने अपने भीतर न किया हो, सबको भीतर कर छिया है। 
बाह्यमावसे एवं अन्तर्भावले अनावृत नहीं, किन्तु आवृत ही है। एवं वही 
नामरूपसे, अन्तर्बहिभीवसे तथा कार्थकारणरूपसे व्यवस्थित है । 'पुरश्चक्ने' इत्यादि 
मन्त्र GA आत्मेक्यको कहते हैं अर्थात्‌ अंद्वत त्रह्मके प्रकाशक हैं ॥१८॥ 

“इद्‌ वे तन्मधु’ इत्यादि शरृति। इदं और वै? इत्यादिका पूर्ववत्‌ अथर समझना 
चाहिए | प्रत्येक मन्त्रके अवतरणमें उनका आदराश प्रयोग है। "रूप रूपं 
प्रतिरृपो” अथीत्‌ प्रति उपाधिमें रूपान्तर (परतिविम्म) हुआ । जैसे एक ही युखका 
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मायाभिः पुरुरूप शयते युक्ता हास्य हरयः शतादरेत्ययं बै इरयोज्य दे 
दश च सहसाणि बहूनि सानन्तानि च तदेतद््ापू्मनन्तरमबाद्चमयमात्मा 
रझ सबोजुभ्रिस्यनुशासनम्‌ ॥ १९॥ 
__इत्युपनिपदि चतुर्थाध्याये पञ्चमं ret समाप्तम्‌ ॥ ५॥ 

मणि, TIT, SUT आदि उपाधिके भेदसे अनेक प्रकारका प्रतिबिम्ब होता है, क्योंकि 
TAG उपाधिके अनुरूप प्रतिबिम्भभेद set दृष्ट छै एवं देव, असुर, मनुष्य, 
अस्तर आदि उपाधिभेदसे तत्‌-तत्‌ उपाधिके अनुरूप एकरस आस्माका प्रतिबिम्ब होता 
है अथवा प्रतिरूपका अर्थ अनुरूप है | जिस संस्थानके माता और पिता होते हैं 
तत्संस्थान ( तदनुरूप ) पुत्र होता है, यह नहीं देखा जाता कि माता और 
पिता चतुष्पाद हों और उनकी संतान द्विपाद हो । यदि अपूर्वके विपय्येयसे कहीं 
ऐसा हो भी तो वह जीवित नहीं रह सकता, क्योंकि सृष्टिनियमके विपरीत है । 
इसी प्रकार द्विपादसे चतुष्पाद भी नहीं होता, वही परमेश्वर नाम और रूपका 
व्याकरण करता हुआ रूप रूपके प्रति प्रतिरूप हुआ | 

शक्का--परमात्माका प्रतिरूप आगमन क्यों होता है ! 

सर्माघान--अपने नामख्पको जनानेके लिए | यदि :नामरूपका व्याकरण न 
किया जाता, तो इस आत्माका निरुपाधिक रूप जो प्रज्ञानघनाख्य है, उसका प्रका- 
शन न होता | जव कार्यकारणरूपसे नाम-रूप व्याकृत होते हैं; तब इसके 
रूपका प्रकाश होता है । इन्द्र--परमेश्वर--मायासे (अज्ञानसे) अथवां नाम-रूप- 
कृत मिथ्याभिमानसे न कि परमार्थतः बहुरूप कहा जाता है यानी एक ही प्रज्ञान- 
घन पुरुष अविद्याप्रज्ञासे बहुविध कहा जाता है । 

शङ्का-_क्यों ! 

समाधान--रथमे जुते TSH समान विपयप्रकाशनके लिए इस आत्माकी 
दस और सौ इन्द्रिया हैं । विषयं हरन्ति प्रापयन्ति इति हरयः इन्द्रियाणि 
अर्थात्‌ विषयदेशमें हरण कीर इन्द्रियाँ कप | 

शङ्गा--इन्द्रियाँ दस तो हैं, पर सौ कहां हँ! 

समाधान--एक प्राणीके तातर्यसे सौ नहीं हैं, किन्तु RR सौ कही गई 
हैं। वस्तुतः सौ भी उपलक्षण है, आगे हजार भी कहा है, अनन्तरे ie है। 
प्राणियोके आनन्त्यसे इन्द्रियोंमे भी आनन्त्य है । इन्द्रियविषयवाहुल्यस तत्‌ तत्‌ 
विपयप्रकाशनके लिए saat हैं, आत्मप्रकाशनके लिए नहीं | आत्मा तो एक ही है। 
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यदि आत्मप्रकाशनके लिए इन्द्रियाँ हों, तो एक ही इन्द्रियसे आत्मप्रकाशन सिद्ध 
हो जाता ऐसी अवस्थामें इतर इन्द्रियाँ व्यर्थ हो जायँगी । यदि इन्द्रियाँ विषयप्रकाशनके 
लिए हैं, यह पक्ष है, तो भिन्न विषयोंके प्रकाशनाथ अनेक इन्द्रियोंकी आवश्यकता 
उचित ही है । अतएव 'पराश्चि खानि ब्यतृणत्स्वयम्म्‌ यह काठक श्रुति है। 
इसका यह अर्थ है कि खयमूः ब्रह्मा खानि ईन्द्रियाणि व्यतृणत्‌ हिंसितवान्‌-- 
TAT ग्राहक वनाकर ब्रह्माने इन्द्रियोंकी हिंसा की, इसलिए इन्द्रिया परागू- 
विषयकी आहिका होती हैं, आस्माकी नहीं । इससे विषयस्वरूप इन्द्रियोंसे ही 
आत्मा बहुरूप प्रतीत होता है, प्रज्ञानघनैकरस स्वस्वरूपसे नहीं । 
शङ्का- ऐसी परिस्थितिमे इन्द्रियाँ fra हैं और आत्मा भिन्न है, यह सिद्ध 
होता है, परन्तु ऐसा माननेपर अद्वेतक्षति होगी ! 
समाधान--तत्‌-तत्‌ इन्द्रियादिस्वरूपसे आत्माका भान जो होता है, वह 
अविद्यासे होता है, क्योंकि 'असङ्गो ह्ययं पुरुपः इत्यादि श्रुतिसे वास्तविक इन्द्रियसम्बन्ध 
आत्मामें नहीं है । इन्द्रियां और उनका संवन्ध-ये दोनों कल्पित हैं । कल्पितका अधिष्ठान 
ही तत्त्व होता है, इस तात्पर्यसे 'अयं वै हरयोऽयं बै दश च सहस्राणि च बहूनि 
चानन्तानि च! यह श्रुति सङ्गत होती है । प्राणी अनन्त हैं, इसलिए इन्दरियोंको 
अनन्त कहना ठीक ही है | बहुत कहाँतक कहें, प्रकृत ब्रह्मक्ा निरूपण श्रुतियोंने 
यों किया है--यह आत्मा ब्र अपूर्व जिसका पूर्व कारण नहीं वह “अपूर्य” 
कहलाता है | जव AMG कोई कारण नहीं है, तव Goa रहेगा कौन अनपरं पर 
नाम कार्यका है । न परं य्य तदनपरं ब्रह्मा कोई कार्य नहीं दै, यदि उसका 
कार्य होता, तो वह पर कहा जा सकता, पर ऐसा है नहीं, इसलिए “अनपरम्‌? यह 
कहा | वीचमें कोई जात्यन्तर नहीं हे, इसलिए "अनन्तर! और बाहर भी कोई नहीं 
है, इसलिए वह ‘aaa’ कहा गया है । 
शङ्का- अच्छा, तो निरन्तर ब्र कौन है ? 
समाधान--अयमास्मा | 
शङ्का--आत्मा कौन हे ? 
समाधान- जो द्रष्टा श्रोता मन्ता वोद्धा विज्ञाता सर्वीनुभूः! सवीत्मना 
सबका अनुभव करता है, वह आत्मा है । सर्वीनुभू यह सव वेदान्तोंका अनु- 
शासन है । सव वेदान्तोंक्र उपदेश है, यही सत्र वेदान्तोंका उपसंहृत अथे है । 
यही अमृत है, अभय है | प्रकृत शाखका अर्थ समाप्त हुआ ॥१९॥ 
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रूप रूप विष्ट सन्‌ प्रतिबिम्बो भवत्ययम्‌ | 
तदस्य प्रतिचिम्बत्वं ग्रत्यग्याथात्म्यवित्तये ॥ ५९ ॥ 
चेतन्यातमादयः शब्दा व्युत्पन्नाः प्रतिबिम्बके | 
लक्षयन्ति चिदात्मानं तेन याथात्म्यवेदनम्‌ ॥ ६० ॥ 


YOON Ae 


ee 
प्रतिदेहमें प्रविष्ट होकर यह प्रतिबिम्ब होता है, जैसे जलाशयमें चन्द्रमाका 
प्रतिबिम्ब पड़ता है । विम्य एक है, किन्तु जलाशयादिके भेदसे प्रतिविम्ब 
अनेक होता है और उपाधिधर्म प्रतिबिम्बमँ ही होते हैं। बिम्बसे उनका कोई 
सम्बन्ध नहीं है । तरङ्गगत चञ्चछत्वादि प्रतिविम्बमें ही देखे जाते हैं, विम्बमें 
नहीं, अतएव उपाधिघमी प्रतिबिम्बपक्षपातिनो भवन्ति’ ऐसी विद्वानोंकी संमति 
है। एवं प्रकृतमें देहायनुरूप ही प्रतिबिम्ब आत्माका पड़ता है । देहादिभेदसे 
प्रतिबिम्ब अनेक होते हैं । देहादिगत सुख-दुःखादिका भान प्रतिविम्बरूप 
जीवात्मामें ही होता है, विम्बस्थानीय आत्मामें नहीं । शरीरादिके विनाशसे तत्मति- 
बिम् ही अदृश्य ( अप्रतीत ) होता है, प्रतिविम्बान्तर नहीं | 
शङ्काट-परमासमाने प्रतिविम्बात्मना बहुत रूप धारण क्यों किये £ 
समाधान--मायाकृत रूपप्रतिविम्बके बिना शाख्राचार्योपदेशसे भी साक्षात्‌ 
आत्मतत्त्वज्ञान अशक्य है? इसलिए मनुष्योंके हितके लिए अनेक रूप धारण 
किये । तदनन्तर शाखाचार्य भी तद्‌ द्वारा आत्मज्ञान करानेमें समय होते हैं । 
शङ्का--आस्माके वहुभवनमें निमित्त क्या है! 
समाधान--मिथ्याज्ञान | हरिशव्दवाच्य इन्द्रियां अज्ञानन और अज्ञानसे ही 
आत्मसंबद्ध होती हैं । और उसीसे प्रतिबिम्ब द्वारा आत्माका बहुभवन होता 
हे । आत्मतत्त्व-ज्ञान होनेपर अज्ञान और तदुत्थ इन्द्रियोंकी निवृत्ति हो जाती दै । 
तदनन्तर उपाध्यमावसे प्रतिबिम्बकी निवृत्ति यानी बिम्बरूपसे अवस्थान होता है ॥५९॥ 
'द्वेतन्यात्मादयः' इत्यादि । 
शङ्का- प्रतिबिम्ब आत्मतत्त्तज्ञानका हेतु कैसे होता है ! 
समाधान- शुद्ध विम्बमूत आत्मा तो न प्रमाणका विषय है और न व्यव- 
हारका विषय है, अतः उसमें किन्ही शब्दोंकी व्युत्पत्ति (शक्तिग्रह) नहीं हो सकती, 
अतएव “यतो वाचो निवर्तन्ते अप्राप्य मनसा सह? ऐसा श्रुति कहती है । आचाय 
शास्त्र द्वारा उसी अर्थका उपदेश दे सकते हैं, जिस a श्रोता व्युत्पन्न हो, 
१९९ 
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मिथ्याभिमानेः साभासबुद्यादिपरिकरिपतैः | 
दृष्टा शरोताऽहमित्यादिबहुरूपो विचेष्टते ॥ ६१ Il 


pie कय ययन मम 
इसलिए चैतन्य आत्मशव्दादिकी व्युत्पत्ति व्यवहारविषय ब्रह्ममें है नहीं, अतः 
उन शब्दोंसे भी ओता ब्रक्षको नहीं समझ सकता । अविद्याकृत देहादिमें प्रति- 
बिम्ब होनेसे बिम्बके समान ही प्रतिविम्ब होता है । इस नियमसे प्रतिविम्व भी 
चेतन्यात्मक प्रतीत होता है। प्रथम चेतन्यासक परतिविम्वमें आत्मचैतन्यादिकी 
शक्ति गृहीत होती है । संसारदशामे प्रतिविम्बके लिए उक्त शब्द वार-वार 
प्रयुक्त होते हैं । तदनन्तर जिज्ञासुको यह समझाया जाता है कि वास्तविक यह 
आत्मा नहीं है । यह तो परिछिन्न शरीरादिधमोमिमानी सांसारिक जन्म, जरा 
मरण आदि अनेक धर्मोसे उपप्छत प्रतीत होता है। और वेदान्तशास्त्र कहता है 
कि आत्मा अपरिछिन्न आनन्द उदासीन चिद्धन स्वरूप है, इसलिए तुम अज्ञानसे 
संसारी तथा दुःखादिमान हो श्रवणादि उपायसे उसका साक्षात्कार होनेपर इस 
:खसे मुक्त हो जाओगे | 

डे 0000 र आत्मा तो शब्दगोचर नहीं है, फिर उसमें शब्दकी 
व्युत्पत्ति कैसे होगी ? व्युत्पत्तिके बिना शब्द बोधक होता नहीं £ 

समाधान--हां, शक्तिग्रह नहीं है; परन्तु लक्षणाबृत्तिसे शब्द द्वारा उसका 
बोध माना जाता है । शब्द दो प्रकारसे अर्थका बोधक होता है । शक्तिसे तथा 
लक्षणासे | रक्षणा जैसे बोधक होती है, उसका अन्यत्र विस्तार किया गया है, 
इसलिए इस बिषयको यहाँ छोड़ देते हैं ॥ ६० ॥ 

“मिथ्यामिमाने!? इत्यादि । इन्द्रो मायाभिः पुरूप ईयते’ इस श्रुतिके अनुसार 
इन्द्र--परमेश्वर--अर्थात्‌ सामास जो चित्मतिबिम्ब है, वह बुच्यादिसे परिकल्पित 
मिथ्यामिमानसे अपनेको द्रष्टा- देखनेताला--श्रोता- ख्ुननेवाढा- भै हूँ इत्यादि 
अनेक प्रकारकी चेष्टा( करता है, जैसे स्वमावस्थामें सुख, दुःख आदिके जनक 
वाझविषयका वस्तुतः समवधान नहीं है, तो भी आत्मा स्वामिक देह, इन्द्रिय और 
विपयोंकी अज्ञानसे कल्पना कर और उनके सम्वन्धकी अपने साथ कल्पना करके 
सुखी, दुःखी, मुग्ध और भीतके समान अपने स्वरूपकी कल्पना करता है, एवं 
दुःखजनक वस्तुओंकी जिज्ञासासे उनके त्यागकी चेष्टा करता है, तथा सुखजनक 
वस्तुओकी उपादित्सासे उनकी प्रासिकी चेष्टा करता है और उनके प्रतिकूल 
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सन्त्यस्य हरयोऽक्षाख्या हरणाद्विययान्‌ प्रति । 
ग्राणिभेदादनन्तास्ते तैस्तु संसरतीइत्रः ॥ ६२ ॥ 
मन्त्रोक्ता हरयोऽध्यस्तास्तत्सख्या च प्रकल्पिता | 
एतेपां तस्वमात्मेवेत्याह ब्राह्मणमाद्रात्‌॥ ६३ ॥ 


पुरुषासे विद्वेष भी करता है, परन्तु जागनेपर वे रीर, इन्द्रिय और विषय वाघित 
हो जाते हैं और निश्चय होता हे क्रि यह स्वप्न था, मिथ्यामानमात्र था वस्तुतः 
उस अवस्थामें अकेला में ही था और कोई नहीं था, कलित बस्तुओंसे वस्तुतः 
मेरा उपकार कुछ भी नहीं है, एवं संसारदञ्ामें ननुप्यादि fies जीव कल्यित 
शरीर, इन्द्रिय और विषयोंते इष्टानिष्ट नोग पा रहे हैं, आागर-ज्ञानके समान तत्त्वज्ञान | 
होनेपर न आत्मा द्रष्टा हे, न श्रोता है, न दोद्धा दै और न see ही है za 


वेदान्तका सुयुक्षुओंके प्रति वक्तब्य है और दही Ses नडत्राशणका रडन्यद्वे ॥६१॥ 
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चदुका SSM कर द्रष्टा; अहङ्कारा करुम कर अह उ ब्यवहार कर्ता E 
~ इन्द्रो “£ कल्यना कर जल जाता > = 
Aas ब्राण आदि इन्द्रर्योक्री कपना कर आरनका जाता नान्ता हू... Ie 
समझना कन ~ e = ओकका नित्रोइ © <s 
सनझना चाहिए, यह पूर्व छोकका निचोइ अथ है ॥ ३२ ॥ 
€ = ws £ 
८ डे 


“अर्थ वे हयः? इस वाक्यका अथे स्फुट करते हुँ सन्त TS । 
मन्त्रोच्त 


कल्पित इन्द्रिय एवं संस्याओंका तत्त्व अधिष्ठानमृत आत्म दी हैं, गर्दी अत आदरे 
त्राक्षण (वेदभाग) कहता है | भाव यह है कि इन्द्रिय आदि यादे उथक्‌ तत्व इ, 
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निःशेपमधुकाण्डस्य तदेतदिति वाक्यत;ः | 
सारः संक्षिप्यते साक्षात्करविन्यस्तविल्ववत्‌ ॥ ६४ Ul 
अज्ञातं संशयज्ञातं मिथ्याज्ञातमिदं जगत्‌ | 
तदेतदित्यनूद्याउत्र तत्त्व ब्रह्मेति बोध्यते ॥ ६५ Ul 


तो “अयं वै हरयः! यह उपनिषत्‌ वाक्य असङ्गत हो जायगा, क्योंकि “अयमेव 
घटः पटः? ऐसा नहीं कहा जाता, कारण कि घट और पट दोनों पथक्‌ Te हँ, 
“रजतत्वेन प्रतीता शुक्तिरेव' इस तात्पयेसे "शुक्तिरेव रजतम्‌? यह प्रयोग माना जाता 
है । प्रकृतमें 'अय वे हरयः? इस वाक्यसे यह स्पष्ट प्रतीत होता है । आत्मा भी 
इन्द्रियों है, यह कथन तभी सङ्गत हो सकता दै, जब आस्मामें इन्द्रिय और 
उनकी संख्याओंका अध्यास माना जाय । श्रुतिने यह कहा है कि इन्द्रियो आत्मा 
ही हैं, इसलिए उक्त अध्यासमे यह श्रुति प्रमाण है, अतः अविद्यासे इन्द्रियादि- 
रूपसे आत्मा ही कल्पित है और कल्पितका तत्त्व अधिष्ठान ही होता दै, इस 
तात्पर्यसे “अयमेव सः? इत्यादि औत निर्देश है ॥ ६३ ॥ 

“तदेतदूतरहम' इत्यादि अग्रिम वाक्यका अवतरण करते PATO! इत्यादिसे। 

“तदेतत्‌? इत्यादि वाक्यसे सम्पूर्ण मधुकाण्डके सारका संक्षेप करते हैं। 
जैसे हाथम स्थित बिश्वका अनायास साक्षात्कार हो जाता है, वैसे ही सम्पूर्ण 
काण्डका निचोड़ अर्थ थोड़े शब्दोंसे स्पष्ट करते हैं श्रममीरु जिज्ञासु जन थोड़े रमसे 
सिद्धान्त अथैके पूर्ण अभिज्ञ हो जाये यह gaat मुमक्षुओपर दया है ॥६४॥ 

“अज्ञातम्‌? इत्यादि | कार्यकारणात्मक अनुभूयमान यह जगत्‌ अधिकारी 
पुरुषके भेदसे तीन प्रकारका हे---अज्ञात, सन्दिग्ध और मिथ्याज्ञात | सदूगुरुसे 
जिसने अद्वैत वेदान्तका श्रवणादि नहीं किया है, उसके लिए वास्तविक 
मिथ्यास्वरूपसे अज्ञात है । जो.प्रपञ्चका असली स्वरूप है, उस रूपसे उसको 
जब कभी ठीक ठीक सुना ही नहीं, तव उस खूपसे अज्ञात भी कहा जायगा 
और जो जिज्ञासु हे, अतएव जिन्होंने कभी द्वैतमतसे कमी अद्वैतमतसे संसार सुना है 
और अवान्तर विशेषका प्रारव्धवश भान नहीं हुआ, उनके लिए संसार संदिग्ध है; वे 
अभी तक निश्चय नहीं कर सके कि यह प्रपञ्च वस्तुतः सत्य है या मिथ्या। व्यवहार- 
दशा तथा द्वेतपारमार्थिकत्व-प्रतिपादक शास्त्र, युक्ति आदि अवणवेछामें जगत्‌ सत्य 
प्रतीत होता है और अद्वेतस्थापक शाख, युक्ति आदि श्रवणवेलामें मिथ्या प्रतीत होता है 
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निष्कारण तच्निष्कायं निश्छिद्रं बाह्यवर्जितम्‌ | 
पारोक्ष्यप्रतिपेधार्थमात्मा ब्रह्मेति भण्यते ॥ ६६ ॥ 


दोनों कोटियॉ समान हैं जिन्हें एकतर कोटिमें प्रामाण्यनिश्चय नहीं, उनके प्रति 
संदिग्ध है और जिनकी द्वैतमतमें ही निष्ठा है, वे ढोग प्रपंचको सव्य ही मानते हैं । 
मिथ्यात्वप्रतिपादक आगम आदिको अर्थवाद मानते हैं । उनके प्रति मिथ्या ज्ञात 
है । रूपान्तरसे विद्यमान अथ रुपान्तरसे ज्ञात होनेपर मिथ्या ज्ञात कहता दै । 
मिथ्यारूपसे विद्यमान प्रपंचको जो सत्यरूपसे विद्यमान मानते हैं, उनके प्रति 
मिथ्या ज्ञात संसार कहराता है । इस प्रकारसे त्रिविध इस जगतका 'तदेतत? 
इत्यादिसे अनुवाद कर प्रपंचका तत्त्व ब्रह्म हे, ऐसा श्रुति बोधन कराती दै । 
शङ्का--जगत्‌ जड़ तथा विकारी है, इसका तत्त्व ब्रह्म कैसे : 

समाधान--हां, ठीक है, पर श्रुति कहती है । श्रुतिका कथन जिस प्रकार 
उपपन्न हो वैसा करना आस्तिकमात्रका कर्तव्य है | यदि ब्रह और प्रपञ्च दोनों परमार्थ 
सत्‌ माने जायें, तो प्रपश्चका तत्त्व ब्रह्म है; यह श्रौताथ कभी उपपन्न नहीं हो सकता; 
इसलिए बलात्‌ यही कहना होगा कि जगत्‌ mat कल्पित है । कर्पितका तत्त्व 
अधिष्ठान होता है; यह रज्जुसर्पादि wed उभयसंमत है, श्रुतिका तत्त्वम 
पक्षपात आस्तिकमात्रसे छिपा नहीं है। यह छोक वार्तिकका है। इसका 
सारमें निर्देश किया गया है । पर छापेके दोषसे आदश प्रतिमें “अज्ञानं संशयज्ञानम्‌? 
इत्यादि हुआ है । वास्तविक स्वरूप अज्ञातं संशयज्ञातस? इत्यादि है । अतएव 
मैंने शुद्ध पाठ ही लिखा है ॥ ६५॥ 

“अपूर्वमनपरम? इत्यादि पदोंका क्रमसे व्याख्यान करते हैं--“निष्कार- 
णम इत्यादिसे । 

“न पूर्व यस्य तदपूर्वसः कार्यसे पूर्व कारण रहता है, ब्रह्म अकार्य है, अत- 
एवं अपूवे है । “न परं यस्य तदपरम्‌” कारणसे पर कार्य होता है, ब्रम किसीका 
कारण नहीं है, अतः अनपर है । न अन्तरं यस्य तदनन्तर अन्तर (अवकाश) तच्छून्य 
खोखला नहीं | अबाद्य ( वाह्यवार्जत ) है, परोक्षत्वके प्रतिषेधाथे 'अयस! यह है । 
'यत्साक्षादपरोक्षादू ब्रह्म” इत्यादि श्रुतिसि अपरोक्षस्वरूप आसा माना जाता है, 
केवल श्रुति ही से नहीं अनुभवसे भी आत्मा अपरोक्ष है। यदि परोक्ष होता तो 
उसमें कभी अज्ञान, संशय और विपर्यय भी होता जैसे घटादि विषयोंमें होता है, 
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सर्वानुभव एवाञ्ये यतः सर्वानुभूस्ततः | 
कात्स्न्यात्‌ सर्वो भवेदेप चिन्मात्रत्वात्तथाड्नुभू! Ul ६७ ॥ 


DT क न > 
परन्तु आत्मामें कमी किसीको अज्ञान--'मैं नहीं हँ, में हूँ या नहीं? इत्यादि--- 
नहीं होता, किन्तु उसका सदा प्रकाश ही रहता है। इसलिए अपरोक्षस्वरूप है। 
वास्तवस्वरूप निर्देशके लिए ब्रह्मपदका उपादान है । इससे AERA ज्ञानसे होता है, 
अतः ज्ञानसाध्यफळ AU सबका तत्त्व कैसे हो सकता है! इस शङ्खाका 
अवसर ही नहीं, ज्ञानोत्पत्तिसे पूर्व भी सव ब्रहम ही हैं । सामानाधिकरण्यश्ुिसे 
ब्ह्मत्व ज्ञानका फळ नहीं, यह स्पष्ट प्रतीत होता है । अन्यथा पूर्व धुत सामाना- 
घिकरण्यकी सर्वथा अनुपपत्ति हो जायगी । अथवा ब्रह्म निःसामान्य है, एतदथ 
“अनन्तरः पद है | अन्तरका अर्थ है--भेद | भेद रहनेपर समान्य माना जाता है। 
जैसे अनेक घरोंमें घटत्व सामान्य माना जाता है । आकाशस्व जाति नहीं है, 
कारण कि आकाश एक ही है, भेद नहीं है । वैसे ही ब्रह्म भेदरहित होनेसे 
सामान्यञ्चुन्य है एवं ब्रक्ष निर्विशेष है । इसके लिए 'अबाह्' कहा । 
सामान्य और विशेषका निषेध करनेपर एकरस ब्रह्म सिद्ध होता है । 

शङ्का--अपूर्ष, अनपर आदि ब्रह्म हो, किन्तु आत्मामें इससे क्या अर्थ 
सिद्ध होता है ! 

समाधान- अपूर्व आदि आसाम ही हो सकते हैं । अन्यत्र नहीं, यदि 
ब्रक्षमे वे धर्म हैं, तो अवशय ब्रह्न आत्मा ही है, इस प्रकारसे जीव ब्रह्मका अभेद 
सिद्ध होता है । जो वेदाम्तका वास्तविक सिषाधयिषित है और यही 
बुबोधयिषित है ॥ ६६॥ 

. 'सर्वानुभव इत्यादि । यतः सर्वानुभव सवीचिष्ठान चेतन्यस्वरूप जो ब्रक्ष 

है, तूप आत्मा है, इसलिए आत्मा भी सर्वानुभूः ( सर्वानुभवस्वरूप ) है, अर्थात्‌ 
TAME चेतन्यस्वरूप है | 

शङ्का--परब्रहममे केसे परत्व तथा अनुभवत्व है ! 

समाधान--“एष परमात्मा कात्स्न्योत्‌ सम्पूर्णत्वात्‌" सम्पूर्णत्वसे सब है और 
चिन्मात्र होनेसे अनुभवस्वरूप है । ‘aa खरिविदं ब्रह्म’, 'नेह नानास्ति किञ्चन?, 'सबै 
तम्परादाद्योडन्यत्रात्मनः TE? इत्यादि श्रुति तथा मधुकाण्डसे कारणसामान्यात्मक 
कार्य & । अतिरिक्त नहीं है, इसकी सिद्धिके लिए ही दुन्दुभ्यादि अनेक दृष्टान्त 
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कचेव्यमेतदवज्ञानमिति वेदानुशासनम्‌ । 
अस्याऽतिलङ्गने दोषः संसारानर्थसङ्गतिः ॥ ६८ ॥ 


दिये गये हैं, तत एव ब्रहममें we सिद्ध हो चुका है । चैतन्यात्मकं होनेसे 


अनुभवत्व भी सिद्ध ही है | तदमिन्न आत्मा है,. ऐसा श्रुति कहती है; इसलिए 
आत्मामें सर्वत्व और अनुभवत्व है; अतः सवीनुभवस्वरूप आत्मा है, इसमें सन्देह 
नहीं है । 'अयमास्मा ब्रह्म सवोनुभूः यहापर “आत्मा त्रह्म' और “AM अयर्मात्माः 
ऐसा अन्वय करना चाहिए | Blea तन्त्रसे अयमात्मा ब्रह्म” कहा है । 

शङ्का क्यो ? 

समाधान--्नह्ममें परोक्षत्वका प्रतिषेध करनेके लिए ब्रह्म आत्मा ही है । 
आत्मा सबको अपरोक्ष है, अतः तत्स्वरूप wa at अपरोक्ष है, एसा कहनेसे 
ब्रह्ममें परोक्षत्वका प्रतिषेध स्फुट होता है और “आत्मा ब्रह्मेव (आत्मा ब्रह्म ही है) 
ऐसा कहनेसे ब्रह्म संसारी नहीं दै, यह सर्वसम्मत सिद्धान्त है। वैसे ही यदि 
आत्मा है, तो आत्मामें संसारित्व नहीं है; इस प्रकार संसारधर्मका प्रतिषेध 
आत्मामें स्पष्ट सिद्ध होता है, इसलिए उक्त रीतिसे अन्वय कर दोनों अथे मान्य 
हैं, परोक्षत्व wat और संसारित्वादि आत्मामें वास्तविक नहीं, अन्यथा चैतन्यके 
समान उसकी निवृत्ति न हो सकेगी, किन्तु अज्ञानज है, अतः उक्त ज्ञानसें उसकी 
निवृत्ति होती है, तद्भे उभयविध अथ आवश्यक है ॥ ६७ ॥ 

'कतेच्यमेतत? इत्यादि | एतद्विज्ञानका- जीवननह्मलैक्यविज्ञानका-अवण, 
मनन आदि द्वारा अवश्य सम्पादन करना चाहिए, ऐसा वेदका अनुशासन ( आज्ञा ) 
है । इस अनुशासनका sega करनेमें दोष कहते हैं-संसाररूपी जो अनथे 
है, उसकी सङ्गति ( प्राप्ति होती है । तात्पय यह है कि केवळ वेदकी आज्ञा- 
मात्रसे विधिमें प्रवृत्ति नहीं होती, किन्तु इष्टसाधनताज्ञानसे पुरुषकी प्रवृत्ति होती 
है; अतएव-- 

पुसां नेष्टाभ्युपायत्वात्‌ क्रियास्वन्यः प्रवेकः | 
प्रवृत्तिहेती धर्मञ्च प्रवदन्ति प्रवर्तनाम्‌ ॥ 

इत्यादि शास्रकारका वचन है । इसका अर्थ स्पष्ट है एवं आज्ञाके Sega 
पुरुषकी निवृत्ति स्वतः नहीं होती कि शाकी वह आज्ञा दै, इसलिए इसका 
उल्लङ्घन करे | किन्तु तदुलइनमें जो दोष है, अर्थात्‌ अनिष्ट दै, उससे पुरुष 
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कुतस्तु महन्‌ लाम; स्वात्मनः कृतकृत्यता | 
मधुकाण्डपिंसर्वस्वमित्थं श्रत्योपसंहृतस्‌॥ ६९ ॥ 


इति वार्तिकसारे द्वितीयाध्यायस्य पञ्चमं ब्राह्मण समाप्तम्‌ ॥ 


निवृत्त होता है, अतः उल्लङ्घनमँ निवृत्तिके लिए दोषाविधान आवश्यक दै । 
इसलिए अन्थसङ्गति यह दोष कहा || ६८ ॥ 

‘gua’ इत्यादि | अब शास्त्रकी उक्त आज्ञाके पालनमें इष्टप्राप्ति 
कहते हैं, क्योंकि आज्ञामात्रसे प्रबृत्ति शास्त्रीय कर्ममें नहीं होती; किन्तु इष्ट- 
साघनताज्ञानसे होती है, यह कह चुके हैं, अतः SH आज्ञाका पालन करनेसे 
महान्‌ लाम है । आपके आस्माकी छृतकृत्यता ( कृतं त्यं येन स तद्भावः कृत- 
कृत्यता ) जब तक आत्मज्ञान नहीं होता, तवतक कर्तव्यकी समाप्ति नहीं होती । 
एक कमै करनेपर भी कर्मान्तर अवशिष्ट रहते हें । आत्मज्ञान दोनेपर कोई कर्म 
कर्तव्यत्वरूपसे अवशिष्ट नहीं रहता, कारण कि फळकामीके लिए कर्म हैं, आत्म- 
ज्ञानीको किसी फलकी कामना नहीं रहती, इसलिए वह कृतकृत्य हो जाता है । 
मधुकाण्डस्थ मन्त्रोके सर्वस्व ऋषिमन्त्रका श्रुतिने इस प्रकार उपसंहार किया ॥६९॥ 


Wo Ho Yo श्रीहरिहरक्कपाढद्विवेदिविरचित वार्तिकसारमाषानुवादमें द्वितीया- 
ध्यायका पञ्चम ब्राह्मण समाप्त | 
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शुतिः--अथ ae: पौतिमाष्यो गौपवनाद्वौपवनः पौतिमाष्यात्पौ- 
तिमाष्यो गौपवनाद्गौपवनः कौशिकात्कौशिकः कौण्डिन्यात्कौण्डिन्यः 
शाण्हिल्याच्छाण्डिल्यः कौशिकाच्च गौतमाच्च गौतमः ॥ १ ॥ 

अगिवेश्यादाप्रिवेश्यः शाण्डिस्याचान भिम्लाताबान भिम्लात आ 'भिम्ला 

तादानभिम्लात आनभिम्लाता दानभिम्लातो गौतमादगौतमः सैतवप्राचीन- 
योग्याभ्याश्सैतवग्राचीनयोग्यौ पाराशर्यात्पाराशयों भारदाजाद्वारद्वाजो 
भारद्वाजाच्च गौतमाञ्च, गौतमो भारद्वाजाद्धारदाजः पाराशर्यात्पाराशयो 
बैजवापायनादू वैजवापायनः कौशिकायनेः कौशिकायनिः ॥ २ ॥ 

घृतकौशिकाद्‌ घृतकौशिकः पाराशर्यायणात्पराशर्यायणः पाराशर्या- 
त्पाराशर्यो जातूकर्ण्याज्ञातूकण्य आसुरायणाच्च यास्काचासुरायणः स्रैवणेः 
खेत्रणिरौपजन्धनेरौपजन्धनिरासुरेरासुरिर्भारढाजाङ्वारद्वाज आत्रयादात्रेयो 
मान्देर्मान्टिगौतमाद्‌ गोतमो गौतमाद्‌ गौतमो वात्याद्वात्स्यः शाण्डिल्या- 

(अथ वश्शः पौतिमाष्यो' इत्यादि श्रुति । ब्रह्मविद्यायक मधुकाण्डका वंश 
ब्रह्मविद्याकी स्तुतिके लिए कहा जाता है | यह मन्त्र स्वाध्याय और जपके लिए है | 
स्वाधीन उच्चारणके योग्य अध्यापन स्वाध्याय है और प्रतिदिन मन्त्रावृत्ति जप है, 
वंशशठ्द वेणुवाची दै | यहांपर साइश्यात्‌ उसका गौण प्रयोग है- वंश इव वंश; | 
बॉसमे जैसे पर्व (पोर ) होते हैं, और वह पोर पोरसे भिन्न होता है, वैसे ही अग्र- 
भागसे लेकर मूलप्रातिपर्यन्त यह वंश है | चार अध्यायोंका (दो अध्याय मन्त्रभागके 
और दो अध्याय इस उंपनिषद्भागके इस संकलनासे चार अध्याय हुए; 
बृढ्दारण्यक उपनिपत्के दो ही अध्याय हैं पर इस वंशपरम्परामन्त्रभागके 
दो अध्यायोंके साथ इस उपनिपत्‌के दो अध्यायोंको मिलाकर चार अध्याय कहते हैं, 
उनका ) आचाय्यैपरम्पराक्रम वंश कहलाता है । इसमें प्रथमान्त (प्रथमाविभक्त्यन्त) 
शिष्य हैं और पञ्चम्यन्तपदवाच्य आचार्य हैं । परमेष्ठी और ब्रह्मा एक ही अर्थके 
वाचक हैं, इस शङ्काकी निवृत्तिके लिए परमेष्ठिशव्दका विराट्‌ यह अर्थ किया है। 
्रह्मसे ( हिरण्यगर्भसे ) पूर्व आचार्यपरम्परा नहीं है । 

शङ्का- तो हिरण्यगर्भकों विद्याप्राप्ति केसे हुईं ! यद्यपि ब्रह्मस्वरूप ही 
वेद हैं और aah नित्य होनेसे उसको कारणकी अपेक्षा नहीं है, तो भी ज्ञानाथ 
अध्यापककी आवश्यकता है | 

२०० 
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च्छाण्डिल्यः केशोर्यात्काप्यात्कैशोर्यः काप्यः कुमारहारितात्कुमारहारितो 

गालवाह्ालवो विदर्भीकौण्डिन्यादविद्भीकोण्डिन्यो वत्सनपातो वाभ्रवाद्द- 
त्सनपाद्वाश्रवः पथः सौभरातपन्थाः सौमभरोऽयास्यादाङ्गिरसादयास्य 
आङ्गिरस आभूतेस्त्वाष्ट्रादाभूतिस्त्वाष्ट्रो विशवरूपात्ताष्ट्राह्रिःथरूपस्त्वाष्रो$श्वि- 
भ्यामश्चिनो दधीच आथवेणादध्यड्डाथवेणोष्थर्वणो दैवादथर्वा देवो मृत्योः 
ग्ाध्वश्सनान्मृत्युग्राध्वइसनः प्रध्व ४ सनास्रध्व ९ सन एकऋपेरेक्ऋपि- 
विंग्रचित्तेविप्रचिचिव्यष्टेव्यष्टिः सनारोः सनारुः सनातनात्सनातनः सनगा- 
त्सनगः परमेष्ठिनः परमेष्ठी ब्रह्मणो ब्रह्म स्वयम्भुब्रह्मणेः नमः ॥ ३ ॥ 

इत्युपनिषदि चतुर्थाध्याये पष्ठं ब्राह्मण समाप्तम्‌ । 

उच्यते मधुकाण्डार्थबिद्याशुरुपरम्परा | 

स्तुत्यर्थ ब्रह्मविद्यायाः स्तुत्या च स्यात्‌ प्ररोचना ॥ १ ॥ 


समाधान-पूर्वजन्ममें अधीत वेदका Seah अनुग्रहसे कल्पके आदिमें 
आविर्मूत ब्रह्माक्ी बुद्धिमें अपने तपःभ्रमावसे स्वयं भान हुआ। जैसे सुप्तप्रबुद्धको 
पूर्वमात विषयोंका भान होता है, वैसे ही हिरण्यगमैको वेदोंका स्वतः भान 
हो गया, इसलिए उनको अध्यापककी आवश्यकता नहीं हुईं । आदि और अन्तमें 
जिन अन्थोंमें मङ्गल रहता है, उनका अधिक प्रचार होता है; इसकी सूचनाके 
लिए अन्तमं 'ब्रह्मणे नमः? ऐसा कहा; यह इष्टदेवतानमस्कारात्मक ARS है ॥३॥ 


“च्यते' इत्यादि | ब्रह्विद्याकी स्तुतिके लिए मधुकाण्डकी अर्थमूत विद्याकी 
गुरुपरम्परा कही जाती है । 

शङ्का--प्रयोजनके बिना केवल स्तुतिसे श्रोता तथा वक्ताको क्या छाभ ! 
(न कुर्यीच वृथा चेष्टाम्‌! इत्यादि मनुवचनसे निष्फळ कर्म करनेका निषेध किया 
गया दै | प्रयोजन दृष्टाइष्ट कोई भी हो, इसमें विशेष आग्रह नहीं है कि इष्ट ही 
प्रयोजन होना चाहिए | अदृष्ट भी कालान्तरमें इष्टार्थक हो जाता है । 

समाधान- नहीं, उसका दृष्ट प्रयोजन है और वह यह कि स्तुतिसे प्ररोचना 
होती दै । जिस कर्मकी स्तुतिं की जाती है, उस कमेमे प्रवृत्ति उत्साहपूर्वक 
होती दै | एवंभूत महात्माओंकी इसमें प्रवृत्ति हुई, तो इस अति उत्तम कर्मको हमें 
अवश्य करना चाहिए। 

शा--वंशपरम्पराके कथनसे विद्याकी क्या स्तुति हुई ! 
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बु द्विकरपनाशङ्काइुत्यर्थमथबोच्यते । 
ब्रह्म स्वयंस्मिति ग्रोक्ता वेदस्याऽपौरुपेयता ॥ २॥ 


समाधान--बड़े बड़े महपिंयोंने इसका परिग्रह किया है, इसलिए यह 


विद्या धन्य है । स्तुतिसे पुरुष प्रोत्साहित होकर saa कर्ममें प्रवृत्त होता है, 
इसलिए स्तुति आवश्यक है ॥ १ ॥ 

वंशपरम्पराका प्रयोजनान्तर भी कहते हैं--“पुबुद्धि०' इत्यादिसे । 

शङ्का--क्या पूर्व प्रयोजनमें अरुचि है, इसलिए दूसरा प्रयोजन कहते हैं ! 

समाधान--नहीं, अरुचिसे ही प्रयोजनान्तर कहा जाता है, ऐसा नियम नहीं 
हे । हां, अरुचिसे भी कहीं भ्रयोजनान्तर कहा जाता है, पर यहां ऐसा नहीं है । 
किसीके दो या इससे भी अधिक प्रयोजन होते हैं। यदि उसका एक ही 
प्रयोजन कहा जाय, तो प्रयोजनके वक्तामें न्यूनता हो जायगी, उसके परिहारके 
लिए सब प्रयोजनोंका कथन आवश्यक है, इसलिए प्रयोजनान्तर कहते हैं । 
किसीको यह सन्देह हो सकता दै कि यह पौरुषेय वाक्य है, पुरुषमें अम, प्रमाद, 
विप्रङिप्सा और करणापाटव-- ये चार दोष होते हैं, अतः उससे उक्त वाक्यमें 
असंदिग्व प्रामाण्यग्रह नहीं हो सकता | चार दोषोंमें से कोई भी एक दोष अवश्य 
हो सकता है और उसीसे वाक्य अप्रमाण होता है, इसछिए प्रामाण्यग्रहके 
बिना प्रबृत्ति नहीं हो सकती । प्रामाण्यग्रह प्रामाणान्तरके संवादसे हो अथवा 
शिष्टोंके परिग्रहसे हो, यह दूसरी बात है । इस सन्देहको दुर करनेके लिए वंश- 
परम्पर! कही गई है, इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि यह पौरुषेय वाक्य 
नहीं है । पुरुषबुद्धिममव वाक्य पौरुषेय माना जाता है, यह नित्य ब्रह्मः 
स्वरूप है । send जगत्सष्टिक्षम ज्ञान हिरण्यगर्भको प्रास हो, इस भगव- 
दिच्छासे हिरण्यगमकी बुद्धिम वेदोंका स्वयं भान हुआ और वे ही आदि 
आचार्य हैं, उन्हीसे संप्रदायका प्रारम्भ है । जिस कमसे ऋषियोंको प्राप्त हुआ 
वही क्रम वंशपरम्परा है । वेद जिसका अनुशासन दै, उस जह्मकी प्रतिपत्तिके लिए 
पौतिमाष्यादिक ग्रन्थ श्रुतिसे कहा गया है । 

शङ्का---बरहममे स्वयंभू? विशेषण देनेका क्या प्रयोजन है ! '्वयंमूश्चतु- 
रानन इस अमरकोशसे दोनों शब्द एकार्थवाची हैं, यह स्पष्ट है | 

समाधान--्रह्म वेद द्वारा सूत्रमावापन्न हुआ है, इसका प्रकृत विज्ञान हम 
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ae FFF FIFI I 


यस्माद्परतन्त्रोऽयं वेदात्मा ब्रह्मशब्दितः | 
मनोवाक्मेभिस्तस्माङ्कक्या तस्मे नमो नमः॥ ३॥ 
नमोन्तत्वेन लिङ्गेन जप्योऽयं वंश इष्यते | 
विद्याप्रकरणे पाठाद्विद्याहेतुजपो मतः ४॥ 
शतानि पञ्च श्लोकानां ततो द्वानवतिस्तथा | 
चतुर्थाष्यायसारस्य तावद्भिः सङ्ग्रहः कृतः ॥ ५ ॥ 
॥ ५९२ ॥ 
इति बार्तिकसारे द्वितीयाध्याये पष्टं ब्राह्मण समाप्तम्‌ | 


ON lea teste dere in Brees ate 320: St जी 
लोगोंके समान भिन्नाचार्यप्रयुक्त है, इस शक्काकी निवृत्तिके लिए “स्वयंभू? यह 
विशेषण दिया गया है । स्वयं भवति, न तु कर्मवशाद्‌ भवति’ इस 
व्युत्पत्तिसे वह स्वयं ही होता है, कमैवश नहीं | हिरण्यगर्भ ब्रहस्वरूप ही है । 
अनवस्थाभयसे आचार्यपरम्परा यहाँतक ही है और विशत्रमात्रका गुरु स्वयं 
ब्रह्म है, उसका गुरु अन्य कौन हो सकता है £ अतः अपौरुषेय होनेसे वेदके 
स्वतःप्रामाण्यसें कोई सन्देह नहीं है ॥ २ ॥ 

(यस्माद०' इत्यादि । ब्रह्मशब्दवाच्य वेदात्मा यतः अपरतन्त्र यानी 
स्वतन्त्र है, पुरुषवुद्धिमभव नहीं है, अतः मन, वाणी और कायकमैसे यानी 
मानसिक, वाचिक और कायिक कर्मों द्वारा भक्तिसे ब्रह्मको प्रणाम है ॥ ३॥ 

नमोन्तत्वेन' इत्यादि । अन्तमे नमः पद है, इस ढिङ्गसे यह मन्त्र जप 
करनेके लिए है । इस जपका फल ब्र्मविद्याकी प्राप्ति है। नमःके योगमें चतुर्थी 
विमक्ति होती है। चतुर्थी देवताबोधक है । इस प्रकार नमःसे मन्त्रकी 
प्रतीति होती है ॥ ४ ॥ 

“तानि? इत्यादि । प्रथम ब्राक्षणके २११, द्वितीय ब्राह्मणके १६, तृतीय 
त्राह्मणके १०८, चतुर्थ ब्राक्षणके १८३, पश्चम ब्राह्मणके ६९, षष्ठ ब्राह्मणके ५ कुछ 
मिलाकर ५९२ इलोकोंसे द्वितीय अध्यायके सारका संग्रह किया गया है ॥ ५॥ 


द्वितीय अध्यायका पष्ठ ब्राह्मण समाप्त 
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तृतीयोऽध्यायः 
प्रथमं ब्राह्मणस्‌ 


समासो मधुकाण्डोऽयसुपदेशग्रधानकः | 
उपपत्तिप्रघानोऽथ याज्ञवल्क्याख्य उच्यते ॥ १ ॥ 
पदाथेविपया युक्तिर्वाक्यार्थे उपदेशगी; | 
अतो न पुनरुक्तत्वं काण्डयोः शेपशेपिणोः ॥ २॥ 


“समासो? इत्यादि | उपदेशप्रधान मघुकाण्ड समाप्त हुआ । अब उपपत्ति- 
प्रधान याज्ञवस्क्यकाण्ड कहा जाता है । 

शङ्का--मधुकाण्डके अनन्तर याज्ञवरक्र्यकाण्डकी sit क्या बीज है! 
विपरीत होनेमें क्या आपत्ति थी ! 

समाधान--प्रमाणसे पदार्थका प्रतिपादन करनेके अनन्तर उसकी उपकारक 
युक्तिकी अपेक्षा होती है । युक्ति स्वयं प्रमाण नहीं है, अतएव '्रमाणतर्क- 
साधनोपारम्मः? इत्यादि gat 'प्रमाणेन साधनतर्केण उपालम्भोऽस्मिन्‌? यह अथे 
माना जाता है, कारण कि व्यवस्थापक प्रमाण होता है । अतः आगमप्रधान 
मघुकाण्डका पहले और उसके वाद युक्तिप्रधान याज्ञवरक़ीय काण्डका आरम्भ 
समुचित ही है ॥ १॥ 

'पदाथ्‌०? इत्यादि | 

शङ्का--पूर्वकाण्डमें जो अथ कहा है, उसी अर्थको इस काण्डमें भी कहते 
है, अतः पुनरुक्त दोष क्यों नहीं ! 

समाधान- “यद्यपि एक ही अथ अनेक शाखाओंमें कहा गया है, तो भी पुनरुक्त 
दोष नहीं है, कारण कि शाखमभेद है अर्थीत्‌ जैसे जिसकी जो शाखा होती है, उसीका 
वह अध्ययन करता है, उसके लिए तो वह प्रथमोक्त ही है, वैसे ही यहाँ भी काण्ड- 
भेदसे उक्त दोषका परिहार हो सकता है। यदि यह कहिये कि वहाँ भिन्न 
शाखाओंमें भिन्न-मिन्न भी अथे हें। यद्यपि किसी स्थळविरोषमें शाखान्तरोक्त भी कर्म 
हैं, तथापि उनका विशेष विधान करनेके लिए अनुवाद है; अतएव सपैशाखा- 
प्रत्ययन्यायसे TAG धर्मका शाखान्तरमें भी उपसंहार होता है, यहाँ तो एक 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


SRI IPI NN NN NNN NN eee NNN NNN NANA 


लिए दो काण्डोंका अध्ययन आवश्‍यक है, तो इसका उत्तर यह है कि मधुकाण्ड 
आगमप्रधान है और याज्ञव्कीय काण्ड उपपत्तिप्रधान है, इसलिए दोनोंमें शेपरोषि- 
भाव ( उपकार्योपकारकमाव ) होनेसे उक्त दोष नहीं हो सकता । 

शङ्का- यदि आगम स्वाैप्रतिपादनमें युक्तिकी अपेक्षा करेगा, तो स्वा- 
बोधनमें निरपेक्षत्वक्षण जो प्रामाण्य माना जाता है, उसका भङ्ग हो जायगा | 

समाधान--युक्ति स्वयं प्रमाण नहीं दै, किन्तु प्रमाणकी अनुग्राहिका है । 
प्रमाणान्तरसापेक्ष होकर जो अभका प्रतिपादन करता है, उसमें निरपेक्षत्वलक्षण 
प्रामाण्य नहीं माना जाता, जैसे पौरुषेय वाक्य | पुरुप प्रमाणान्तरसे (प्रत्यक्ष आदिसे) 
अभैका निश्चय कर यदि वाक्यका प्रयोग करता है, तो वह वाक्य उस वाक्यारथमे 
प्रमाण नहीं माना जाता, क्योंकि वह परव्यक्षादिसापेक्ष होकर अथैका बोधक हुआ 
हे । यदि प्रमाणान्तरके निश्चयके बिना ही प्रयोग करता है, तो वह वाक्य प्रमाण 
ही नहीं है । अपौरुषेय वेदवाक्यका कोई कर्ती नहीं है, इसलिए उक्त वाक्यके 
अभमें प्रमाणान्तरंद्शनका प्रश्‍न ही नहीं उठता, अतः आगम यदि युक्तिसापेक्ष होकर 
भी अका अभिघान करे, तो भी उसमें उक्त दोष नहीं है, क्योंकि युक्ति प्रमाण नहीं है । 

शङ्का-युक्ति प्रमाण क्यों नहीं £ 

समाघान--युक्ति सवप्रमाणशेष है । किसी भी प्रमाणसे अ्थकी व्यवस्था 
करनेके लिए युक्तिकी अपेक्षा होती है, युक्ति विपरीत आमासोंकी निवृत्ति कर 
प्रकृत प्रमाणको परिपुष्ट करती है, इसलिए स्वयं प्रमाण नहीं है, न्यायभाष्यकारने 
भी कहा है--तत्त्वविषयाभ्यनुज्ञालक्षणादूहाद्भाविता्सन्नादनन्तरं प्रमाणसामथ्यी- 
त्त्वज्ञानमुपप्यते ।? न्यायवार्तिककार श्रीउद्योतकराचार्थने भी कहा है कि भ्रमाणानि 
पुनः प्रवतेमानानि तर्कविविक्तमथै यथाभूतमधिगमयन्ति इति । युक्ति प्रमाण 
शेप होनेसे उसकी अपेक्षासे आगम अर्थका उयवस्थापक होता है, इसके माननेपर 
भी आगममें स्वातन्त्यकी क्षति नहीं होती | 

शक्का- युक्ति तो अनुमानात्मक है, प्रमाणशेष होनेपर भी प्रमाण ही है । 
प्रमाणशेष प्रमाण नहीं है, यह कहना ठीक नहीं है, क्योंकि विरोघाभावसे प्रमाण 
भी प्रमाणरेष होता है । अन्यथा प्रमाणव्यवस्थापकत्व ही असङ्गत होगा। 
अप्रमाणसे प्रमाणकी ही क्या । किंसीकी भी ब्यवस्था नहीं हो सकती । आगम 
यदि युक्ति सापेक्ष होगा, तो स्वातन्त्यक्षति अनिवार्य है । 
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समाधान--अच्छा, यदि युक्तिको प्रमाण मानिये, तो भी स्वातन्ड्यक्षति 
नहीं होती, क्योंकि दोनोके विषयोंमें भेद है | युक्ति पदार्थविषयक है और आगम 
वाक्याथेविपयक है | ऐसी परिस्थितिमें युक्तिनिरपेक्ष आगम स्वार्थका बोधन करता है, 
ऐसा माननेसे स्वातन्तयक्षति नहीं है । युक्तिसे पदार्थका परिशोधन करके आगमसे 
वाक्याथ परिनिष्पन्न होता है। और दूसरी बात यह है कि लौकिक वाक्यमें आपोक्तस्व 
और अनाप्तोक्तत्वके सशयका निरास करनेके ठिए युक्तिकी अपेक्षा होती है। आप्तोक्त 
सयुक्तिक होता है और अनाप्तोक्त नियुक्तिक होता है। आप्तोक्त ही पौरुषेय वाक्य 
प्रमाण है, इतर नहीं, इसलिए लौकिक वाक्यमें युक्ति प्रधान है । अपौरुषेय 
आगममें युक्ति केवळ तात्पय-निर्णयके fee अपेक्षित होती है, इसलिए अप्रधान 
हे । वाक्यार्थके प्रतिपादनके समय आगम ही प्रधान होता है, जैसे 'एकमेवा- 
द्वितीयं ब्रह्म इस वाक्याैको प्रत्यक्षादिविरोधनिवतैक 'वाचारम्मणं विकारो 
नामधेयम्‌? इत्यादि युक्ति दृढ़ करती है । तात्पये यह है कि वाक्याथैबोषसे पूर्व 
अयोग्यताज्ञान आदिकी rates लिए युक्तिकी अपेक्षा होती है और कहीं वाक्याथे- 
चोधोत्तर प्रमाणान्तरविरोधके निरासके लिए उसकी अपेक्षा होती है । युक्ति 
विरोधका निरास कर ज्ञात वाक्याथैको दृढ़ करती है; अतः Get तात्पर्यनिर्णयाथे 
उत्तरम वाक्याथहढ़ीकरणाथ युक्ति है । वाक्यायोधनमें युक्ति कारण नहीं है। 
किञ्च, विमतं न युक्त्यपेक्षम्‌, पत्यकषाच्योग्यत्वात्‌, wad इस अनुमानसे 
meat युक्तिकी अपेक्षा नहीं है । 

शङ्का-वेदा्थमें यदि युक्तिकी अपेक्षा नहीं है, तो फिर वहां युक्ति क्यों 
कहते हैं ! 

समाधान--यह पुरुषस्वमाव है कि आत्मा ब्रह्मस्वरूप है, ऐसा कहनेपर भी 
आरोपित कतृत्वाद्यमिमानसे उक्ताथेको असम्भव समझता है । उस असम्भावनाकी 
निवृत्तिके लिए युक्तिकी आवश्यकता है, इसके द्वारा असम्भावनाकी निवृत्ति जिस 
प्रकार होती है, उसे Wt कह चुके el 

शङ्का--तकीदिशाख्रके समान वेद भी यदि पुरुषवुद्धिके अनुरोधसे बोधक 
होता है, तो दोनोंमें विशेष ही क्या रहा ! 

समाघान--तकीदि पुरुषोत्मेक्षानुसारी होते हैं, वस्तुतत्त्वकी अपेक्षा नहीं 
करते । एक ही अर्थको THA अनेक पुरुष स्वतकोनुसार अनेकरूपसे व्यव- 
स्थापित करते हैं और आगम प्रत्यक्षके समान वस्तुतत्त्वानुसारी होता है।. जैसा 
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काण्डोऽयं याज्ञवस्क्याख्यः स्यादध्यायद्वयात्मक; | 
जल्पवादकथाभेदादध्यायाथों व्यवस्थितौ ॥ २ ॥ 


वस्तुस्वरूप होता है, आगम वैसा ही प्रतिपादन करता है, दोनोंमें यह महान्‌ विशेष है। 

शङ्का- अच्छा, जो आपने यह कहा कि मधुकाण्ड आगमप्रधान है और 
याज्ञवस्क्यीय काण्ड युक्तिप्रधान है, सो ठीक नहीं है, क्योंकि मधुकाण्डमें 
दुन्दुभ्यादिदृष्टान्तविशेषोंका सामान्यमें अन्तभीव करनेकी युक्ति ही कही गई है, 
तो वह आगमप्रधान कैसे £ एवं याज्ञवल्कीय काण्डमें भी आगम है अर्थात्‌ दोनों 
काण्डोंमें दोनों हैं, तो फिर एक आगमप्रधान और दृसरा युक्तिप्रधान केसे £ 

समाधान--हां, दोनोंमें दोनों हैं, परन्तु गुणप्रधानभावसे हैं | मधुकाण्डमें 
आगम प्रधानरूपसे है और युक्ति गौणरूपसे है एवं याज्ञवस्कीय काण्डमें युक्ति 
प्रधानरूपसे है और आगम गौणरूपसे हे । 

शङ्का अच्छा,'तो इस प्रकारसे पुनरुक्तिका परिहार हो गया, परन्तु 
अब प्रइन यह होता है कि आगमगम्य अ्थमें युक्ति कहनेकी क्या आवश्यकता £ 
आगम तो स्वतन्त्र अथका प्रतिपादक है £ 

समाधान--असंभावनादिनिवतन द्वारा युक्ति भी उक्तार्थमें सहायक है, आगम 
और युक्ति दोनों मिलकर सूक्ष्म अथको करामलकवत्‌ प्रकाशित करते हैं ॥ २ ॥ 

'काण्डोज्यम्‌' इत्यादि । याज्ञवसत्रयकाण्डमें दो अध्याय हैं, एक जल्प- 
कथासे है, दूसरा वादकथासे है, अतः दोनों अध्यायोंका अर्थ व्यवस्थित है | 
कथाके तीन भेद होते हैं--वाद, Set और वितण्डा । प्रमाणतरकसाधनोपालम्मः 
सिद्धान्तविरुद्धः पञ्चावयवोपपन्नः पक्षप्रतिपक्षपरिअ्रहो वादः । यथोक्तोपपन्न- 
इछलजातिनिग्रहसाधनोपलम्मो जल्पः | सप्रतिपक्षष्थापनाहीना वितण्डा 
ये इनके लक्षण हैं | सारांश यह है कि तत्त्व जाननेकी इच्छावाले पुरुषोंकी 
कथा वाद है । तत्त्वनिणेय और विजयप्रयोजनके लिए जल्प होता है | वादमें छल, 
जाति, निग्रह आदिका प्रयोग नहीं होता और जल्पमें होता है । अतिपक्षस्थापना- 
हीन वितण्डा है। इसमें एक ही पक्षकी स्थापना होती है । वितण्डा केवळ 
विजयके लिए की जाती है। seat वितण्डा अनुपयुक्त है | इसलिए इसका 
उपनिषतमें अवसर नहीं है। वाद और जल्प--इन दोनोंका यहां निर्देश 
किया गया है ॥ ३ ॥ 
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तत्र जरपकथारूपिण्यध्याये पञ्चमे नव | 
त्राह्मणान्यथ एतेषां क्रमेणेहोपवण्यते || ४ | 
आधे सृत्योरतिक्रान्ति्ितीये मृत्युनिर्णय; | 
तृतीये संसृतिव्यामिस्तुर्य प्रत्यग्विनिर्णयः ।॥ ५ ॥ 
पञ्चमे ब्रह्मता तस्य षष्ठे तु ्रह्मका्यगीः | 
सपमे कारणावस्था ब्रह्मतस्वमथाऽष्टमे ॥ ६ ॥ 
नवमे देवविस्तारः संश्षेपद्वारतः पुनः | 
सणुणं निर्गुण चोक्त ब्रह्म सवाधिकारिणाम्‌॥ ७ ॥ 
दानं तत्तज्ञसयोगस्तत्संवाद इति त्रयम्‌ । 
विदयाप्राप्ठेरुपायोऽयमित्यार्यानेन सच्यते ॥ ८ ॥ 


“तत्र जरप०' इत्यादि । जरप कथारूपी पञ्चम अध्यायम नौ ब्राह्मण हैं, 
इन ब्राक्षणोंका अथ क्रमशः यहां कहते हैं ॥ ४ ॥ 

‘ary इत्यादि । पहले ब्राह्मणमें मृत्युकी अतिक्रान्ति ( मृत्युका अति 
क्रमण ), दूसरेमें मृत्युका निर्णय, तीसरेमें संसारव्याप्ति और चौथेमें आत्माका 
निर्णय किया गया है ॥ ५॥ 

“पश्चमे' इत्यादि । पञ्चम ब्राह्मणमें आत्मामे ब्रह्मता, छठेमें ब्रह्मकार्यवाद, 
सातवेमें कारणकी अवस्था और आटवेंमें ब्रह्मतस्वका निरूपण किया गया है ॥६॥ 

ay इत्यादि । नवममें संक्षेप और विस्तारसे देवताओंका निरूपण, 
तदनन्तर सब अधिकारियोंके लिए सगुण और निर्गुण ब्रह्म निरूपण किया गया है 
अथीत्‌ जो सगुण ब्रह्मोपासनाके अधिकारी हैं, उनके लिए सगुण ब्रह्मा निरूपण 
किया गया है और जो निर्गुण ब्रहमोपासनाके अधिकारी हैं, उनके लिए निगुण 
रह्मका निरूपण किया गया है ॥ ७॥ 

“दानम्‌? इत्यादि । दान, तत्तज्ञोंका संयोग और तत्त्वज्ोंका संवाद --ये 
तीनों विदयाप्राप्तिके उपाय हैं, यह इस आख्यानसे सूचित होता है। सहि- 
रण्य हजारों गोदान, जनकसमामें अनेक जरक्मवेत्ताओका समागम और उनके साथ 
याज्ञवरक्यका संवाद--ये सत्र विद्याप्राप्तिके उपाय हैं। इस आज्यायिकासे इन 
सबको सूचना स्पष्टरूपसे की गई है॥ ८ ॥ 

२०१ 
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उद्दीथप्रमुखा ASat मधुकाण्डे पुरोदिता! | 
तद्विशेपा विचार्यन्ते तस्मात्तेरेकवाक्यता ॥ ९ ॥ 

____ त कि त क स्प स 

'उद्‌गीथ०' इत्यादि । पहले मधुकाण्डमें उदूगीथ आदि जिन अर्थाका 
निरूपण किया गया था, उन्हींका इस ब्राह्मणमें निरूपण किया जाता है, अतः 
दोनों काण्डोंकी परस्पर एकवाक्यता है, अर्थात्‌ उद्गीथ ब्राह्मणमें उक्त वागादि 
और उनके स्वरूपा निरूपण करनेके लिए यह ब्राह्मण है, यहाँका दर्शन वहाकी 
उपासनाका अङ्ग है, अतः इन दोनों ब्राह्मणोंकी एकवाक्यता है । 

मघुकाण्डमें त्वाष्ट्र और कक्ष्य नामक दो मधुओंका व्याख्यान हो चुका, 
अब याज्ञवल्कीय काण्डके आरम्मकी प्रतिज्ञा है । 

शक्का--पूर्वके दो अध्यायोसे तत्वका व्याख्यान किया, फिर उत्तर अध्यायसे 
तत्त्वका ही यदि व्याख्यान करेंगे, तो पुनरुक्ति होगी । 

समाधान--पूर्यमें आगमवळसे तत्त्वका प्रतिपादन किया गया दै और 
उत्तरम उपपत्तिसे भी आगमार्थकी पुष्टि की जायगी; इस प्रकार पूर्वोत्तर अन्थमें 
शेषशेषिभाव है | परस्पर निरपेक्ष दो आगमोंसे एकाथीमिधान होनेपर पुनरुक्त दोष 
होता है । मधुकाण्ड आगमप्रधान है और याज्ञवरक्रीय काण्ड उपपत्तिप्रधान है । 
आत्मैंकत्तका प्रतिपादन करनेके लिए प्रकृतमें आगम और उपपत्तिकी प्रवृत्ति है | 
दोनों मिलकर करःस्थित विश्वके समान तत्वका साक्षात्कार करानेमें समर्थ हो सकते 
हैं । अवण-मनन करना चाहिए, यह पहले कह चुके हैं; अतः परीक्षापूर्वक आगमाथेका 
ही निर्णय करनेके लिए उपपत्तिप्रधान याज्ञवस्कीय काण्डका आरम्भ होता है | 
आख्यायिक्राको विज्ञानरतुत्यर्थ समझिये अथवा उपायविधिपरक समझिये । ज्ञानियोंकी 
पूजा इस प्रकरणमें देखी जाती है, अतः बिज्ञान बड़ा भाग्यवान्‌ है, इस प्रकार स्तुति 
प्रतीत होती है । विद्याग्रहणमें दान भी उपाय है । दान विद्याग्रहणका उपाय 
है, यह इस आज्यायिकासे, “गुरुशुश्रूषया विद्या पुष्पकलेन धनेन बाः इस 
छोकसे तथा लोकप्रसिद्धिसे भी सिद्ध है। दानसे प्राणिमात्र समीपमें आते हैं । 
अधिक सुवर्णसे युक्त हजार गोदान इस आख्यायिकामे स्पष्ट हें । इससे अन्यपरक 
शास्त्रसे विद्यापराप्तिके उपायका प्रदशन करनेके लिए आख्यायिका प्रारव्ध हुई | 
आपि च तत्‌-तत्‌ विद्याके विद्वानोंका परस्पर संयोग और परस्पर वाद करना 
विद्याप्राप्तिका उपाय है, यह न्यायविद्यामें दृष्ट है । 
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श्रुति--जनको ह पेदेहो वहुदक्षिणिन WAR तत्र ह इुरुपश्चालानां 
ब्राह्मण अभिसमेता वभूवुस्तस्य ह जनकस्य वैदेहस्य विजिज्ञासा बभूव 
कःस्तिदेपां त्राह्मणानामनूचानतम इति । स ह गवां सहस्रमवरुरोध दश 
दश पादा एकैकस्याः शृङ्गयोराबद्धा बभूबुः ॥ १ ॥ 


शङ्का--आख्यायिका ब्रश्षिष्ठठमके निधोरणके लिए है, परन्तु दान विद्या- 
प्राप्तिका उपाय है, यह अथे कैसे सिद्ध हुआ ! 

समाघान--हां, यद्यपि उक्त निर्धारण ही मुख्य प्रयोजन है तथापि दान 
विद्याप्राप्तिका उपाय है, यह भी सिद्ध होता है; अतः “अन्यपरः इत्यादि भाष्य दै । 
विद्वानोंका परस्पर संवाद उसका उपाय है, यह प्रवळतासे इसमें दिखाया गया है। 
विठ्ठानोंके परस्पर संयोगसे प्रज्ञाकी वृद्धि होती दै, यह प्रत्यक्ष सिद्ध है, इसमें 
प्रमाणकी आवश्यकता नहीं है । इससे विद्याप्राप्तिके प्रदर्शनके लिए आख्यायिका 
है, यह सिद्ध हुआ ॥ ९ ॥ 

“जनको ह वैदेहो' इत्यादि श्रुति । 

विदेहमें जनकनामक राजा (सम्राट) हुआ | 'विदेहानां भव वैदेह:” यह जनककां 
विशेषण है“ उसने जिस यागमें अधिक दक्षिणा दी जाती.है उस यागसे अथवा 
शाखान्तरमै प्रसिद्ध बहुदक्षिणानामक यागसे अथवा अशवमेघ यागसे [ अइवमेधमे 
दक्षिणा बहुत दी जाती है । तात्पय अधिक दक्षिणामें है । अतएव पश्चार तकके 
बड़े-बड़े विद्वान्‌ उपस्थित हुए । यदि wet दक्षिणा होती, तो वहां तकके 
विद्वान्‌ उपस्थित नहीं हो सकते, बहुदक्षिणा चाहे जो हो, ] यज्ञ किया । 
उस यज्ञमें पञ्चा और कुरुक्षेत्रके ब्राह्मण एकत्रित हुए थे, उन सबके आनेका 
कारण चाहे राजाका निमन्त्रण हो या उन लोगोंकी यज्ञ देखनेकी इच्छा हो; 
दोनोंका संभव है | श्रतिमें कारणविशेषका निर्देश नहीं है । 

शक्का--कुरु-पश्चाळ ही का नाम विशेषरूपसे क्‍यों लिया १ उक्त कारणसे 
अन्यत्रके विद्वान्‌ भी आये होंगे ! 

समाधान--अवश्य आये होंगे, परन्तु पंचाळ और कुरुके नामके निर्देशका 
कारण यह है कि उस काउमें उन दोनों जगहोंमें विद्वानोंकी संख्या अधिक थी, 
अतः उपढक्षणके लिए उनका निर्देश दै । उस समामें महान्‌ विद्वत्समुदायकी देखकर 
चैदेह यजमान जनककी यह जिज्ञासा (जाननेकी इच्छा) हुई कि इस विद्वत्समूहमें 
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TAM: सोम्योदज सामश्रवा ३ इति ता होदाचकार ते ह ब्राह्मणाइ्चुङुघुः 
कथं नो ब्रह्मिष्ठो घुवीतेति | | 

अथ ह जनकस्य वैदेहस्प होताऽश्वलो बभूव स हैन पप्रच्छ AT 
खल नो याज्ञवल्क्य ब्रहिष्ठोऽसी ३ इति । स होवाच नमो वयं ब्रह्िष्ठाय 
Gal गोकामा एव बयं स्म इति तं ह तत एव प्रष्डं दध्रे होताऽश्वलः ॥२॥ 


सबसे बड़ा qatar कौन है ? इनमें यद्यपि पढ़े सब हैं, तथापि सबसे अधिक 
विद्वान्‌ कौन है, ऐसी जिज्ञासा होनेपर उक्त निरचयपर पहुँचनेके लिए राजाने 
आदेश देकर हजार गौओंको एकत्र किया और दस दस पाद सोना एक एक 
गौके दोनों सींगोंमें बैँधवाया । एक-एक गौके एक-एक सींगमें पाँच पाँच पाद, 
सोना था, इसलिए एक गौके दोनों सींगोमें दस पाद सोना हुआ यह 'दश दश 
पादा एकैकस्याः? इत्यादिका अर्थ है ॥१॥ 

तान्‌ होवाच' इत्यादि श्रुतिः। इस प्रकार सुवर्णयुक्त हजार गौओंको एकत्रित 
कर राजा ब्राह्मणोंसे बोले--हे ऐरवर्यशाढी ब्राह्मणों, आप छोगोंमें जो त्रश्मिष्ठ अर्थात्‌ 
सबसे बड़ा ब्रह्मवेत्ता हो, वह इन गउओंको अपने घर ले जाय, यह सुनकर उन 
ब्राक्मणोंमें से किसीका साहस न हुआ कि गउओंको घर ले जाय, कारण कि में 
सबसे अधिक ब्रह्मवेत्ता हूँ, ऐसी प्रतिज्ञा करनेका साहस किसीमें न था। 
ब्राह्षणोंको असमर्थ देखकर श्रीयाज्ञवल्क्य महर्षिने अपने ब्रह्मचारी छात्रके प्रति 
कहा -- हे सोम्य AAAI, इन गउओंको हांको, अपने घर ले जानेके लिए | 
सामश्रव विशेषणसे याज्ञवरक्य महर्षि चारों वेदके अमिज्ञ थे, यह प्रतीत होता है | 

शझ्ा--कैसे £ 

समाधान--'सामविधि श्रुणोति! इति--सामश्रवाः | इससे माळम होता है 
कि यह ब्रह्मचारी श्रीयाज्वस्क्यमुनिसि सामवेद पढ़ता था। सामवेदकी योनि 
ऋक्‌ है अर्थात्‌ ऋगुवेदके Aa सामका गान होता है । साम केवल गानमात्र 
कहलाता है । तदाघार मन्त्र ऋकके हैँ । यदि ऋग्वेदके ज्ञानी उक्त ऋषि न 
होते, तो साम कैसे ` पढ़ा सकते ! यजुर्वेदे तो स्वयं आविष्कारक (कती) ही थे, 
अतः यजुर्वेदामिज्ञ थे, इसमें तो सन्देह ही नहीं | गुरुके कहनेपर उन्होंने जब कृष्ण 
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DoT TIT 


आसुरासङ्गमृतयन्नं ग्राणध्यानं पुरोदितम्‌ | 
मृत्युन्नमेवं वायादेरष्यनं MSHS ॥ १० ॥ 
` अध्यात्ममधिभूतं च यजमानस्सिगादिषु | 


स्वाभाविकः परिच्छेदो मृत्युमत्येफलाजनात्‌ ॥ ११ ॥ 


यजुका त्याग कर दिया, तव सूयय भगवानसे शुक्ल यजुका अध्ययन किया, 
यह इतिहास प्रसिद्ध है। अथर्ववेदका उन तीनों वेदोंमें ही अन्तभौव है, वह 
अतिरिक्त वेद नहीं है, अतएव वेद त्रयी कहलाते हैं । 'खियामृक्‌ सामयजुषी! 
और 'वेदाखयस्रयी” यह अमरकोष है । आचार्यका वचन सुनकर सामश्रवा घर 
ले जानेके लिए गउओंको जब हांकने लगा, तव अन्य ब्राह्मण इसलिए अतिकुद्ध 
हुए कि याजञवल्क्यने इस पणसे (बाजीसे) अपनेमें त्रक्षिष्ठताकी प्रतिज्ञा कर ली अथोत्‌ 
इन सबोमें हम ही ब्रहिषठ हैं, ऐसी प्रतिज्ञा कर ली। एक-एक हम लोग प्रधान बह्मवेत्ता 
हैं, ऐसे हम छोगोंके मध्यमे याज्ञवल्क्य अपनेको ही क्यों ब्रह्मवेत्ता कहते हैं, ब्राह्मणोके 
क्रुद्ध .होनेके अनन्तर यजमान जनकका होता ( ऋत्विग्‌ ) अश्वलनामक था, ब्रक्षिष्ठा- 
भिमानी राजाके यहाँ रहनेसे निडर एवं प्रगरम था, उसने याज्ञवस्क्यसे पूछा, क्यों 
याज्ञवल्क्य तुम हम लोगोंमें ब्रह्मिष्ठ हो क्या ! यहॉपर अनाद्रके सूचनके लिए 
‘dy में इकार प्छत किया गया हे । याज्ञवल्क्य बोले, ब्रक्षिष्ठको हम प्रणामं 
करते हैं, इस समय गउओंके इच्छुक हैं। पर यह बात अश्वरको न जची, 
क्योंकि उक्त पणके BAR ब्रक्मिप्टकी प्रतिज्ञा इतर छोगोंके मनमें क्षोमकी 
कारण हुई । राजाश्रित अश्व ऋषिने प्रश्नकी इच्छासे याशवल्क्यका प्रथम 
संबोधन किया । हे याज्ञवल्कय, जो ये सब wae व्याप्त हैं, व्याप्त ही क्यों 
अभिपन्न हैं, वशीकृत हैं, किस same यजमान मृत्युब्याप्तिक अतिक्रमण 
कर सकता है ! ॥ २॥ 

“आसुरासङ्ग०' इत्यादि । आसुर आसङ्गखूप जो मृत्यु है, उसका नाशक 
प्राणध्यान पूर्वमें कहा जा चुका है, एवं वागादि-ध्यान मी मृत्युका नाशक है, यह 
भी कहा जा चुका है, उसीको अश्वरजीने याञ्चवस्क्यजीसे पूछा ॥ १० ॥ 

सब मृत्युसे व्याप्त हैं, यहाँ मृत्युका भै कहते हें--“अध्यात्म०' इत्यादिसे । 

यजमान और ऋत्विग्‌ आदि [होता, उद्गता प्रशति] इनमें स्वाभाविक अध्यात्म 
और अधिमूत जो परिच्छेदामिमान है, वही मृत्युरुप फरमद होनेसे सृत्युपद- 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


१५९८ बृहदारण्यकवार्तिकसार [ ३ अध्याय 


काठोऽपि सृत्युः कर्त्रादिमारणात्‌ स्यात्‌ स च द्विधा। 
सौरोऽहोरात्रिरुपेण चान्द्रः पक्षादिरूपतः॥ १२ ॥ 


वाच्य है; आत्मा अपरिच्छिन्न सर्वव्यापक है; परन्तु यजमान आदि स्वाभाविक 
‘ag ब्राह्मणः?) “अहं क्षत्रियः गृददेऽस्मिः इत्यादि आन्तिसे अपनेको परिच्छिन्न 
समझते.हैं । एवं अभि आदि देवता भी अपरिच्छिन्स्वमाव हैं, किन्तु उनमें 
भी परिच्छेदाभिमान है, यही राग आदि सहित म्रृत्यु है । उक्त मृत्युका नाश 
होनेपर साधन सहित सकळ कर्मोंकी निवृत्ति हो जाती है । 
शङ्का--परम पुरुपा मोक्षके साधन कर्मका “त्याग उचित नहीं है! 
समाधान--मर्त्यसाधनका फळ मर्त्य ही होता है, अमत्यै नहीं, अतः 
जन्य होनेसे विनाशी कर्मका फळ नित्य कैसे हो सकता है । इससे सिद्ध हुआ कि 
कर्म मोक्षका हेतु नहीं है, अतः उसका त्याग उचित है, इसलिए कर्मव्यापक मृत्युके 
अतिक्रमणका उपाय कहना चाहिए, तत्त्रनिर्णयफछक यह महान्‌ विचार ज्ञानी 
अश्वङका याज्वस्क्यके साथ आरव्ध हुआ । ज्ञानी अश्वढने जयके उद्देश्यसे प्रश्न 
किया है और आगे निग्रहस्थानका उद्भावन भी है, अतः यह जल्पकथा है | 
जल्पकथा भी तत्त्वनिर्णयके लिए की जा सकती है, अतएव कहा भी है कि 
(तत्त्वाध्यवसायसंरक्षणाधे जल्पवितण्डे वीजपरोहसंरक्षणाथे कण्टकशाखावरणवत्‌' 
अर्थात्‌ जल्प और वितण्डा तत्त्वाध्यवसायका संरक्षण करनेके लिए हैं, जैसे बीजसे 
उत्पन्न होनेवाले अछुरोंका रक्षण करनेके लिए कँटेवाढी शाखाओंका आवरण है । 
इससे वादके समान जश्पकथा भी तत्त्वनिर्णायक होती है, यह सिद्ध हुआ ॥११॥ 
यद्यपि पाठक्रमके अनुसार प्रथम प्रश्‍नके उत्तरका ही व्याख्यान करना 
चाहिए था, तथापि 'पाठक्रमादर्थक्रमो वढीयान्‌' ( पाठक्रमकी अपेक्षा आर्थिक क्रम 
बलवान होता है ) इस न्यायके अनुसार द्वितीय आदि प्रश्नोंका यहीं निरूपण 
करते हैं--'काले।5०! इत्यादिसे | 
अश्वळका यह प्रश्न है कि किस उपायसे यजमान अहोरात्रकी व्याप्तिसे मुक्त 
होता है; परन्तु यह प्रश्न ठीक नहीं है, कारण कि कालमे पूर्वोक्त लक्षण मृत्युत्व 
नहीं है, अतः कालमें भी wae सिद्ध करते हें । कर्ता आदिका ( आदिसे कर्म 
और साधनका अहण है ) मारक काळ है, इसलिए काल भी मृत्यु है, उससे भी 
मुक्ति कहनी चाहिए। काळ दो प्रकारका है--एक अहोरात्ररक्षण और दूसरा 
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जेतु TOA ब्रह्मलोकं ATA A साधनम्‌ | 
प्रश्नेश्नतुर्मिः प्रपच्छ देवध्यानं तदुत्तरम्‌॥ १३॥ 
यजमानस्य वागादीत्‌ होत्रादींधाऽऽधिदे विके | 
अग्न्यादावेकतां ध्यात्वा मुच्यते चा5तिमुच्यते ॥ १४ ॥ 
युक्तिस्त्यक्त्वाऽऽसुरं भावं देवभावस्य चिन्तनम्‌ | 
ब्रलोकोऽतिशुक्तिः स्यान्न केवल्यमुपासनात्‌ ॥ १५ ॥ 
तिथ्यादि लक्षण--इन दोनोंसे मुक्तिका उपदेश यहाँ कहा जाता है | अद्दोरात्रात्मक 
काळ कर्मका आरम्मक तथा समापक होता है, अतएव मृत्यु है; उससे मुक्ति केसे 
हो सकती है !॥ १२॥ 
Sq सृत्युत्रयम्‌' इत्यादि । उक्त सृत्युत्रयके जीतनेका तथा जह्मळोक- 
प्राप्तिका साधन चार प्रश्नोंसे पूछा, देवताका ध्यान उन प्रश्नोंका उत्तर है ॥ १३ ॥ 
(यज्ञमानस्य' इत्यादि । अध्यात्म--यजमानकी वाकू - आधिदेविक-- 
होता- इन दोनोंका अभिस्वरूपसे होता जब ध्यान करता है, तब वह होता और 
यजमान-- दोनोंकी मृत्युका अतिक्रमण करता है ॥ १४ ॥ 
यह मुक्ति अतिमुक्ति है, कैवल्य नहीं है, इसीको स्फुट करते हैं-- 
मुक्तिस्त्यक्त्वा' इत्यादिसे | 
आसुर साधनसे दैव साधनकी प्राप्ति मुक्ति है और आतुर साधनके फर 
स्वर्गादिसे दैवसाधनके फल सूत्रात्मकी प्राप्ति अतिमुक्ति है। जो यह कहते हैं कि 
सूत्रोपासना सहित देवताध्यानादिसे साक्षात्‌ मुक्ति होती है, उनका कथन ठीक नहीं 
है; कारण कि ब्रह्मविद्या व्यय हो जायगी, उसका फल मुक्ति है, वह उक्त कमेसे ही 
हो जायगी | विद्या और कर्ममे रोपरोषित्वका निरास wet कर चुके हैं । अध्यात्म 
चक्षु और अधियज्ञ अध्वर्यु --ये दोनों साक्षात्‌ अनवच्छिन्न रवि है; इस प्रकार ध्यान 
करता हुआ अध्वर अहोात्ार्य TAM स्वयं मुक्त हो जाता है तथा यजमानको 
भी मुक्त करता दै | मत्सम्बन्धी यजमानका अवयवमूत चक्षु और में अध्वयु--ये 
दोनों सूर्य ही हैं, इस प्रकार साक्षात्‌ ध्यानकर जिस समय अध्वर्यु बेठता है; उस 
समय यजमान और अध्वर्यु दोनों अहोरात्राख्य ससे मुक्त हो जाते हैं। चन्द्रमामें 
वृद्धि एवं हास जैसे होते है, वैसे ही पक्षोमें भी वृद्धि और हास तिथिअयुक्त होते 
हैं; इस हास और वृद्धिके साइश्यसे चन्द्रमा हास-बृद्धिके कर्ता हैं, इस कारणसे 
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आधिदैविकरूपेण घीरघ्यात्माधिभूतयोः | 
ऊद्या, सर्वत्र तेनोक्ता ग्राणविद्याऽभिपूर्यते ॥ १६ ॥ 
याज्ञवल्क्येति होवाच यदिदं सवे सृत्युनाऽऽसं सर्वे सृत्युनाउमिपज्ञं 
केन यजमानो मृत्योरापिमतिमुच्यत इति । होत्रस्विजाऽमिना वाचा, वाग्बै 
यज्ञस्य होता तद्येयं वाक्‌ ASTM स होता स शुक्तिः साडतियुक्तिः ॥३॥ 


चन्द्रामना मन और ब्रह्माका ध्यान करनेसे पक्षद्वयात्मक मृत्युसे यजमान और ब्रह्मा 
दोनों मुक्त हो जाते हें। चन्द्रमाके हास और वृद्धिका कती वायु दै, अतः 
यजमानके प्राण तथा उद्गाताके प्राणका वायुस्वरूपसे ध्यान करनेसे पकषद्वयात्मक 
मृत्युसे उद्गाता और यजमान मुक्त हो जाते हें ॥ १५॥ 

. आधिदेविक' इत्यादि । अध्यात्म और अधिभूत बुद्धिका आधिदेविक- 
रूपसे सव जगह ऊहा करनी चाहिए । उद्दाका अर्थ पूर्वमें स्फुट कर चुके हैं । 
उसी रूपसे सब जगह समझना चाहिए । सबः जगहका तात्य उद्गीथ 
ब्राह्मणमें है ॥ १६॥ 

“याज्ञवल्क्येति होवाच’ इत्यादि ्रुतिः। हे याज्ञवल्क्य, मधुकाण्डमें 
दशनसहित पाङ्क्त कमैसे यजमानकी मृत्युका नाझ GATT उद्गीथ प्रकरणमें कहा 
डे । उसीकी परीक्षाके लिए यह अन्थ है | इसलिए तद्गत दशैनविशेषाथ यह 
विस्तार है अर्थात्‌ उद्गीथ उपासनामें वागादिकी अभि आदि रूपतारूप विरोषकी 
सिद्विकें लिए यह उपक्रम है | जो इस कर्मका साधनसमुदाय ऋत्विगादि है, 
वह स्वाभाविक आसंगसहित कर्मलक्षणमुत्युसे व्याप्त है, केवळ व्याप्त ही नहीं है, 
किन्तु अभिपन्न वशीक्ृत है | 

शक्का- किस दशनळक्षण साधनसे यजमान मृत्युव्याप्रिका अतिक्रमण कर 
मुक्त होता है, स्वतन्त्र--मृत्युका अवश--होता है । 

समाधान--यह तो उद्गीथमे कहा है, जिससे मुख्य प्राणात्मदशन अतिमुक्त 
होता है । हॉ, ठीक कहा है; जो अंश नहीं कहा, इसके लिए यह आरम्म है । 
अइत्रढके प्रश्‍नका उत्तर ऋषिने दिया । 'होन्रत्विजाउग्निना वाचा! इसका 
व्याख्यान करते हैं | 

शह्ा--कौन होता है, जिससे यजमानादि मृत्युका अतिक्रमण करता है | 

समाघान--'यज्ञस्य'का अथ यहां यजमान है, 'यज्ञो वे यजमानः? यह श्रुति 
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याज्ञवल्क्येति होवाच यदिद सर्वमहोरात्राभ्यामाप्त सर्वमहोरात्रास्या- 


इस अर्थमे प्रमाण है। यजमानकी जो वागू है, वही अधियजमें होता? है, वह 
अभि ‘eta है, क्योंकि 'अभिवे होता! यह अति है। जो यज्ञके ये दो 
साधन हैं. यानी अधियज्ञ ऋस्विक और अध्यात्म वाकू ये दोनों परिच्छिन्न हैं, 
सृत्युसे व्याप्त हैं । स्वाभाविक अञ्चानासङ्गभयुक्त कर्मरूप मृत्युने प्रतिक्षण 
परिवर्तन द्वारा उन दोनोंको अपने स्वाधीन किया है । अधिदेवतरूप 
अभिरूपसे MA दो साघनोंसे ayer यजमानकी मुक्ति होती है, 
यही कहते हें-होता अझनिस्वरूप मुक्ति है अर्थात्‌ अमिस्वरूप दर्शन 
मुक्ति है। जिस समय उन साधनोंको अमिरूपसे देखता है, उसी समय 
स्वाभाविक आसु्ञरक्षण Bye विमुक्त होता दै, आध्यात्मिक परिच्छेदरूपसे तथा 
आधिभौतिक परिच्छेदरूपसे विमुक्त हो जाता है, इससे अभिरूपसे दष्टं वह होता 
मुक्ति है यानी यजमानकी मुक्तिका साधन है | यह मुक्ति यजमानकी अतिमुक्ति यानी 
अतिमुक्ति-साधन है । उक्त दो साधन परिच्छिन्न हैँ; उनमें अपरिच्छिन्न अभिरूपसे 
दृष्टि ही मुक्ति है जो यह मुक्ति अधिदेवतादृष्टि है, वही अध्यात्म और अधिभूत 
परिच्छेदसे युक्त विषयासक्तिरूप aR अतिक्रमण कर अधिदेवतात्वरूप अझि- 
भावकी प्राप्ति है, जो उक्त ध्यानकी फलस्वरूप है, वही अतिमुक्ति कहलातो है । 
इस अतिमुक्तिका साधन मुक्ति है, इस बातको ध्यानमें रखकर अतिमुक्ति कही है । 
यजमानकी अतिमुक्ति वागादि इन्द्रियोंकी अम्निमावापत्ति है, यह उद्‌गीथ-प्रक- 
रणमें व्यास्यात हो चुका दै | 

शङ्का “तब तो यह ब्राह्मण ही निरथक है । 

समाधान--वहां मुख्य प्राणद्शनमात्र मुक्तिका साधन है, ऐसा कहां गया 
है, प्राणविशेष वागादि इन्द्रियोंमें अग्निमावद्शन नहीं कहा गया z | यहाँ वह कहा 
गया है, अतः प्रक्कतमें विशेष दै । 

शङ्टा- दरशनके समान क्या फल भी विशेष है £ 

समाधान---फळ तो वही- -मृयुप्राप्यतिमुक्तिस्वरूप ही- है, जो 'गृत्युमति- 
क्रान्तो दीप्यते? इत्यादिसे उद्गीथब्राह्माणमे व्याख्यात हो चुका है॥३॥ 

“याज्ञवल्क्य इति होवाच यदिदं सबैमहोरात्रास्या०' इत्यादि अति | 
स्वाभाविक अज्ञानासज्ञप्रयुक्त Hew Tat अतिमुक्ति होती है, इसका 
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मभिपन्नं केन यजमानोजहोरात्रयोराष्तिमतिशुच्यत इत्यध्वर्भुणत्विजा चक्षुपा- 
ऽऽदित्येन, Tal यज्ञस्याध्वयुस्तद्यदिदे चक्षुः सोऽसावादित्यः सोडध्वयुः 
स युक्तिः साउतिमुक्ति। ॥ ४ ॥ 

याज्ञवल्क्येति होवाच यदिदं सबै पूर्वपक्षापरपक्षाभ्यामास्तं सवे पूवपक्षा- 
प्रपक्षाम्यामभिपन्नं केन यजमानः पूर्वपक्षापरपक्षयोराप्तिमतिसुच्यत इत्यु- 
ात्रस्विजा वायुना प्राणेन, प्राणो वे यज्ञस्योद्गाता तद्योऽयं ग्राणः स वायुः 
स उद्गाता स मुक्ति! सा5तिमुक्तिः ॥ ५॥ 


व्याख्यान हो गया है | उस कर्मके--सासङ्ग मृत्युके--आश्रयमृत जो दर्शपूर्ण- 
मासादि साधन हैं, उनके परिणामका हेतु जो काळ है, उस काळसे पथक्‌ अति- 
मुक्ति कहनी चाहिए, इसलिए इसका आरम्भ करते हैं । क्रियानुष्ठानके बिना भी क्रियासे 
पूर्वे और अनन्तर साधनादिके परिणामका हेतु काळ है, क्योंकि कालका ब्यापार 
कर्मके समयमै और उसके पूर्व तथा अन्तमें भी देखा जाता है | BAS काल एथक्‌ 
मृत्यु है, अतः इससे भी अतिमुक्त कहनी चाहिए, इसलिए कहते हैं---“यदिदस/ 
इत्यादिसे | यह सब अहोरात्रसे व्याप्त है | कालके दो स्वरूप है एक अहो 
रत्रिरूप और दूसरा तिथ्यादिस्वरूप। उनमें से पहले जद्दोरात्रळक्षण कालसे अतिमुक्ति 
कहते हैं--अहोरात्रसे ही सब होते हैं, बढ़ते हैं और विनष्ट भी होते हैं, एवं यज्ञ- 
साधनोंके विषयमे भी समझना चाहिए | यज्ञका (यजमानका) चक्षु और अध्वर्यु-- 
इन दो साधनोंको अध्यात्म और अधिमूत परिच्छेदका त्याग कर अधिदैवत- 
स्वभावसे देखना चाहिए; वही युक्ति है | आदित्यमावसे दृष्ट वह अध्वर्यु मुक्ति 
है, वह मुक्ति ही अतिमुक्ति है। आदित्यभावको प्राप्त हुए पुरुषके लिए 
अहोरात्र नहीं होता ॥ ४ ॥ 

संप्रति तिथ्यादिङक्षण set अतिमुक्ति कहती है 'याज्ञवर्क्येति 
होवाच! इत्यादि श्रुति । 

शक्का--अहोरात्रादिळक्षण Bet तिथ्यादिळक्षण कालका अन्तभीव है, 
अहोरात्रलक्षण काछसे अतिमुक्ति कहनेपर तिथ्यादिछक्षण sea भी अतिमुक्ति 
कही जा चुकी, अतः प्रथक्‌ आरम्म व्यर्थ है | 

समाधान--आदित्य अहोरात्र आदिके कती हैं, प्रतिपदादि तिथियोंके नहीं; 
क्योंकि प्रतिपत्ममृति तिथियोमें हास और बृद्धि होती है, इस कारण ह्रास और 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


प्रथम त्राक्षण ] भाषानुवादसहितं १६०३ 


TTT आआआ 


याज्ञवरक्येति होवाच यदिदमन्तरिक्षमनारम्बणभिव केनाक्रमेण 
यजमानः स्वगे लोकमाक्रमत इति ब्रक्मणर्विजा मनसा चन्द्रेण मनो तै 
यज्ञस्य AM तद्यदिद मनः सोऽसौ चन्द्रः स ब्रह्मा स युक्तिः साञतिमुक्ति- 
रित्यतिमोक्षा अथ सम्पद्‌ ॥ ६ ॥ 


बृद्धिसे युक्त चन्द्रमा ही उक्त तिथियोंके कती हैं। अतः चन्द्रभावापचिसे 
पहले पक्ष और दूसरे पक्षका अत्यय ( विनाश ) होता है, जैसे आदित्यमाबापत्तिसे 
अहोरात्रका अत्यय होता है, वैसे ही चन्द्रभावापत्तिसे पहले पक्ष और दूसरे पक्षका 
अत्यय होता है। चन्द्रपापिसे तिथ्यादिका अत्यय होता है, यह माध्यन्दिन 
शाखियोंका मत है और काण्व भ्रतिसे प्रतीत होता है कि वायुमावापत्तिसे उक्त 
पक्षका अत्यय होता है | 

शङ्का-तत्र तो श्रुतियोंमें परस्पर बिरोध है | 

समाधान--हां, आपाततः विरोध प्रतीत होता है, पर परिहार इस-प्रकार है 
कि यजमानका प्राण वायु है, वही उद्गाता है; यह उद्‌गीथब्राह्मणमें कहा है-- 
“वाचा च ह्येव स प्राणेन चोदगायत? | इस प्राणका शरीर जळ है, “ज्योतीरूप- 
मसौ चन्द्रः? । प्राण, वायु और चन्द्रमा एक ही हैं, यह सप्ताज्ञाधिकारमे निश्चित हो 
चुका है, यतः प्राण, वायु और चन्द्रमा एक ही हे, इसलिए चन्द्रमा या वायुसे उपसंहार 
करनेमें कोई अन्तर नहीं है, इस प्रकार मानती हुई श्रुति अधिदेवतरूप वायुसे उपं- 
संहार करती है । अपि च, वायुनिमित्तक ही बृद्धि और हास चन्द्रमामें होते हैं । 
इससे तिथ्यादिलक्षण कालके कती चन्द्रमाका कारयिता वायु है, अतः वायुरूपा- 
पन्न होकर तिथ्यादिळक्षण gee अतीत होता है, यह सोपपत्तिक अर्थ है | अतएबे 
FAA चन्द्ररूप दृष्टि मुक्ति और अतिमुक्ति कही गई है; यहापर काण्बोंके दो 
साधनोंमें तत्कारणभूत वायुरूपसे दृष्टि मुक्ति और अतिमुक्ति दै, इस प्रकार 
अतियोंमें परस्पर विरोधका लेश भी नहीं है ॥ ५ ॥ 

“याज्ञवल्क्येति होवाचः इत्यादि श्रुति। यजमानकी सृत्युरूप काङसे 
अतिमुक्तिका व्याख्यान हो गया | अब प्रश्न यह उठता है कि अतिमुच्यमान यजमान 
किस आम्बनसे परिच्छेदविपय waa अतिक्रमण कर फर पाता है, जो 
“अतिसुच्यते? ऐसा कहते हैं । जो यह प्रसिद्ध अन्तरिक्ष ( आकाश ) है, वह 
अनाङम्बन है । श्रुतिमें इवशब्दका प्रयोग है, इससे प्रतीत होता है कि 
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कुछ आहुम्बन अवश्य है; अन्यथा “अनाटम्बनम्‌' यह कहना पर्याप्त था, 
पर उसकी प्रतीति नहीं होती। जो अज्ञायमान आहम्बन है, उसको 
सबैनाम किंशव्दसे निष्पन्न 'केन' शब्दसे पूछते हैं। आएम्वनके बिना फर 
प्राप्तिका ही संभव नहीं है। जिस आंरम्बनसे परिच्छेदविषय मृत्युका अतिक्रमण 
कर फल पाता है, स्वरीछोकका आक्रमण करता है; वही स्वगलोक पाता है, यह 
कहते हें--ब्रह्मणत्विजा मनसा चन्द्रेण' | अक्षरयोजना पूर्ववत्‌ समनी चाहिए | 


अध्यात्म यजमानका जो यह प्रसिद्ध मन है, वह यह चन्द्र अघिदैवत है, 
क्योंकि मन अध्यात्म है और चन्द्र अधिदेव है, यह प्रसिद्ध है। वही चन्द्रमा 
ह्मा चरखिग्रूपसे अधिमृत ब्रह्माका परिच्छिन्न रूप है और मनका अध्यात्म स्वरूप 
है, इन दोनोंको जो अपरिच्छिन्न चन्द्ररूपसे देखता है; वही चन्द्रमा और मनरूप 
आहम्बनसे कमफळ स्वर्गको प्राप्त करता है; अतएव अतिमुक्त होता है; यह 
अभिप्राय है । इति' यह उपसंहाराथे है । मृत्युसे इस प्रकारके अतिमोक्ष होते हैं। 
यज्ञाहञविषयक सव दर्शनम्रकार इस अवसरमें कहे गये हैं, इसलिए उपसंहार है--- 
“अतिमोक्षा” | अर्थात्‌ इस प्रकारके अतिमोक्ष हैं । 


अथ संपदः । अब संपत्‌ कहते हें--संपदू--किसी सामान्यसे 
mead अभिहोत्र आदि salar उनके nen लिए संपादन- महान्‌ 
फलवान्‌ अइवमेघ आदि कर्मोका कर्मत्वसामान्यसे छोटे कर्ममें विवक्षित फल- 
सिद्धिके लिए संपत्ति ( संपादन )--संपत्‌ कहा जाता है, जैसे यथाशक्ति अभि- 
होत्रादि करता हुआ पुरुप हम अश्वमेध करते हैं', इस प्रकार यदि ध्यान 
करे, तो वह ध्यान संपत्‌ कहा जाता है, अथवा देवळोकादि फळ अति 
उज्ज्वल है, उस अति उज्ज्वकत्वादि सामान्यसे आज्याहुतिमें देवलोकका 
ध्यान संपद्‌ है । उज्ज्वल आज्याहुतिको ही देवकोक समझे । पूर्ण उत्साहसे 
फल्साधनानुष्ठानमें प्रय्न करनेपर भी सामग्रीके वैकश्यसे वह असंभव हो, तो संपद्‌ 
करना चाहिए । कर्मियोंका ही सपत्‌-कर्मोनुष्ठाममें अधिकार है; इसका उदाहरण 
भाष्यकार देते हैं--“आहिताभि? इत्यादिसे । आहिताभि ( अभिहोत्री ) अभिहोत्र 
आदि कर्मोंमें से किसी कर्मका आहम्बन कर कर्मफल विद्वत्ता होनेपर जिस 
फलकी कामना अभिहोत्रीको हो, उसीका संपादन करे | 


शङ्का-कमे ही फलवान्‌ होता है, संपद्‌ नहीं | 
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अथ सम्पद्‌ उच्यन्ते स्वर्पे कर्मणि कर्मणः | 
महतश्चिन्तन सम्पत्तया ग्राप्यं मह्ाफलम्‌ ॥ १७॥ 
एवं सत्यञ्चमेधादेः पाठो विप्रः कृतोऽथवान्‌ | 
न शासनस्य झुपालम्भः सम्पदेवा5स्तु तत्फलम्‌॥ १८॥ 


समाधान--विहित अध्ययनकी अथज्ञानानुष्ठान आदि परम्परासे अभवत्ता 
विद्वानोंने मानी है; राजसूय, अश्वमेध आदि यागोंमें सब किसीका अधिकार नहीं 
है, इस समय तो उक्त यागोंको करनेकी सामथ्ये ही किसी पुरुपमें 
नहीं है । फिर इनका पाठ केवळ स्वाध्यायाथ कहना होगा; परन्तु प्रयोजने 
बिना उसका अध्ययन भी नहीं हो सकेगा, इसलिए तत्‌-तत्‌ यागे फळी प्रापिका 
कोई उपाय अवश्य मानना चाहिए, उपाय संपत्‌ है, संपत्के द्वारा भी तत्‌.तत्‌ 
फर होता है, अतः उसके संपादनाथ उसका पाठ आवश्यक है, अतः ` संपत्‌ 
भी फलवती है, इसलिए संपदूका आरम्भ करते हैं ॥ ६ ॥ 

संपत्‌ कम कहते हैं--अथ संपद्‌? इत्यादिसे । 

शङ्का- संपद्‌ क्या है ! 

समाधान--स्वस्प (छोटे) कर्ममें बड़े कर्मोंका चिन्तन संपद्‌ कहलाता दै । 
संपदूसे भी महाफल प्राप्त होता है, जैसे अमिहोत्रादि कर्ममें कर्मत्वसामान्यसे 
अश्वमेध आदि वड़े कमोँका ध्यान संपू है, सो कह चुके हैं ॥ १७॥ 

(एवं सत्यश्व०' इत्यादि । ; 

शङ्का--यदि महान्‌ कर्माका फ छोटे कर्भसे हो जायगा, तो महान्‌ कर्ममें 
किसीकी प्रवृत्ति ही नहीं होगी, कहा भी है-- 

अक्के चेन्मधु विन्देत किमथे पर्वत ब्रजेत्‌ । 
इष्टस्याऽथैस्य संसिद्धौ को विद्वान्‌ यलमाचरेत्‌ |! 

अर्थात्‌ घरके कोनेमें यदि शहद मिळ जाय, तो कौन विद्वान्‌ उसे प्राप्त 
करनेके लिए पर्वेतपर जायगा ! 

समाधान--संपत्से भी फळ होता है, यदि ऐसा शास्त्र कहता है, तो ऐसा 
माननेमें आपत्ति क्या है! अन्यथा ब्राह्मणादिका राजसूयादि यागमें अधि- 
कार नहीं, फिर तत्कत्क अइवमेधादिमन्त्रपाठ व्यथ हो जायगा। अथवा फलाभावसे 
उसके अध्ययनमें विप्रादिकी प्रबृत्ति ही नहीं होगी । संपत्से अश्चमेधफलकी 
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श्रुतिः--याज्ववस्क्येति होवाच कतिमिरयमद्चरिमर्हाता5स्मिन्‌ यज्ञे 
करिष्यतीति तिसृभिरिति कतमास्तास्तिस्र इति पुरोच्चुवाक्या च याज्या 
च शस्यैव तृतीया किं ताभिजयतीति यस्किश्चेदं ग्राणश्रदिति॥ ७॥ 
होतप्रयुक्तकृग्जातित्रये सम्पादयन्नमून्‌ | 
लोकाँखनेलोक्यमाप्नोति समत्वाह्नित्वसंख्यया॥ १९ ॥ 
(ieee aan SS NR कस 
प्राप्ति होती है, यदि यह शास्त्र कहता है, तो बिद्वार्नोको इसमें खिन्न नहीं होना 
चाहिए, क्योंकि शास्त्रोक्त अर्थमें शङ्का करना उचित नहीं है, अतएव ब्राह्मणादिके 
लिए मी अश्वमेधमन्त्रपाठ सार्थक होता है ॥ १८॥ 
धयाज्ञवरक्पेति होवाच’ इत्यादि श्रुति । याजवर्रयको अभिमुखीकरणार्थ 
'याइवस्क्य? यह संबोधन है ।. इस यजञमें कितनी ऋचाओंसे अथीत्‌ कितनी 
कितनी संख्याके ऋगूजाति मन्त्रोंसे यह होता शस्त्रका संशन करता है, महर्पिने 
[र दिया- “तिमि” अंथीत्‌ तीन ऋगूजातियोंसे । 
- शङ्का कौन तीन हैं पूर्वमै संख्याविषयक प्रइन है, उत्तरमें संख्येय- 
विषयक प्रश्‍न दै । 
समाधान--यागकारुसे पूर्व जो ऋचाएँ प्रयुक्त होती हैं, वे ही कग- 
जाति हैं, वे ही पुरोनुवाक्या कही जाती हैं । यागार्थ जो ऋचाएँ प्रयुक्त होती हें 
बे क्रग्जातीय याज्या हैं । शस्त्राथ जो प्रयुक्त होती हैं, वे शस्या हैं। कोई ऋचाएँ 
स्तोत्रिया हैं और अन्य जो कोई ऋचाएँ हैं, वे सब इन्हीं तीनोंमें अन्तर्भूत होती हैं। 
झङ्का--उनसे किसका जय होता है ! 
समाधान- जो कुछ यह प्राणी है, संख्यासामान्यसे जो कुछ प्राणभृत्‌-जात 
है अ्थीत्‌ तीन ठोक हैं, उन सबका जय करता है, सब फलजातका संपादन 
करता है ॥७॥ | 
'होतप्रयुक्त०? इत्यादि | “त्रयो लोकास्त्रैकोक्यम! यानी भूरादि छोकमें त्रित्व 
संख्या है, पुरोनुवाक्यादिमें भी त्रित्व संख्या दै, अतः छोकत्रयका त्रित्वसंस्यासाहश्यसे 
पुरोनुवाक्यादिमँ छोकत्रयका संपादन करनेसे त्रिळोकके प्राणियोंका जय होता है | 
TEAS उपास्यानुसारी होता है, लोककी उपासनासे छोकका जय होना 
चाहिए । सव भ्राणियोंका जय कैसे ! 
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समिन्मांसादिगुळ्यानापुळ्यठत्यादिसाम्यतः | 
देवलोकादिसम्परया देवलोकादिमाप्नुयात्‌ ॥ ९० ॥ 
श्षतिः-र्‍याज्ञवरक्येति होवाच कत्ययमद्राधवर्गरस्मिन्यन्च आहुतीर्श- 
ष्यतीति तिस्र इति कतमास्तास्तिस्र इति था द्रुता उज्जलन्ति, या द्रुता 
अतिनेदन्ते या हुता अधिशेरते, कि तामिर्भयतीति या दुवा उज्ज्यलन्ति 
देवलोकमेच ताभिज्जयति दीप्यत इव हि देवळोक्री था द्रुता अविनेदन्ते 
पितलोकमेच ताभिअयत्यतीव हि fiesta या दुता अभिवेरते मनुष्यः 
लोकमेच ताभिजेयत्यथ इव हि मनुष्यलोकः ॥ ८ ॥ 
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समाधान--लोकके अन्तरगत प्राणीमात्र हैं, छोकके जसे उनका भी जय दोता 
है, यह अर्थतः सिद्ध होता है ॥ १९॥ 

द्वितीय सम्पत्तिके विषयमें उदाहरण देते हें-'समिन्मांसादि०* इस्यादिसे | 

आज्याहुतिमें दीप्ति, मांसाद्याहुतिमें नाद (शब्द), पयःसोमाहुतिमँ अधः- 
शयन है | देव, पितृ, मनुष्यलोकमें भी दीप्तिमत्तादि दै, अतः ध्ृताद्याहुतिगे 
देवछोक, समित्‌, मांसादिकी आहुतियोंमें मनुप्यछोक संपद्‌ दै । ये आहुतियां 
जब होती हैं तब लोक निष्पन्न होते हैं। इस अनुसन्धानसे छोकजय 
होता है । एवं “अनन्तं मनः इत्यादिका भी संपद्‌ अर्थ इस प्रकार समझना 
चाहिए । वृत्तिके आनम्त्यसे मनमै भी आनन्त्यका व्यपदेश है; वस्तुतः मन 
प्रतिप्राणि एक ही रहता है, वृत्तिके आनन्त्यमें शब्दादिविप्रयोंका आनन्त्य हेतु 
है। “अनन्ता वे विश्वेदेवाः इस ake विश्वेदेवा अनेक हैं; अनन्तस्वके 
साम्यसे मनोवृत्तिमे विश्वेदेवाका संपादन कर सम्यक्‌ ज्ञानसे यजमान अनन्त छोकको 
प्राप्त करता है, यह दृष्टि यजमानकर्तक है; फळ भी तदूगामी है ॥ २० ॥ 

“याज्ञवल्क्येति होवाचः इत्यादि श्रुति | याइवसके्यादिका अर्थ पूर्ववत्‌ 
ही है। यह अध्वयु संप्रति इस यज्ञमें कितना हवन करेगा; आहुतिके कितने 
प्रकार हैं! उत्तर दिया तीन । संख्येयविषयक प्रश्न करते हैं--कौन तीन हैं ! उत्तर- 
जो हुत होकर 'उज्ञ्वकन्ति' दीप होती हैं, ऐसी समिद्‌ और आज्यकी आहुतियां | 
या हुता अतिनेदन्ते अतिशव्द करती हैं, मांसाद्याहुतियां। या हुता अधिशेरते नीचे 
जाकर भूमिमे ठहरती हैं, पयःसोमाहुतियां । इन आहुतियोसे किसका जय करता द्व 
जो आहुतियां हुत होकर दीप्तिमती होती हैं, इतका फळ उज्ज्वळ देवलोक है । 
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याज्ञवल्क्येति होवाच कतिभिरयमद्य ब्रह्मा यज्ञं दक्षिणतो देवताभिर्गो- 
पायतीत्येकयेति कतमा सैकेति मन एवेत्यनन्त वै मनोऽनन्ता विश्वेदेवा 
अनन्तमेव स तेन लोकं जयति ॥ ९॥ 


दोनोंमें sea धर्म समान है। जो उज्ज्वलनयुक्त आहुतियां मैंने दी हैं, वे 
साक्षात्‌ देवळोकात्मक कर्मफल देती हैं, उक्तस्वरूप देवलोकास्य फछका ही मैने 
संपादन किया है, यह उनमें ध्यान करे और जो हुत होकर अतिशब्द करती हैं, 
उनसे पितृछोकका जय होता है | इन दोनोंमें साम्य है--शव्दकतृत्व । 
शङ्का- देवढोकमे शब्द कैसे हैं ! 
समाधान--पितृलोकसे संबद्ध ( सटी हुई ) जो संयमनी पुरी है, उसमें यम- 
राजकी यातनासे पीड़ितोंका “हा वताः स्मः सुच मुच्च' इत्यादि शब्द होता है, यह 
पुराणादिम प्रसिद्ध है तथा अवदानाहुतियाँ, जो काटकर आहुतियाँ दी जाती हैं, वे 
अवदानाहुतियाँ कहलाती हैं, जसे मांसाद्याहुतिया । उनका शब्दवत्त्वेन पितृ- 
छोकके साथ साइरय है, इसलिए उन आहुतियोंके अनुष्ठानकारमें पितृलोकका ही 
सम्पादन कर रहा हूँ, ऐसा ध्यान करे और जो हुत होकर नीचे जमीनमें 
ठहरती हैं, उन आहुतियोंसे मनुष्यळोकका जय होता है, क्योंकि दोनोंमें भूम्युपरि 
सम्बन्ध समान है । भूमिके ऊपर हुत क्षीरादि हैं और प्राणी भी भूमिके ऊपर ही 
हैं, अतः दोनोंमें उक्त धर्म स्पष्ट ही है अथवा औत साइइयसे उक्त संपादन करना 
चाहिए | श्रौत साहश्य है, अध इव! | यहाँ इव शव्द एवकाराथैक है--अध एव। 
साध्यादिलोकसे मनुष्यलोक नीचे ही है | काष्टस्थित अभिके नीचे क्षीरादि रहता है, 
अतः उक्त साइइय दोनोंमें अति स्फुट है । अधोगमनसाहश्य दोनोंमें यहाँ 
विवक्षित है ‘set सत्त्वविद्याळ०! इत्यादि छोकोक्त नियमसे धर्मप्रधानोंका eal, 
WAT भूमिमें और तमःप्रधानोंका अघोलोकम वास होता है, जिसकी 
अपेक्षा जो अधः (नीचे) है, उसकी अपेक्षा उसमें पाप या तम अधिक समझना 
चाहिए | देवताओंकी अपेक्षा सम्पूर्ण मनुष्य आदिमें पाप अधिक है | अतः उनकी 
अपेक्षा मनुष्यादिका अघोगमन एवं निवास आदि समझने चाहिए | इन आहुतियोके 
अनुष्ठानकालमे मनुष्यछोकका ही में संपादन कर रहा हूँ, ऐसा ध्यान करे ॥ ८॥ 
“याज्ञवल्क्येति होवाच' इत्यादि श्रुति | याज्ञवरक्येति होवाचका अर्थ पूर्ववत्‌ 
है। यह क्लिग्‌ ब्रह्मा हे । वेदीकी दक्षिणदिशामें ब्रह्माका आसन रहता है । 
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शक्का--अन्य देवताओंका आसन अझिके उत्तर या पूर्वमें रहता है, त्रह्माका 
आसन दक्षिण दिशामें क्यों ? 

समाधान--्नह्मा यज्ञके रक्षक माने. जाते हैं, यज्ञकी रक्षा उनका प्रधान 
कर्म है । यज्ञमें विन्न डालनेवाले यातुधान आदि हैं, उनकी दिशा दक्षिणसे लेकर 
नेऋत्यकोणतक प्रसिद्ध है, अतः दक्षिण दिशासे ही आक्रमणका भय रहता है, 
इसलिए ब्रह्माका आसन वेदीकी दक्षिण दिशामें छूगाया जाता है । रावण आदि 
दक्षिण दिशाके ही रहनेवाले थे, अतः ब्रह्मा वेदीसे दक्षिण ent आसनपर 
स्थित होकर यज्ञकी रक्षा करते हैं । 

शङ्का--किंतनी देवताओंसे रक्षा करते हें ! 

समाधान--पक देवतासे | 

शङ्का--यदि एक देवतासे रक्षा करते हैं, तो “कतिभिः? यों बहुवचनसे 
प्रश्न करना अनुचित है, कया? यों एक वचनसे प्रश्न करना चाहिए था । 

समाधान--हॉ, करना चाहिए था, किन्तु यहाँ वहुवचन प्रासङ्गिक दै | पूर्व 
पूर्वमे वहुवचनान्तसे ही प्रश्न किया गया है, इसलिए यहाँ भी बहुवचन आया है । 
अरथी, विवक्षासे वहुवचनान्तका प्रयोग नहीं किया गया है । अतः एक देवतासे 
इस यज्ञकी ब्रह्मा रक्षा करते हैं, यह निश्चित है । 

शङ्का--अच्छा, प्रश्नकतीको यदि यह माझम हो कि एक ही देवतासे 
ब्रह्मा यज्ञकी रक्षा करते हैं, तो आपका यह उत्तर--पूर्वकण्डिकाओंमें 'कतिमिः? 
इत्यादिरूपसे प्रश्न हुआ है, इसलिए यहाँ भी प्रसङ्गवश बहुवचनान्त प्रश्न हो गया 
है--देना अनुचित है और यदि प्रश्षकतीको ज्ञात न हो प्रत्युत यही ज्ञात हो कि 
ब्रह्मा अनेक देवताओंसे रक्षा करते हैं, तो प्रासज्ञिक कहना उचित नहीं है । 

समाधान--प्रशनकती अश्वरु ऋषि औतविदाके पूर्ण ज्ञाता थे, अतः वे जनक 
राजाके यहाँके होता थे, उनमें निप्प्रमाण अज्ञानकी कल्पना करना अत्यन्त अनुचित 
है। हां, यह हो सकता है कि जल्पकथासे दोनोंमें विचार होता था, जल्पमें 
छल, जाति आदिका प्रयोग किया जाता है; अतः बुद्धिके सग्मोहाथे बहु- 
वचनसे प्रश्‍न किया गया हो, परन्तु उत्तर देनेवाले याजञवर्क्यने उनके मोहजालमें 
न पड़ स्पष्ट उत्तर दिया कि एकया! यानी एक देवतासे | एक “चह देवता है, 
जिससे दक्षिण तरफ आसनपर वेठकर बरह्मा यज्ञकी रक्षा करते E । 

शङ्का- वह कौन एक देवता हे £ 
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ब्रह्मणो मनसो बृत्तिष्वनन्तास्वन्तवरजितान्‌ | 
विश्वान्सम्पादयन्देवाननन्तं लोकमाप्नुयात्‌ ॥ २१ ॥ 
श्चतिः--याज्ञवस्क्येति होवाच कत्ययमद्यो द्वाताऽस्मिन्यज्ञे स्तोत्रियाः 
स्तोष्यतीति तिस्र इति कतमास्तास्तिस्र इति पुरोऽनुवाक्या च याज्या च 
TAT तृतीया कतमास्ता या अध्यात्ममिति प्राण एव पुरोऽलुवाक्याऽपानो 
याज्या व्यानः शस्या किं ताभिजेयतीति एथिवीलोकमेव पुरोऽनुवाक्या जय- 
त्यन्तरिक्षलोकं याज्यया TARA ततो ह होताइवल उपरराम॥१०॥ 
इत्युपनिपदि तृतीये प्रथमं ATT समाप्तम्‌ | 


समाधान--मन ही वह देवता है, मनसे ब्रह्मा व्यापार करते हैं अर्थात्‌ ध्यान 
द्वारा, क्योंकि 'तस्य यज्ञस्य मनश्च वाक्‌ च वर्तनी तयोरन्यतरां मनसा संस्करोति बरह्म’ 
एसी श्रुति है। इसका यह अर्थ है-यजञके दो मार्ग हैं--वाक्‌ और मन | “वनी? 
“बत्मेनीके तात्पर्यसे है। दोनों मार्गोंमें से अन्यतरका यानी एक वाग्रूप मार्गका मौनसे 
ब्रह्मा संस्कार करते हैं । इससे स्पष्ट होता है कि मन ही देवता है, उस मनरूपी 
देवतासे ब्रह्मा यज्ञकी रक्षा करते हैं । मन वृत्तिमेदसे अनन्त है । 'वे” शब्द प्रसिद्धि- 
द्योतनके लिए है । वृत्तिभेदसे मन अनन्त हैं, यह छोकमें प्रत्येक प्राणी जानता है । 
अतः इसकी उपपच्तिके लिए जिज्ञासा नहीं है। मनोवृत््यभिमानी देवता अनन्त हैं--- 
“अनन्ता बै विसेदेवाः' | ‘ad देवा यंत्रैकं भवन्ति’ इत्यादि श्रुत्यन्तर है । इसका 
अर्थ यह है कि जिस मनमें सब देवता एक हो जाते हैं अर्थात्‌ अभिन्न हो 
जाते हैं । मन और विशवेदेवमें आनन्त्यरूप धर्म समान है, अतः विश्वेदेवदएिसे - 
मनकी उपासना करनेसे अनन्तलोकफढकी प्राप्ति होती है ॥ ९ ॥ 

‘Fem इत्यादि । ब्रह्माके मनकी अनन्त वृत्तियोमें अनन्त विश्वेदवोंकी 
इष्टि-करनेसे अनन्तळोककी प्राप्ति होती है ॥ २१ ॥ 

“याज्ञवल्क्येति होवाच' इत्यादि श्रुति | age होवाच’ इसका 
अर्थ पूर्ववत्‌ है | यह उद्गाता कितनी स्तोत्रियाओंसे स्तुति करेगा | 

शङ्का - स्तोत्रिया किसको कहते हैं ! 

समाधान--ऋकू और सामका समुदाय स्तोत्रिया है । 

सा-या सम्पूर्ण ऋकू और सामका समुदाय स्तोत्रिया है ? 
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उक्तास्त्रम्जातिपूद्वात्रा गीयमानासु सम्पदा | 
लोकत्रयस्य प्राणादेरपि लोकत्रये ब्रजेत्‌ ॥ २२॥ 


समाधान--नही, कुछ ऋचाओंका, यह याशिकोम प्रसिद्ध हे । प्रगीत ऋगू- 
जात स्तोत्र है और अप्रगीत शस्त्र है, यों उनका मीमांसकोंने लक्षण किया दै। 
स्तोत्रिया या शस्या जो कोई ATE हैं, वे सब तीन हैं--- पुरोनुवाक्या, याज्या और 
तिसरी शस्या । वहाँ जो यह कहा है कि जो कुछ यह है प्राणभृत्‌ उस सबका 
जय करता है सो किस साइझ्यसे कहा है! कौन तीन ऋचाएँ हैं, जो 
अध्यात्म हैं । पाण ही पुरोनुवाक्या | शब्दका दोनोंमें साह्य दै | अपान 
याज्या है | आनन्तर्य दोनोंमें समान है | पुरोनुवाक्याके अनन्तर याज्या है और 
प्राणके अनन्तर अपान है; अतः उक्त धर्मसे दोनों समान हें | अपानमें याज्याइष्टिमे 
कारणान्तर भी कहते हैं--अपानेन हि प्रतं हविदेंबता ग्रसन्ति | याग प्रदान 
है । अपानेन अर्थात्‌ हस्ताद्यादानब्यापारेण । अपानशब्द हस्तादिन्यापारो- 
EAT है । व्यानः शस्या यानी व्यान शस्या है, क्योंकि 'अभ्राणन्ननपानन्तुच- 
ममिञ्याहरति' ऐसी अन्य श्रुति है। इनसे क्या जीतता है ! यह कह चुके हैं । 
खोकसंगन्यसामान्यसे पृथिवीलोकका प्रथमत्वरूप संवन्धसामान्य पुरोनुवाक्यामें 
हे । एथिवीलोकमें पहले पुरोनुवाक्याका संवन्ध हुआ हैं, तदनन्तर याज्यादि 
क्रमसे पठित हें, इसलिए .क्रमसे प्रथिवीकोकके साथ इनका संबन्ध हुआ है | अतः 
पुरोनुवाक्यासे प्रथिवीलोकका जय करता है और अन्तरिक्षलोकका याज्यासे | 
प्रथिवी और स्वगके मध्यमें जैसे अन्तरिक्ष लोक दै, वैसे ही पुरोनुवाफ्या और 
शस्याके मध्यमें याज्या है, अतः दोनोंमें मध्यमत्व साधारण धर्म है । झुळोकका 
जय शस्यासे करता है । दोनोंमें साधारण धमै है-उध्वेत्व | अपने सब प्रइनोंका 
निर्णय सुनकर प्रश्‍नकती अइवळ यह समझकर चुप हो गये कि यह हमारी 
बुद्धिसे बाहर है अथात्‌ याजञबरक्रय हमसे अधिक विद्वान हैं अथवा यह विषय मेरी 
बुद्धिका गोचर नहीं है, asaya है ॥ १०॥ 

'उक्ता! इत्यादि । उद्गाता द्वारा गीयमान उक्त पुरोतुबाक्यादि ऋगजञातीय 
HAR छोकत्रयकी संपद्से छोकत्रयमे उसका स्वतन्त्र प्रचार (गगन) होता है। यही 
लोकत्रयकी विजय है । संख्यासामान्यसे माणादिन्रयका पुरोगुवापयादिग्नय मे 
सपादन कर फिर आदित्व, मध्य और अन्तत्वसागान्यसे भूरादिळीपाभयएपिका 
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FI महाकर्म तस्फछं चाऽनया दिशा | 
घ्यायेन्महाफरम्राप्त्ये लोकेऽप्येवशचुदीर्यते ॥ २३ ॥ 
गया yaa विषणुरन्नं ब्रह्मेति सम्पदा । 
श्राद्धे फलस्य बाहुल्यं मत्वा सम्पादयन्ति हि ॥ २४ ॥ 


इति वात्तिकसारे तृतीयाध्याये प्रथमं ब्राह्मण समाप्तम्‌ । 


TC क सके eee 
संपादन कर ळोकत्रयक्ती विजयः करता है, यह माप्यब्याख्यानमें स्पष्ट है ॥ २२ ॥ 

'कसैण्यल्पे' इत्यादि | संपतका लक्षणान्तर कहते दें--स्वल्प अमिहोत्रादि 
aad महाकमोका ( अइवमेधादि कोका ) अथवा उसके फळ हिरण्यगमीदिरोककी 
प्राप्तिका उक्त रीतिसे महाफलकी (अइवमेवादि फछकी) प्राप्तिके लिए ध्यान करे | 
ऐसा माननेसे ही ब्राह्मणादि साधारणके लिए अध्ययनाथे अइ्रमेधःङ्ग मन्त्रांका 
संप्रदायमें पाठ है। इसका तात्पय पूर्वमें कह चुके हैं | ब्राह्मणादिकपूक अध्ययनका 
विधान स्वाध्यायोऽध्येतञ्यः! इस श्रुतिसे किया गया है | अज्ञान द्वारा तत्‌ तत्‌ 
कर्मानुछानके लिए अध्ययन किया जाता है । ब्राह्मण आदिका उक्त कर्ममें अधिकार 
नहीं है | फिर इन मन्त्रोंका उनके लिए अध्ययन व्यर्थ है । यदि संपदसे भी फळ 
मानते हैं, तो aan लिए उक्त मन्त्रोंका अध्ययन सार्थक्र होता हे इत्यादि 
लोक और वेदसे अतिरिक्त wed भी संपद्का, Temes fer, अनुष्ठान 
किया जाता है, जो आगेके छोकसे स्पष्ट किया जायगा ॥ २३ ॥ 

“गया yo” इत्यादि | जिस सूमिमे श्राद्ध करे, उस भूमिमें गयाकी दृष्टि करे 
और ब्राह्मणमें विप्णुदृष्टि करे तथा अन्नमें ब्रह्मदृष्टि करे, ऐसा करनेसे alee अधिक 
फल होता है । यह मानकर आजक भी लोग ऐसा ही किया करते हैं। संपदका 
परम तात्पर्यं यह है कि जहाँ सामग्री पूर्ण नहीं है, वहाँ भी कर्मत्याग नहीं 
करना चाहिए, किन्तु सांपादिक सामग्रियोंसे ही कर्म करना चाहिए और जहाँ 
पूर्ण सामग्रीकी संभावना है, वहां आस्य आदि वश सांपादिक सामग्रियोंसे 
कमे करना समुचित नहीं है, अन्यथा वड़े salar विधान ही व्यर्थ हो जायगा | 
कर्म स्वतः पुरुपार्थं नहीं है, किन्तु इष्टसाधन होनेसे उपादेय होता है इष्ट 
फळ स्वरप कर्मोसे यदि हो जायगा, तो बड़े wat किसीकी प्रवृत्ति ही नहीं 
होगी, इसलिए मुख्यके असम्मवमें ही संपत्‌ कम करना चाहिए। जहा विशेपरूपसे 
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संपत्‌का फलविशेषकी प्राप्तिके लिए थुत्यादिसे विधान है, वहां संपद्‌ अवश्य ही 
करनी चाहिए | जैसे अनन्तं बै मनः? इत्यादि श्रुतिसे अनन्त Saat परासिके रिए 
मनमें विश्वेदेवकी इष्टिका विधान है, अत; वहाँ तो संपत्‌कर्म आवश्यक ही दे | 

शङ्का--अन्यमें अन्यदृष्टि तो मिथ्याज्ञान है। मिथ्याज्ञानसे तो अनभैकी 
प्राप्ति होती है, अतः संपत्से अथेकी प्राप्ति कैसे होगी ! 

समाधान--संपदू मिथ्याज्ञान नहीं है, मिथ्याज्ञान भेदाअहपूर्यक होता है । 
आरोप और उसके अघिष्ठानके भेदे उसकी निवृत्ति हो जाती है | संपद्‌ मेदअइ 
होनेपर होती है, अतएव भेद॒अहसे वह निवृत्त नहीं होती, किन्तु यह गौण प्रयोग 
है। मुख्यके असंभवमें गौणका विश्वान शास्त्रोंमें है, इसलिए फलके लिए संपत्‌ 
कर्म किया जाता है ॥ २४ ॥ | 


तृतीय अध्यायका प्रथम ब्राह्मण समाप्त 
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अथ द्वितीयं ब्राह्मणम्‌ 
बन्धाख्यमृत्युस्तन्मृत्युविंदुपोञ्नुक्रमस्तथा । 
प्रयोजकलयो BA प्रेरक्ाऽत्र एच्छचते | १ ॥ 
अथ हेने जारत्कारव आतंभागः पप्रच्छ याज्ञवल्क्येति होवाच कति 
ग्रहाः कत्यतिग्रहा इति | अशो ग्रहा अष्टावतिग्रहा इति ये तेऽष्टौ ग्रह 
अष्टावतिग्रहाः कतमे त इति ॥ १ ॥ 


द्वितीय ब्राह्मण 


AAT पाचों प्रश्नोंका छोकसे संग्रह करते हैं--'वन्धार्य०' इत्यादिसे | 

इस तृतीयाध्यायके द्वितीय ब्राह्मणमें आर्तंभागने पांच प्रश्न किये हँ- बन्घाख्य 
मृत्युका लक्षण क्या है ! उस वन्धारुय मृत्युकी भी मृत्यु है या नहीं ! आत्मज्ञ 
विद्वानके प्राणोंकी उ्रान्ति होती है या नहीं £ द्वितीय पक्षमें प्राणके समान 
प्रयोजक कर्म आदिका लय होता है या नहीं £ काळ, कर्म, ईश--इनके मध्यमें 
मृत्युका प्रेरक कौन है ? ये ही पांच प्रश्न हें ॥ १ i छु, 

“अथ हेनं जारत्कारव' इत्यादि श्रुति। आख्यायिकाका संतर प्रसिद्ध है 
अर्थात्‌ याज्ञवल्क्य विद्याके प्रकर्पसे पूजाके भागी हुए, आतेभाग नहीं; कारण कि 
उनमें प्रकृष्ट विद्या न थी, याश्वर्क््यकी पूजाका कारण विद्या है । जिससे सब पूज्य 
होते हैं, वह विद्या. धन्य है और उसकी पाप्तिके ढिए पूर्ण श्रम आदि करना चाहिए 
इत्यादि स्तुति है। मृत्युकी अतिमुक्तिका व्याख्यान तो हो चुका और काललक्षण तथा 
कमैलक्षणसे अतिमुक्ति व्याख्यात हो चुकी । अव प्रश्न यह है कि मृत्यु क्या है: 
जिससे अतिमुक्तिका व्याख्यान किया गया है । नैसर्गिक अनादिसिद्ध अज्ञानके द्वारा 
विषयादिमें आसङ्गारपद तथा अध्यात्म और अधिभूत विपयोंसे परिच्छिन्न 
अहातिग्रहळक्षण मृत्यु हे, उस परिच्छिन्नकक्षण wae अतिमुक्तका रूप अग्न्यादि- 
त्यादि उद्गीथ ब्राह्मणमँ कहा गया है। अतिमुक्ति अग्न्यादित्यरूप होती है; प्ररन्तु 
अभि और आदित्य आदि भी तो ग्रह्मातिग्रहरक्षण wad व्याप्त ही है । 
अश्वलके प्रइनमें तद्वत विशेष भी कुछ कहा । अम्न्यादित्यात्मक सौत्रपद ज्ञानसहित 
कर्मका फल है । इस साध्यसाधनरूप संसारसे मोक्ष करना चाहिए, इस कारणसे 
FA मृत्युका स्वरूप कहते हैं | बद्धका मोक्ष करना चाहिए | यद्यपि अतिमुक्तका 
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स्वरूप कहा, तथापि अह्यातिग्रहलक्षण मृत्युसे वह भी मुक्त नहीं हे । श्रतिने स्पष्ट 
कहा है--“अरनाया हि मृत्युरेष एव ay’ | आदित्यमण्डङस्थ पुरुषको मानकर 
कहा--“एको सृत्युवेहवा इति च।' “बहवाः यह छान्दस रूप है, sled 'बहवः” ऐसा 
प्रयोग होता है | तत्‌-तत्‌ देवतात्मभावापन्न मृत्युकी प्राप्तिका अतिक्रमण कर अतिमुक्त 
होता है, ऐसा कहा है। वहाँ ग्रह्मतिग्रहलक्षण मृत्यु क्या नहीं है! है ही। 'अथेतस्य 
मनसो द्यौः athe इत्यादि ate ग्रह्मतिग्रहलक्षण मृत्युका स्पष्ट निर्देश है । 
आगे भी कहेंगे--प्राणो वे अह: सोऽपानेनाऽतिग्राहेण? इत्यादिसे । ञ्यन्न- 
विभागमें इसका व्याख्यान कर चुके हें । यह सुविचारित है कि जो प्रवृत्तिका 
कारण है, वह निवृत्तिका कारण नहीं होता । किसीका यह मत है कि सब नित्य, 
नैमित्तिक आदि कम निवृत्तिके ही कारण हें, 'स्वर्गकामो यजेत्‌? इस वाक्यसे 
देहात्मत्वनिवृत्ति होती है, अन्यथा स्वगेरूप आमुष्मिक फळके उद्देश्यसे पुरुषकी प्रवृत्ति 
नहीं होगी, क्योंकि शरीरका यहाँ विनाश देखा जाता है- नित्य, नेमिस्किविधि 
द्वारा अनुष्ठेयरूपसे अ्थीन्तरका विधान होनेसे स्वाभाविक कर्मसे निवृत्ति अर्थात्‌ 
प्रतीत होती है, निपेधविधि साक्षात्‌ ही निवृत्तिकी बोधिका है । इस प्रणाळीसे सम्पूर्ण 
कर्मकाण्ड निवृत्ति द्वारा मोक्षपरक है । 

शङ्का--शाख्नीय कमसे उत्तरोत्तर पूवे शरीरकी अपेक्षा उत्तम शरीरेन्द्रिया- 
feat प्राप्ति होती है, जैसे प्राणोपासनासे सूत्रात्मभावापत्ति, वागादिकी उपा- 
सनासे अग्न्यादिभावापत्ति फल कहा है | यदि तत्‌-तत्‌ देवभावापन्न होकर ही पूरवे 
शरीरादिसंवातसे मुक्त होता है, तो कर्मकाण्ड निवृत्तिपरक कैसे हुआ ? 

समाधान---जो उत्तरोत्तर सातिशय प्राजापत्यपदप्राप्तिरूप फल है, वह भी-- 
प्रासादारोहणक्रमसे यानी पूर्व-पूर्व सीढ़ीसे उत्तरोत्तर सीढ़ीपर जाऋर अन्तिम सीढ़ीसे 
प्रासादके ऊपर जैसे मनुष्य पहुँचता है, वैसे ही वागादिकी उपासनासे अम्यादि- 
भावापत्ति, प्राणोपासनासे हिरण्यगभेपदप्राप्ति तदनन्तर मोक्षप्राप्ति होती है, इस 
प्रकार- मोक्षक्रा सम्पादन करनेके लिए है । उक्त प्राजापत्य पदमें ही श्रुतिका तात्पय 
नहीं है; क्योंकि वह निरतिशय फल नहीं है । अतः हिरण्यगर्भपदकी प्राप्तिके 
लिए उक्त वाक्य नहीं है, उक्त पद भी विनाशी होनेसे वस्तुतः फळ नहीं 
है, अतः daira जितने फल हैं, सत्र मृत्यु्रस्त हें, अतः प्रासादारोहणन्यायसे 
मोक्षाथ ही सत्र कर्म हें। दिरण्यगर्भपदकी प्राप्तिसे जबद्वैतक्षय होता है, तब वस्तुत 
सृत्युकी व्याप्तिका अतिक्रमण कर परमात्मरूपसे अवस्थित होता है, वही मुक्त 
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कहलाता है । मनुष्यभावसे ऊपर और परमात्मभावसे नीचे मध्यमें जितनी तत्‌-तत्‌- 
पदप्राप्तियाँ हँ, वे सब आपेक्षिक मुक्ति यानी गौणी -मुक्तियां हें और परमात्म- 
भावसे अवस्थानरूपा मुख्य मुक्ति तो पूर्वमे कही है, इसका खण्डन करते हैं-- 
“स्स्‌? इत्यादि भाष्यसे । यह सब अर्थ अपनी SHAT कहा गया है, पर बृहदा- 
रण्यक अथवा AAI यह अर्थ नहीं है । 

शङ्का- सबैंकखलक्षण मोक्ष बृहदारण्यका अर्थ है, यही हम कहते हैं, 
अतः यह बृहदारण्यक्रका अर्थ क्यों नहीं है ! 

समाधान--ठीक है, पर आमकामो यजेत', “पशुकामो यजेत? इत्यादि श्रुतियोंका 
मोक्ष अथ नहीं होता, इसलिए कहा कि यह उसेक्षामात्र है, शत्य नहीं है । यदि 
उदाहृत श्रतियां अद्वेताथक होतीं, आमपशुस्वरगार्थक नहीं होतीं, तो ग्रामादिका अहण 
ही न किया होता; विचित्र कर्मफलविशेष तत्‌-तत्‌ श्रुतियोंमे उपा हैं, इसलिए 
मोक्षा वे नहीं हैं, किन्तु ga फलविशेषार्थ हैं, यह मानना चाहिए । किञ्च, 
घमीधर्मनिमित्तिक संसार है, यह सर्वमतसिंद्ध है | धर्माधर्म विधिनिपेधाधीन है, 
विधिनिषेध आपके कथनके अनुसार जव मोक्षाथ हैं, तत्र 'कारणामावास्कार्यामावः? 
इस न्यायसे संसार ही नहीं होगा । 

शङ्का निवृत्ति द्वारा विधिनिषेधके मोक्षाथक होनेपर भी विध्यादिज्ञानसे जनित 
जो कर्म पदाथ है, उसका स्वभाव है कि वह कत्तीको अनर्थसे संयुक्त करता है; 
एवञ्च, मोक्षार्थ कर्म संसारारथक भी होगा । इसमें दृष्टान्त है-रूपदर्शनके लिए 
आनीत प्रदीप TARA सकल पदार्थोका प्रकाशक होता है | 

समाधान विद्यासदवित वेदिक कर्म मोक्षाथ हें और कर्म अनुनिप्पादित हैं, 
इसमें कुछ प्रमाण नहीं है यानी न प्रत्यक्ष प्रमाण है, न अनुमान है, अतएव 
आगम भी नहीं है | 

शङ्का- कर्मवाक्योंका अवान्तर तात्पर्य यथाश्रुत अर्थमें है । निवृत्ति द्वारा 
मुक्तिमें महातासर्य है, ऐसा माननेसे आगम ही उक्त अर्थमें प्रमाण है । तात्पर्य 
यह है कि जैसे कुस्यासे ( 'कुल्यास्पा. त्रिमा सरित्‌? इस ATH अनुसार कुल्यानाम 
नहरका है ) घान सींचते हैं, स्नान करते हैं, पानी भी पीते हें । जैसे प्रासादकी 
झोमाके ढिए प्रदीप जलाया जाता है, पर मार्गप्रकाशन द्वारा गमनका भी हेतु 
होता है एवं जैसे वृक्षके मूलमें तर्पण करनेसे वृक्ष सिञ्चित होता है और पितर 
भी तृप होते हैं, वैसे ही saad मी समझना चाहिए | 
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> पानेनातिग्राहेण ~ गृहीतोऽपानेन ~ wn ~ 
प्राण वे ग्रहः सोड्पानेनातिग्राहेण गृहीतोऽपानेन हि गन्धाञ्जिघ्रति ॥२॥ 
वाग्वै ग्रहः स नाम्नाउतिग्राहेण ग्रृहीतो वाचा हि नामान्यभिवदति ॥३॥ 


समाधान- हौँ, एकसे अनेक फळ होते हैं, यह हम भी मानते हैं, परन्तु वाक्यके 
विषयमे विशेष यह है कि Taga: सकृदेवाथ गमयति' इस नियमसे एक वाक्यकी 
यथाश्रुत असे अर्थवत्ता होनेपर फिर अथीन्तरगे उसके तात्पर्यक्ी कल्पना नहीं की 
जाती | अनेक अर्थोको माननेपर 'अर्थक्यादेक वाक्यम्‌? इत्यादि जमिनिसूत्रसे अनेक- 
वाक्यस्वापत्ति दोप होगा, 'संभवति एकवाक्यत्वे अनेकवाक्यताया अन्याय्यत्वात? 
यह विद्वानोंका परम सिद्धान्त है । जहां कहीं अनेक aa माने जाते हैं, वहाँ 
आवृत्ति आदिकी आवश्यक्ता होती है । यह पौरुपेय वाक््यमे प्रायः दोष नहीं है, 
पर अपौरुपेय वाक्यमें प्रवक प्रमाण होनेपर ही अनेकाथ होता है, अन्यथा नहीं । 
प्रकृतमें ममाण है नहीं, अतः अनेकाथ मानना उचित नहीं है । 

शङ्का--प्रमाण क्यों नहीं है ! 'विद्यां चाविद्यां च' इत्यादि मन्त्र समुच्चयपरक 
है। निवृत्ति द्वारा कर्मकाण्ड मोक्षा भी है, ऐसा माननेसे ही विद्याके साथ 
कर्मकाण्डका समुच्चय सिद्ध हो सकता है, अन्यथा नहीं | 

समाधान--मन्त्र समुचयपरक हैं या नहीं £ इसीका प्रथम निर्णय करना 
चाहिए । उक्त मन्त्र समुच्चयपरक नहीं हैं, यह आगे स्पष्ट होगा। अतः 
ग्रह्मतिग्रहलक्षण मृत्यु वन्ध है, उससे मोक्ष कहना चाहिए, इसलिए इसका 
आरम्भ करते हैं। जो कोई यह कहते हैं कि कर्मकाण्ड न बन्धके लिए है 
और न मोक्षके लिए है, किन्तु अन्तराछ ( वीचक्री ) अवस्थामें अवस्थानके 
लिए है, उनका निराकरण करते हैं--/न च जानीम? इत्यादि भाष्यसे । जैसे 
कोई यह कहे कि विपयम्रहणवेछामें पुरुप न सोता है और न जागता है, किन्तु 
अन्तराल अवस्थामें अवस्थित रहता है, वेसे ही यह भी हे अर्थात्‌ यह अथ ही 
दुर्घट है। जैसे मुर्गीकी आधी देह भक्षणाथ और आधी प्रसवार्थ रखनेका 
कौशल किसीमें नहीं पाया जाता है, वैसे ही कर्मकाण्ड न बन्धके लिए हे और न 
Mah लिए है, ऐसा व्याख्यान करनेका कौशळ हममें नहीं है। इसको 
अद्भजरतीय कहते हैं। आधे शरीरमें यौवन, अधेमें वाधेक्य यह जसे असंभव है, 
वैसे ही यह श्रुत्य भी असंभव है। या तो मुक्त ही होगा या बद्ध ही। जब उन 
दो अवस्थाओंसे अतिरिक्त तृतीय अन्तराळावस्था ही नहीं है, तब उसमें अवस्थान 
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जिह्वा वे ग्रहः स रसेनातिग्राहेण Talat जिह्वया हि रसान्विजानाति ॥४॥ 
चसु ग्रहः स रूपेणातिग्राहेण ग्रहीतश्रक्षुपा हि रूपाणि पश्यति ॥५॥ 
त्रं वे ग्रहः स शब्देनातिग्राहेण गृहीतः श्रोत्रेण हि शब्दाञ्छृणोति॥६॥ ` 
मनो बै ग्रहः स कामेनातिग्राहेण Talal मनसा हि कामान्कामयते ॥७॥ 


कहां ? मृत्युकी ञ्याप्तिका अतिक्रमण कर मुक्त होता है, यह कहकर जो अहातिम्रह 
कहा गया है, वह तो यह सब साध्यसाधनळक्षण वन्ध है, इस अभिप्रायसे कहा गया 
है। उसवन्धका, मृत्यु पदाथके साथ अन्वय देखनेसे, अहातिम्रहसे छुटकारा नहीं है । 
बेड़ीके ज्ञात होनेपर ही वेड़ीसे वद्ध पुरुषको छुड़ानेका यत्र करना चाहिए । यदि 
बेड्डीको ही नहीं पहचानंगे, तो उससे पुरुषको केसे छुड़ा सकेंगे £ इसलिए 
मुमुक्षुके सप्रयो जक वन्ध ज्ञानके लिए ही उततर ब्राह्मणकी प्रवृत्ति है | 
“अथ हवनम्‌’ इत्यादिमें हशव्द ऐतिह्याथेक है। अरवळके चुप हो जानेपर जरत्कारु- 
गोत्रमें उत्पन्न ऋतमागके अपत्य (पुत्र) आतेभागने याज्ञबरक्र्यसे पूछा | “याज्ञवर्क्येति 
होवाच' यह स्वामिमुखीकरणार्थ सम्बोधन है । पूर्ववत्‌ प्रश्‍न है कि कितने अह हें 
और कितने अतिग्रह हैं ? इतिशब्द वाक्यकी परिसमाप्तिका सूचन करनेके लिए है । 
शङ्का--प्रश्वकतीको अह और अतिग्रह ज्ञात थे अथवा नहीं ? यदि अह और 
अतिग्रह ज्ञात थे, तो तद्गत संख्यारूप गुण भी ज्ञात ही था, फिर संख्याविषयक 
प्रश्‍न नहीं वनता | यदि कहिये कि अज्ञात थे, तो संख्येयविषयक मन हो 
सकता है--'के अहा: इस प्रकार | संख्याविषयक प्रश्‍न नहीं हो सकता--कति- 
अहा इत्यादि | अपिच, सामान्यका ज्ञान होनेपर ही विशेषकी जिज्ञासासे प्रश्‍न 
होता है, जैसे यहॉपर कौन कठ है, कौन कलाप है ! इत्यादि | अह और अतिग्रह 
पदार्थ ळोकमें प्रसिद्ध नहीं हैं, जिससे कि यह विरोषार्थ प्रश्‍न है, यह कह सकें । 
यदि कहो कि अतिमुक्त होता है, यह कहा हे । ग्रहसे गृहीतका ही मोक्ष 
होता दै, अतः अह और अतिम्रह प्राप्त हें, तो यह कहना मी युक्त नहीं है, क्योंकि 
वहां भी चार ग्रह और अतिग्रह ज्ञात ही थे--वाकू, चक्षु, प्राण और मन । फिर 
कितने, यह प्रश्‍न ठीक नहीं होता, क्योंकि संख्या भी ज्ञात ही है । 
समाधान--वहाँपर चतुष्टय संख्या विवक्षित नहीं है, यहाँ ग्रह्मतिग्रहमें अष्टत्व- 
संख्या विवक्षित है, इसलिए 'कति wer, “कति अतिम्रहाः? यह प्रश्‍न समुचित है । 
स मुक्तिः, सातिमुक्तिः, यों मुक्ति और अतिमुक्तिके दो वार कहे जानेपर ग्रह और अति- 
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हस्तो वे ग्रहः स कमणातिग्राहेण ग्रहीतो हस्ताभ्यां हि कम करोति ॥८॥ 


त्वग्वे ग्रहः स स्पर्शनातिग्राहेण ग्रहीतस्त्वचा हि स्पर्शान्वेदयत इत्येतेऽष्टौ 
ग्रह अष्टावतिग्रहाः ॥ ९ ॥ 
अधिभूताधियज्ञादिपरिच्छेदफलात्मकः । 
मोहासज्ञात्मको सृत्युग्रेह्नतिग्रहबन्धवान्‌ ॥ २ ॥ 


अइ भी सिद्ध हैं; इसलिए ग्रह और अतिग्रह कितने हैं ¦ यह पूछते हैं ¦ महर्षि 
्रीयाज्ञवरत्रयजीने उत्तर दिया--आठ अह हैं और आठ अतिग्रह हैं । 

शक्का--कौन आठ ग्रह हैं और कौन आठ अतिग्रह हैं ! 

समाधान-प्राण ग्रह है | यहाँ प्राणशब्द घाणपरक है । 

शङ्का--क्यों ! 

समाधान--प्रकरणसे | 

शङ्का- कौन प्रकरण है ! 

समाधान--वायुसहित इन्द्रिय । गन्धग्रहणार्थं वायुमहित कहा है | अपान 
अतिग्रह है । यहाँ अपानशब्द गन्धपरक है । अपानोपनीत गन्धका सब ढोग 
ग्रहण करते हैं । वाग्‌ ग्रह है | अध्यात्मपरिच्छिन्न, आसङ्गविषयास्पद एवं असत्य, 
(अन्त) असभ्य, बीभत्स आदि वचनमें ब्याप्त वाकूसे ग्रहीत छोग अपहृत होते हें, 
इस कारणसे वाकू अह है । वह नामरूप अतिग्रहसे ग्रहीत है यानी वागास्य ग्रह 
नामरूप (वक्तव्यविषयरूप) अतिग्राइसे गृहीत है । “अतिग्राह” यहाँ दीर्ष छान्दस है | 
वक्तव्याथ ही वाग्‌ है। उस वक्तव्याथसे प्रयुक्त वागू उससे वशी कृत है । इस कारणसे 
उसकी उसके कार्यका छुटकारा किये बिना मुक्ति नहीं होती, इस कारणसे नामातिग्रहसे 
गृहीता वागू, ऐसा कहा गया है । वक्तव्यासंगसे मवृत्त वाग्‌ सब अनर्थासे युक्त होती 
है । इसीके समान अन्य श्रुतियोंका भी अथे समझना चाहिए । उत्तर प्रश्‍नोंमें विशेष 
बात नहीं है । जैसे पूर्व भश्‍नके उत्तरमें कहा गया है, वैसे ही सब जगह प्रश्‍नोत्तर 
है । aad यह दै कि प्राण, वाग्‌, जिह्व, चक, श्रोत्र, मन, हस्त और लग्‌ ये 
आठ अह हैं और गन्ध, नाम, रस, रूप, शब्द, काम, कर्म, CT ये आठ अतिग्रह 
हैं। इनके ज्ञानके अनन्तर मुक्तिकी चेष्टा युक्त है ॥१-९॥ 

यदि कहो कि अहातिम्रहरूप मृत्युका असाधारण रूप कहना चाहिए ! 
इसपर कहते हैं--/अधिभूता०” इत्यादिसे । 
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TE भ्राणादयो ज्ञेया शुह्नन्ति बिपयान्‌ यतः | 
घ्राणादिग्ररकत्वेन गन्धाद्याः स्युरतिग्रहाः ॥ ३ ॥ 

अधिमूताधियज्ञादिमें पठित आदिशब्दसे अध्यात्मका परिग्रह है। अनादि 
अज्ञानसे समुत्पन्न जो अधिमूत आदि हैं, उनका परिच्छेद करनेवाला यानी अम्यादि 
देवताओंमें परिच्छेद, परिमितत्वादिज्ञान करनेवारा क्रियाकारकफरात्मक मोहासङ्गा- 
सपद ग्रहातिग्रहलक्षण पाप मृत्यु है, अपरिच्छिन्न आत्मामें प्राणेन्द्रियादिगत 
परिच्छिन्नत्वज्ञान अनादि अञ्चानप्रयुक्त है, इसीसे आसङ्ग होता है, अतएव 
स्वाभाविक ज्ञान-क्मेमें ही लौकिक पुरुषकी मवृत्ति होती है, शाखीय ज्ञान-कमेमिं 
नहीं । पूर्व ब्राह्मणमें यह कहा है कि वागादिकी उपासनासे अग्न्यादिदेवमावापत्ति 
होती है, सो मुक्ति है और प्राणोपासनासे सूत्रभावापत्ति जो होती है, वह अति 
मुक्ति है, पर ये भी दोनों zara हें । 

झङ्ा-अग्न्यादिमावापच्ति मले ही मृत्यु हो। पर ज्ञानकर्मसमुच्चयसे जो 
सत्रात्ममावापचि होती है, वह यथार्थ मुक्ति है, ऐसा क्यों नहीं मानते ! 

समाधान -- हिरण्यरगभकी उत्पत्ति “हिरण्यगर्भः समवतता’ इत्यादि श्रतिसे 
प्रसिद्ध ही दै, अतः वह भी घटादिके समान अनित्य ही हे | अग्न्यादि, सूत्रात्मा 
तथा जगन्मात्रमें उत्पत्यादिंका .सम्बन्ध है, अतः ये सब ware हैं, इसलिए 
ज्ञानसे अज्ञानके निरास द्वारा उससे मुक्त होना चाहिए, इसीलिए यह ब्राह्मण 
है। जञानकर्मका फळ देवमावापत्ति पूर्वमें यद्यपि कही गई है, तथापि वह 
अहातिग्रहरूप मृत्युसे ग्रस्त ही है, अतः वह भी बन्ध ही है ॥ २॥ 

“ग्रहाः? इत्यादि । घ्राणादि इन्द्रिया अह हैं । 

शङ्का-क्यों ! ze 

समाधान--यतः 'विषयान्‌ गृहन्ति' विषयोंका ग्रहण करती हैं, इसलिए वे ग्रह 
कही जाती हैं । प्राणादि इन्द्रियोके प्रेरक गन्ध आदि विषय हैं, अतः गन्धादि 
विषय अतिग्रद हैं । अनादि वासनासे वे प्राण आदिके प्रेरक हैं, अतएव वे प्राण 
आदि ग्रहोंका अतिक्रमण कर उन्हें स्ववशमँ करते हैं । 


शङ्का--पाण आदि ‘Tera’ इस व्युत्पत्तिसे अह हो सकते हैं, पर गन्धादि 
अतिग्रह केसे 


समाधान--बुद्धिमें अनादि क'ढसे स्थित वासनाके विषय गन्ध आदि 
शुम कमेसे तथा अशुभ कर्मसे प्रेरित होकर स्वाकार ज्ञानके उत्पादना प्राणादि 
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पू्वत्राह्माणसग्रोक्तध्यानसंयुक्तकर्मभिः | 
परिच्छेदविनाशेऽपि मृत्योः स्वस्थ न क्षयः॥ ४॥ 
हिरण्यगर्भेरूपेऽपि श्रूयन्ते हि gare | 
अतो मृत्योरशेपस्य FAST एच्छ्यते ॥ ५ ॥ 
निर्णयौ सत्युतन्मृत्यू वन्धमोक्षावुदधये । 
दुर्बचौ च ग्रहादीनां लोकेऽत्यन्ताग्रसिद्वितः ॥ ६ ॥ 


इन्द्रियोंकी प्रेरणा करते हैं, इस रीतिसे विषय velar अतिक्रमण कर अपने वशर्मे 
ले आते हैं, इसलिए विषय अतिग्रह कहलाते हैं ॥ ३ tl 
“पूरवत्राह्मण °? इत्यादि । 
शक्का--'यदिदम? इत्यादिसे जो दूसरा प्रश्न किया है, at ठीक नहीं 
है, क्योंकि “स मुक्ति: सातिमुक्तिः ze Gantt मृत्युनिवर्तेकरूपसे कही गई है, 
अतएव अतिमुक्ति कही ही है ! 
समाधान--पू्वत्राक्षणोक्त ध्यानसमुच्चित कर्मसे परिच्छेदका विनाश होनेपर 
भी सम्पूर्ण TAR क्षय नहीं होता, सम्पूर्ण सृत्युक्षयको मुक्ति कहते हैं, अतएव 
उसका नाम अतिमुक्ति wer गया है । यदि वास्तविक मुक्ति होती, तो 
शब्दान्तरकी क्या आवश्यकता थी ! हिरण्यगमस्वरूपापन्न होनेपर मृत्युसे छुटकारा 
नहीं होता, यह अग्रिम छोकसे स्फुट करेगे ॥ ४ ॥ 
(हिरण्यगर्म०' इत्यादि | हिरण्यगर्भरूपमें भी अशनायादि होते हें, यह पूर्वमे 
` कह चुके हैं । अशनाया आदि भी मृत्यु ही हैं, मुत्युके अविषय नहीं हैं, इस कारण 
SAT व्यवस्थासे सम्पूर्ण मृत्युओंकी मृत्यु यहाँ पूछते हैं । हिरण्यगर्भकी 
कल्पादिमें उत्पत्ति होती है, यह श्रुति, स्मृति और पुराण आदिमें प्रसिद्द है। 
जिसकी उत्पत्ति होती है, उसका घटादिके समान नाश भी होता दै, यह न्याय- 
सिद्ध अर्थ है ॥ ५॥ 
(निर्णयौ' इत्यादि | 
शङ्का--मृत्यु और मृत्युकी मृत्युका निश्चय पुरुषा नहीं है, अतः उनका 
निर्णय करनेके लिए दो प्रश्‍न अयुक्त हैं ! 
समाधान--यह बन्ध है, यह मोक्ष है, इस प्रकारके निश्चयके बिना वन्धनिवृत्ति 
चाहनेवाले पुरुषकी मोक्षके उपायमें प्रवृत्ति नहीं हो सकती, इसलिए मृत्यु और उसकी 
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ग्रहातिग्रहवद्‌ बन्धो देहोप्येष तथाप्यसौ | 
जन्मान्तरेष्वसश्चारान्नाऽप्रसिद्धो न दुर्बचः ॥ ७॥ 
एकमेव मनः सर्वजन्मगामीति तार्किकाः | 
अक्षान्तराण्यपीत्यन्ये तेन सङ्ख्याच्त्र दुवेचा॥ ८ ॥ 
मृत्युका ज्ञान भी परम्परया सुखहेतु होनेसे पुरुषाथे है, अतः उसका विवेक आवश्यक 
है । वन्ध और मोक्षके ज्ञानके लिए मृत्यु और उसकी मृत्युका निर्णय अवश्य करना 
चाहिए | चक्षु आदिकी इन्द्रियत्वरूपसे घटादिकी विषयत्वरूपसे stat प्रसिद्धि है, 
परन्तु ग्रहत्वेन एवं अतिग्रहत्वेन प्रसिद्धि नहीं है । उक्त अ्थमें ग्रहातिग्रहशब्द 
छोकमें अत्यन्त अप्रसिद्ध हें, अतः साधारण विद्वानके दुषच हैं, अतः याजञवस्त्रयके 
वेदुष्यकी परीक्षाके लिए उक्त प्रश्‍न समुचित है ॥ ६ ॥ 
'ग्रहातिग्रह०? इत्यादि | 
शङ्का--उक्त रीतिसे बन्धका निर्णय अवश्य करना चाहिए, अतएव अहाति- 
अहका निर्णय करनेके लिए यदि प्रश्न किया गया है, तो इन्द्रिय और विषयके ही 
समान देह भी बन्ध है, उसके निर्णयके लिए भी प्रश्‍न करना उचित था, पर देहके 
निर्णयके लिए प्रश्न नहीं किया गया, इसमें क्या कारण £ यदि कहिए कि प्रश्नके 
बिना भी उसके अर्थका निर्णय हो जाता है, इसलिए इस विषयमें प्रश्न नहीं किया 
गया, तो ग्रंह्ातिम्रहके विषयमें भी प्रश्न व्यर्थ है, क्योंकि देहके समान ग्रहातिग्रहका 
भी निर्णय हो सकता था । 
समाधान--दोनोंमें वैषम्य है । जैसे इन्द्रियका जन्मान्तरमें संचार है, वैसे 
देहका नहीं है । प्राणका इन्द्रियोके साथ उत्कमण होता है तथा अन्य शरीरमें 
इन्द्रियोके साथ ही स्थिति होती है, वैसी Seat स्थिति प्रसिद्ध नहीं हे और देह 
बन्धात्मक है, फिर भी उसका स्वरूप अतिप्रसिद्ध है, अतः देहमें और उसकी 
संख्यामें विवाद नहीं है, इस कारण उसकी चर्च यहाँ नहीं की || ७॥ 
अहशब्दसे कही जानेवाळी इन्द्रियोंकी संख्याम विप्रतिपत्ति दिखाते हुए 
इन्द्रियोंमें दु्वचत्वका उपपादन करते हैं--'एकमेव' इत्यादिसे | 
अकेला अणुपरिमाण मन ही छोकान्तरमें जाता हे और अन्य इन्द्रियां स्वर्गीय 
भोगादृष्टव नवीन उतपन्न होती हैं, यह तार्किकोंका सिद्धान्त है । उनके मतमें 
वस्तुतः आत्ममनःसम्बन्धमात्रका निर्णय आवश्यक है । इन्द्रियान्तररूपवन्धोंकः 
वियोग तो स्वतः ही मरणानन्तर हो जायगा, किन्तु मनके निस्य होनेसे उसके 
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मनोन्यायः साका का समोऽन्येषु तेनाउ्शेषविवक्षया | 
हु ॥९॥ 


eee 
सम्बन्धका परिहार करनेके लिए उसका ज्ञान आवश्यक हे, केवळ उसीसे मुक्ति 
हो जायगी; इतर इन्द्रियोंके ज्ञानकी आवश्यक्ता नहीं है। उद्वैतवेदान्ती 
get प्रमाणसे सव इन्द्रियोंका मूळोक एवं स्वगैलोझमें गमनागमन मानते है । 
उनके मतमें सव इन्द्रियोंकी निवृत्तिके लिए यत्न करना चाहिए | केवळ मनो ही 
निदृत्तिके लिए नहीं। एवं संख्यामें मी विप्रतिपत्ति हे । एकादश इन्द्रियं सांख्य 
मा ag छः इन्द्रिया नैयायिक मानते हैं, वे sted नहीं मानते । 
कोई मनको इन्द्रिय मानते हें, कोई नहीं मानते | अतः इन्द्रियस्य बिश्रतिपरि 
है, उसके निरासके खिर तद्विषयक रन eee है | ८ || be 

'मनोन्यायः यादि | दिनदानि छोकान्तर राच्छन्ति, इन्द्ियत्वाद aaa, 
यह न्याय रोष इन्द्ियोर्स समझना चादर । केसे aa इन्द्रिय भाने हैं और 

_ 4 


~ bod 
VSI BSA WS =e ई, असे ही शक्त team मी 


=~ र = 
See यननागनन = 
Sra यचचापदद Aes = | 
re ठो नित्य दे. Se चल चात छ as SS Pa 
ड aa ठा ie हूं, Pea SE जर व्तादा न्हा दाता. Sater 
ese Ss ee SE SS अत्र = ८. 2-2 Ea 
SSUTING MING Ze GC Hee Sess दा आलत्ट ड. Sth Ss A Seay 
0 0 = ~ उता जक 
ऊनः so scans 
हूं, Ri: उनके Ws कळल ब्ब Zz 
दनाडान---म्रतिदन्त ers उन्द्रियोचा oes oe tir i ee 
Sli — alta AS इला Fart SAS आर चनद serie 
सडागौरत्र हैं । अतः उच्च Bees आखा सस कमन Ser sea 
= ना ~ st TN १११० दातात. रा 2११६८८६६८४. 
SoS aaa = =o | 
— ~ = 
Tease Bein दा छात्रद दे | इद Wate आट oe उडत दे 


Bae Badia! इत्यादि पाठ 2, सो दुद्रमदोपसे हुआ जात डोता दे । मन्यार 
न्दमद एया पाठ होना afer | एदु अछवु इन्द्रियेण अन्यासां पादादीनामन्तभोवः 
दद्धि सा र्दत MRM: अर्थात्‌ पाद, पावू, उपत्थ--इन तीन इन्द्रियो 


a. ७० 
दल्या कदी गड द्वै % ॥ 
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यस्येन्द्रियस्य योऽथोऽर्मिन्‌ जन्मन्यन्यत्र तत्तथा। 
उताञ्न्यथेति सन्देह्ात्सङ्ख्येयं एच्छयते पुनः ll १० ॥ 
दष्टानुसायदषट तु कल्पनीयमितीदशञात्‌ | 

न्यायात्‌ ग्राह यथादष्टमिन्द्रिया्थव्यवस्थितिय्‌॥ ११ ॥ 
qaqa विशदीकत्तं ग्रह्मतिग्रहकर्पनस्‌ | 
सोचनीयो ग्रहग्रस्तस्तथेवाऽज्ञानबन्धनात्‌ ॥ १२ ॥ 


“यस्येन्द्रियस्यः इत्यादि | 

झङ्का--माना कि इन्द्रियसंख्यामें उक्त रीतिसे विप्रतिपत्ति है, इसलिए 
तद्विषयक प्रइनोत्तर ठीक दै, किन्तु उसके eat तो विप्रतिपत्ति नहीं है, अतः 
“कतमे ते? यह प्रश्‍न क्यों हुआ: 

समाधान--इस जन्ममें जिस इन्द्रियसे जो अर्थ ada होता है, वही 
अर्थ जन्मान्तरमें भी उससे Ta होता है, अथवा अन्यथा भी, यह सन्देह होता 
है। सत्र प्राणियोमें समान इन्द्रिया नहीं होती, यह स्वाभाविक सृष्टिका नियम है, 
जैसे सपैकरो श्रोत्र नहीं होता, बह Tae ही देखता और सुनता है, इसीलिए 
उसका नाम चक्षुःश्रवा है । इसी प्रकार उनसे क्षुद्र प्राणियोंमें और न्यून इन्द्रां 
होती हैं। मनुष्यमें भी जो अन्ध, og, मूक आदि हैं, उनमें पूर्ण इन्द्रियों कहां होती 
हैं? उनमें जन्मान्तरमें ये ही इन्द्रियां रहेंगी या अन्य भी होंगी, यह संशय होता 
है, इसलिए संख्याके समान संख्येयमें भी संशय होता है, अतः संख्यावत्‌ 
संख्येयका भी प्रश्‍न समुचित हे ॥ १० ॥ 

*दष्टानुसार्य ०! इत्यादि । 'दृष्टके अनुसार अदृष्की कल्पना करनी 
चाहिए! इस न्यायसे ऋषिने उत्तर दिया कि जैसे इन्द्रियोंकी व्यवस्था वर्तमानमें 
दीख पड़ती है । वैसे ही जम्मान्तरमें भी इन्द्रियाँ होंगी | यज्ञातीयमें जितनी 
इन्द्रियां देखी जाती हैं, तज्ञातीयमें उतनी ही इन्द्रियां जन्मान्तरमें भी होती हैं, 
यह स्वाभाविक प्रकृतिका नियम है । जैसे मनुष्यमें एकादश इन्द्रियां वर्तमान समयमें 
देखी जाती हैं, जम्मान्तरमें मनुष्य जातिमें उतनी ही इन्द्रिया होंगी । भोगजनक 
अदृष्टवश इन्द्रियां न्यून भी हो जाती हैं, यह दूसरी बात है, पर यह संमा- 
वना नहीं कि भावी मनुष्यजातिमें १२ या १३ भी इन्द्रियां होंगी ॥ ११ ॥ 

'बन्धत्वम इत्यादि | बन्धको विशद करनेके लिए इन्द्रियोंमें ग्रहातिग्रहकी 
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भ्रतिः-_याज्ञवल्क्येति होवाच यदिद४ at मृत्योरन्नं कास्तित्सा 


देवता यस्या म्ृत्युरन्नमित्यभ्रिवे मृत्यु: सोऽपामन्नमप पुनर्मृत्यु जयति॥१०॥ 


कल्पना की गई है । 

शक्का--बन्ध तो पुरुषार्थ नहीं है, अतः तद्विषयक जिज्ञासासे ser भी 
समुचित प्रतीत नहीं होता । 

समाधान--दो प्रकारके विषय जिज्ञासित होते हैं, एक तो वे हैं, जो इष्ट या इष्ट- 
साधन हैं, उनके महृणके लिए उनका ज्ञान अपेक्षित होता है और दूसरे वे हैं, जो 
अनिष्ट या अनिष्ट-साधन हैं, उनके त्यागके लिए उनका ज्ञान अपेक्षित होता है। ज्ञानके 
बिना उपादेयका उपादान और हेयका हान--ग्रे दोनों नहीं बन सकते। बन्ध प्रकृतमें 
स्यागके fe जिज्ञासित है। त्याग भी दो प्रकारके होते है--एक आत्यन्तिक और 
और दूसरा अनात्यन्तिक | अनात्यन्तिक त्याग - सुषुप्ति अवस्थामें प्राणिमांत्रको प्राप्त 
होता है, उसके लिए ज्ञानकी आवश्यकता नहीं है, वह प्रकृतिके नियमसे ही हो 
जाता है, परन्तु आत्यन्तिक त्यागके लिए ज्ञानकी आवश्यकता होती है । 

ङ्का--ज्ञान तो पदार्थेका प्रकाशक है, कारक नहीं है; अतः ज्ञानसे बन्धा- 
भाव केसे होगा ! 

समाधान- हौँ, ज्ञान प्रकाशक है, किन्तु स्वविरोधी अज्ञानका नाशक है । 
वन्ध अज्ञानसे हुआ है, अज्ञानके नाशसे 'कारणके अभावसे कार्यका अभाव होता है? 
इस न्यायसे वन्धका अभाव होता है । यह प्रश्न मनुष्योके कल्याणके लिए किया 
गया है, क्योंकि यह वद्धको छुड़ानेके लिए है । बद्ध छूटनेकी इच्छा करता है, 
किन्तु उपायज्ञानके न होनेसे उसके लिए प्रबृत्ति समीचीन नहीं होती, इसलिए यह 
प्रन सर्वजनीन है ॥ १२ ॥ 

“याज्ञवल्क्येति होवाच इत्यादि aft । गह्ातिग्रहका उपसंहार होनेपर 
फिर याज्ञवरक्यका संबोधन किया--“याज्ञवरक्येति'। जो यह सब जगत्‌ मृत्युका 
अन्न है, जो व्याकृत स्थूल नामरूपात्मक पश्चीक्कत जगत्‌ है, यह सव मृत्युका 
अन्न है, क्योंकि सब उत्पन्न होता है और नष्ट होता हे । अहातिग्रहरक्षण मृत्युसे 
सब असा है, वह कौनसा देवता होगा, जिसका मृत्यु भी अन्न होगा? क्योंकि 
भृत्युवैस्योपसेचनम! इस श्रुतिसे स्पष्ट माळम होता है कि मृत्युका भी कोई मृत्यु 
अवश्य है । प्रश्नकर्ताका अभिप्राय यह है कि यदि मृत्युका भी कोई मृत्यु है, 
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ग्रस्तं हिरण्यगर्भान्त मृत्युना सकलं जगत्‌ | 

ग्रहातिग्रहरूपेण मृत्युस्तस्यादस्ति वा न वा॥ १२३ ॥ 

अस्ति चेदनवस्था खादनिर्मोक्षोञ्न्यथा भवेत्‌ | 

इत्यसौ दुर्वचः प्रश्नो दृष्टान्तेनाउपनुद्यते ॥ १४ ॥ 
ऐसा कहेंगे, तो अनवस्था होगी और यदि इस भयसे न कहेंगे, तो इस अहाति- 
अहलक्षण मृत्युसे मोक्ष नहीं हो सकेगा | ग्रहातिग्रहका नाश होनेपर ही मोक्ष 
हो सकता है । यदि म्रहातिग्रहळक्षण मृत्युका भी वह मृत्यु होगा, तो इसका 
विनाश होगा; इसलिए यह प्रश्‍न दुर्वच है; ऐसा मानकर पूछते हैं, कौन वह 
देवता है, जो मृत्युका भी मृत्यु है । यदि इसमें अनवस्था दोष मानो, तो वह ठीक 


नहीं है, क्योंकि उक्त दोष नहीं होगा, जो सबका मृत्यु है, उसका अन्य मृत्यु 
नहीं हो सकता । 


शङ्का--कैसे यह समझते हें कि मृत्युकी भी मृत्यु हैः _ 

समाधान--देखा जाता है । सबकी सृत्यु अभि प्रसिद्ध ही है, क्योंकि मृत्यु 
विनाशक है; अभि जगत्‌-मात्रकी विनाशक है, इसलिए atl wa कहते 
हैं, किन्तु उस अभिरूप मृत्युको जळ खा जाता है 'सो5भिरपामज्ञम! ऐसी श्रुति है; 
अभि seat अन्न है--भक्ष्य--है । इसलिए मानो कि मृत्युकी भी मृत्यु है । 
वह मृत्यु-सृत्यु सब अहातिग्रहलक्षण मृत्युसमूहका भक्षण करती है | सब बन्धनोंका 
नाश होनेपर संसारसे मोक्ष होता है। अह्यतिग्रहलक्षण बन्धनोंको पूर्वमें कह चुका हूं, 
उनसे मोक्ष हो जाता है, यह भी सिद्ध कर आये हैं, अतः बन्ध-मोक्षके लिए 
पुरुषप्रयास साथक है ॥ १० ॥ 

“अस्त हिरण्य०' इत्यादि । हिरण्यगर्भपर्यन्त सम्पूर्ण जगत्‌ Tae अस्त है, 
वह मृत्यु अह्यातिग्रहलक्षण है; उसका भी कोई मृत्यु है या नहीं ! ॥ १३ ॥ 

अस्ति चेद्‌०' इत्यादि | यदि मृत्युकी मृत्यु कहिए, तो उसका मी 
कोई मृत्यु है या नहीं, यह प्रश्न होगा। यदि उसकी भी मृत्यु कहियेगा, 
तो फिर प्रश्न होगा । इस प्रकार जब तक सृत्युकी कोई दूसरी मृत्यु कहियेगा, 
तब तक प्रश्न होता रहेगा, कमी प्रश्नसे छुटकारा नहीं होगा । यदि इस अनवस्था- 
दोषके भयसे ही मृत्युकी मृत्यु न कहियेगा, तो उस मृत्युकी निवृत्ति न होनेसे मुक्ति 
नहीं हो सकेगी | अद्वितीय आत्माके अवशिष्ट रहनेपर ही मुक्ति मानी जाती है, 
इसलिए यह प्रश्न दुर्वच दै । मृत्युकी सृत्युका निर्देश करें, तो अनवस्था होगी, न 
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वहेः सर्वाशिनो म्रृत्योर्यया मृत्युजल महत्‌ | 
वन्थम्ृत्योस्तया मृत्युरक्षान बन्धहछये ॥ १५ ॥ 
अज्ञानमृत्योविज्ञाने सृत्युस्तस्याऽपि तत्तथा | 
तत्कातकरजोन्यायाज्ञा$नवस्थामिहाळनयेत्‌ ॥ १६ ॥ 


ee 
करें, तो मुक्ति नहीं होगी और मुक्तिकी उपपत्ति आवश्यक है। यह समझकर 
आतभागने याज्ञवल्क्यसे प्रश्न किया और यह समझा कि वे इसका उत्तर न 
दे सकेंगे। इस क्लिष्ट प्रश्नका निराकरण दृष्टान्तसे करते हैं॥ १४ ॥ 
ae: सर्वाशिनो' इत्यादि | सबका भक्षण करनेवाढी अभि है, उसका 
भक्षण अधिक जल करता है। महान्‌ अभि थोड़े जलसे नहीं निवृत्त होती | बड़े-बड़े 
दमकलोंकी जरूरत पड़ती है । थोड़े जलको तो अग्नि ही खा जाती है, इसलिए 
जलमें महान्‌ विशेषण दिया है । अज्ञान सर्ववन्धसृत्युका मृत्यु हे, क्‍योंकि लयमें 
यानी सुपुस्यादिमें बन्धका अपहरण अज्ञान ही करता है, इसलिए वही मृत्यु हे । भाव 
यह है कि सृत्यु कोई नियत भावस्वरूप नहीं है, जैसा कि छोकमें समझते हैं, 
किन्तु जो जिसका विनाशक है, उसका वही मृत्यु कहलाता है। जैसे 
सबकी नाशक होनेसे अप स्वनाश्यके प्रति मृत्यु है, अभिक्रा नाशक जळ है, 
अतः जक अभिका मृत्यु है | सुपुप्तिदशामें वन्धका हृदयस्थ अज्ञानमें ऊय होता है, 
अतः हृदयस्थ अज्ञान वन्धका मृत्यु है ॥ १५ || 
अज्ञानमृत्यो ०! इत्यादि । 
शङ्का--अज्ञानका मृत्यु कौन है ! 
समाधान--विज्ञान यानी आत्मतत्त्वज्ञान अज्ञानका मृत्यु है । 
शक्का--अच्छा तो विज्ञानका मृत्यु कौन है! यदि उस्का भी कोई 
मृत्यु होगा, तो अनवस्था ही होगी, इससे अंद्वेतात्मस्वरूप मोक्षकी अनुपपत्तिके 
सिवा और कुछ हाथ नहीं लगेगा | 
समाधान--विज्ञान ही विज्ञानका मृत्यु है । 
शक्का--विज्ञान अज्ञान और उसके कार्यका निवर्तक है, यह मानना ठीक 
है, क्‍योंकि तेज और तिमिरके समान उन दोनोंमें परस्पर विरोध है, अतएव 
जैसे प्रकाशसे तिमिरकी निवृत्ति होती है, वैसे ही प्रकाशरूप विज्ञानसे तिमिररूप 
अज्ञानकी निवृत्ति और कारणीभुत अज्ञानकी निवृत्तिसे उसके कार्यरूप सम्पूर्ण 
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प्राक्तनान्यपि जन्मानि सम्यग्जानमप्ुते | 
ATA स्वमित्यस्मिनर्थे ते का चमत्कृतिः ॥ १७॥ 


me 
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दस्मदी भी विवृत्ति हो सकती है । किन्तु विज्ञानसे विज्ञानकी निवृत्ति कैसे हो 
सकती दै ! तळवारकी धार कितनी मी तीक्षण क्यों न हो, पर वह अपनेको नहीं 
काट सकती £ 

समाधान--ठीक है, पर सब जगह उक्त नियम लागू नहीं होता, किन्तु 
वस्तुस्वमाववश कहीं स्वयं भी स्वका निवर्तक होता है--जेसे कतकरज | पक्चिळ 
जलको स्वच्छ करनेके ठिए कतकरज छोकमें प्रसिद्ध है । उसको (निर्मळीके चूर्णको) ` 
जलमें डाळ देनेसे वह जरत भौमरजको नीचे दवाकर फिर स्वयं भी स्वतः 
दवकर TER स्वच्छ कर देता है । वहाँ जैसे भौमरजके अधःयातमें और स्वपातमें 
मी उक्त रन ही कारण है, वैसे ही विज्ञान अज्ञान, अज्ञानकाय और स्वके नाशमें 
भी कारण है, विज्ञाननाशके लिए दूसरी सृत्युकी अपेक्षा नहीं दै, अतः अनवस्था 
दोष नहीं है और न उक्त मोक्षकी ही अनुपपत्ति है । 

शद्भा--अज्ञान आदिकी निवृत्ति अज्ञान आदि स्वरूपसे अतिरिक्त ही 
होगी, अतः उसकी निवृत्तिके लिए अन्य मृत्युकी अपेक्षा अवश्य होगी, अतः 
अनवस्थाका परिहार नहीं हुआ | 

समाधान--अज्ञान आदिकी उत्पत्तिका निरोधक जैसे विज्ञान है, वैसे ही 
नाशका भी निरोधक है । भाव यह है निवत्यंतावच्छेदकरूपाक्रान्तमात्रका 
निवर्तक विज्ञान है । निवर्त्येतावच्छेदक दृश्यत्व है, वह जैसे अज्ञान आदिमें 
है, वैसे ही तन्निवृत्तिमें भी है, इसलिए अनवस्था दोष नहीं है। छोकमें 
प्रदीपका निवर्तक वायु है | वायुसे प्रदीपके बुझनेपर फिर उसकी निवृत्ति आदिकी 
निवृत्तिके लिए कोई कारण नहीं.माना जाता एवं प्रकृतमें भी निवतेकान्तरकी 
अपेक्षा नहीं है । तात्पर्य यह है कि वन्धमात्रका निवतक तत्त्वज्ञान है। ब्रह्मातिरिक्त 
द्वैत बन्ध है, अतः निवृत्ति आदि भी बन्ध ही है । उसका भी निवर्तक तत्त्वज्ञान 
ही है, दूसरा नहीं है; इसलिए अनवस्थादि दोषका सम्भव नहीं है ॥ १६ ॥ 

श्राक्तनान्यपि' इत्यादि । ब्रह्मज्ञानमें विचित्र शक्ति हे । वह पुरातन अनेक 
seater भी नाश करता है, फिर वह अपना नाश करे इसमें तुम्हें आश्चर्य क्या है ! 
त्रद्मवेत्तामं विज्ञानसे ऐसी बुद्धि उत्पन्न होती है कि तीनों welt मेरा जना 
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शतिः -याजञवरक्येति होवाच यत्रायं पुरुषो म्रियत उदस्मात्प्राणाः 
क्रामन्त्याहो३ नेति नेति होवाच याज्ञवल्क्योब्जेव समत्रनीयन्ते स उच्छू- 
यत्याध्मायत्याध्मातो मृत; शेते ॥ ११ ॥ 


ee ee ee 
नहीं है। असङ्ग आत्मामें जन्म आदिका सम्बन्ध मिथ्यामिमानसे है । उक्त विज्ञानसे 
मिथ्यामिमानकी निवृत्ति होनेपर त्रेकालिक जन्म आदिके संवन्धका अभाव आत्मामें 
सिद्ध होता है । 

शक्का--याशवल्क्यके उत्तरम सम्यग्ज्ञानका नाम तो नहीं है, फिर आप 
विज्ञान मृत्युका मृत्यु है, यह किस आधारसे कहते हैं ! 

समाधान--यद्यपि साक्षात्‌ ज्ञानपद उत्तरवाक्यमें नहीं हे, तो भी axes 
ज्ञानपदका अध्याहार आवश्यक है, अन्यथा “अप GEA यह फलश्रति 
WAM अनुपपन्न हो जायगी | आत्मैकत्वज्ञान होनेपर फिर मृत्यु नहीं हो सकती, 
इसलिए समीचीन आत्मज्ञान ही मृत्युका मृत्यु विवक्षित है, अर्थान्तर नहीं । 
अज्ञान सबका मृत्यु है, विज्ञान उसका मृत्यु हे । विज्ञान आत्मैकलज्ञान है, 
उसीसे मुक्ति होती है ॥ १७॥ 

“याज्ञवल्क्येति होवाच' इत्यादि श्रुति । परमात्मदशनस्वरूप पर मृत्युसे 
मृत्युका भक्षण होनेपर जो मुक्त विद्वान्‌ पुरुष है, वह जिस sed मरता है, 
उस समयमें वागादि अह और नामादि अतिग्रह, जो वासनःखूपसे अन्तस्थ हैं, 
उनका ब्रह्मवेत्तसे SHAT होता है या नहीं ? नहीं, वे उत्तान्त नहीं होते हें, ऐसा 
श्रीयाशवस्क्यर्जीने कहा | वे यहीं परमात्माके साथ अविभक्त हो जाते हैं। विद्वानके 
कार्य, करण--शरीरेन्द्रिय--आदि स्वकारण परत्रह्मतत्तवमे छीन हो जाते हैं, जैसे 
समुद्रमे तरङ्ग हीन हो जाती हें। वैसे ही दूसरी श्रुति हे, जो कछाशठ्दवाच्य प्राणोंका 
परमातमामें लय कहती है-“एवमेवास्य परिद्रप्टुरिमाः!। इससे परमात्माके साथ प्राण 
अविभक्त हो जाते हैं, यह स्पष्ट दिखलाया है। सविषय एकादश इन्द्रिया 
और पांच प्राण मिलकर सोलह हुए, उनका लय पुरुषसे अतिरिक्तमें नहीं हे, 
यह सूचित करते हें--'पुरुपं प्राप्य अस्तं गच्छन्ति' । 

शङ्का--यदि प्राणोंका उत्कमण नहीं होता, तो वह मरता ही नहीं, 
ऐसा कहिए । 

समाधान--नहीं, मरता क्यों नहीं है? निश्चएण--चेशसे (कर, चरण आदिके 
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अथ TAS प्राणा उत्क्रामन्त्यथवा नहि | 
स्यात्पुनर्जनिरुत्क्रान्तावचुत्कान्तौ सृतिः कथम्‌ ॥ १८ ॥ 
नोत्क्रामन्ति न तिष्टन्ति किन्तु निर्वाणदीपवत्‌ | 
न कारणं शिष्यतेज्च्र तस्य ज्ञानेन Mage ॥ १९॥ 
अनारूधफल कर्म तदुत्कान्ते! ग्रयोजकम्‌ । 
स्थितेनिमित्तमारब्धं ते नरे ज्ञानभोगतः ॥ २० ॥ 
व्यापारसे) शूत्य- हो जाता है, अतः मरता ही है। पर प्राणोंका उत्कमणरूप जो मरण 
है, वह नहीं होता, क्योंकि वन्धका नाश हेनेपर मुक्तका कहीं गमन नहीं होता ॥११॥ 
“अथ त्त्व० इत्यादि | स्वतः जीवका उत्पाद और विनाश नहीं होते, यह 
विचार तो हो चुका है। चैतन्यके संवन्धसे जो अचेतन शरीर जीवित कहलाता 
हे, वियोगसे मृत कहलाता है वह शरीर ही मरता है, उसके संवन्धसे आत्मामें 
गौण मरणञ्यवहार है | 
शङ्का--प्राणका ही ल्य होता है अथवा काम आदिका भी : प्रथम पक्षमें 
प्राणोंका लय alan भी कामादिवशसे पुनर्जन्म अनिवाय्ये है, उत्तर पक्षमें मुक्ति 
हो सकती है, पर प्रयोजकका निर्देश नहीं है । 
समाधान--यहाँ प्राणपद सप्रयोजक प्राणका उपलक्षक है, अतः पुनजन्मकी 
शङ्का नहीं हो सकती, इलोकका अर्थ स्पष्ट है । तत्त्ववितंके प्राणकी उत्क्रान्ति 
होती है, अथवा नहीं ! प्रथम पक्षमें पुनजन्म होगा। द्वितीय पक्षमें मरण कैसे! 
प्राणके SHAN ही “पुरुषो मृतः? यह व्यवहार होता है, अन्यथा नहीं ॥ १८ Ul 
भोल्लामान्त' इत्यादि । तत्त्ववेताके प्राण न ऊपर ही निकलते हैं और 
अज्ञानियोंके समान कारणरूपसे स्थित ही रहते हैं, यह कहना तो असंभव है, 
क्योंकि प्राण या तो निकलते हैं या स्थित रहते हें । 
शङ्का--मरणके अनन्तर कैसे प्राण रह सकते हैं । 
समाधान--अज्ञके प्राण जैसे प्रय आदि अवस्थामें ga हुए प्रदीपके समान 
अज्ञानमें कारणात्मना अवस्थित रहते हैं, अन्यथा जन्मान्तरका अभाव ही हो जायगा, 
वैसे ज्ञानीके प्राण नहीं रहते, क्योंकि ज्ञानीका जन्मान्तर है नहीं, अतः कारणात्मना- 
वस्थिति मी नहीं है, अनवस्थानमें हेतु दै ज्ञानसे अपह्नुति अर्थात्‌ आत्मतत्त्वज्ञानसे 


अज्ञानके साथ ही प्राणोंकी भी निवृत्ति हो जाती है॥ १९ ॥ र 
अनारब्धफलम्‌' इत्यादि । अनारव्धफलक वे कमे कहे जाते हँ, जो अपने 
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उपादाननिमित्ताभ्यां हीनानामुत्कमः कथम्‌ | 
कथं वात्र स्थितिस्तस्माद्युक्त आत्यन्तिको लय; २१ ॥ 
आणत्यागेन देहोऽयं म्रियते बाह्यवायुना | 
आपूर्णः स्थौस्यमापन्नो निश्चेष्टो इश्यते यतः ॥ २२ ॥ 
EE कस सा नी 
फलोंको देनेके लिए प्रवृत्त अभी नहीं हुए हैं। कर्मोके फलोन्मुखपरिणाममे देश, 
काळ, आदि तथा वलवस्कर्मप्रतिवन्धाभाव हेतु है । कोई कर्म जन्मान्तरमें फल देने- 
वाले होते हैं, क्योंकि वर्तमान अम्ममें तन्निमित्त देश, काळ आदि नहीं हैं, उन कर्मों- 
की स्थिति रहती है। वे ही प्राणोक्रान्तिके निमित्त होते हैं | तत्त्ववेत्ताके अनारव्ध- 
फक कर्म नहीं रह जाते। 'मिद्यते हृदयग्न्थिरिछिधन्ते सर्वसंशयाः | क्षीयन्ते 
चास्य कमोणि' इत्यादि श्रुति और 'ज्ञानाभिः सर्वकर्माणि भस्मसात्कुरुतेड्जुन इत्यादि 
स्मृतिसे तत्त्वज्ञानसे सबका नाश हो जाता हे; अतः प्रयोजकाभावसे प्राणोत्तमण 
नहीं होता | तथा स्थितिका प्रयोजक प्रारव्ध कर्म है । स्वापादि अवस्थामें प्राणका 
स्वकारणात्मना जो अवस्थान होता है, उसका प्रयोजक IST कर्म है | वह भी तस्व 
ज्ञानीमें नहीं है । प्रथमके अभावमें कारण तत्त्वज्ञान है और द्वितीयके अभावमें 
कारण भोग है। उक्त दो कारणोंसे दो प्रयोजकोंकी निवृत्ति होनेसे तदीय प्राणोंकी 
उत्क्रान्ति या स्थिति दोनों नहीं होती, यह श्रुतिका तात्पर्य है ॥ २० ॥ 


'उपादान०' इत्यादि | अज्ञान उपादान है और उक्त दो कर्म निमित्त हैं । 
TAMA इन दोनोंका नाश हो गया है, अतः उपादान तथा निमित्त कारणसे 
रहित प्राणोंकी उत्कान्ति कैसे होगी! अतएव स्थिति भी नहीं हो सकती, उपादानका 
नाश होनेपर उपादेय अवश्य नष्ट हो जाता है, अन्यथा उपादानोपादेयभाव ही नहीं 
होगा, अतः प्राणका आल्यन्तिक लय होता है, यही सिद्धान्त युक्तियुक्त है ॥२१॥ 


'प्राणत्यागेन' इत्यादि । प्राणोंके त्यागसे वर्तमान देह मरता है । मरनेके 
अनन्तर वाह्य वायुसे भर जाता है, अतएव स्थूळ हो जाता है, अर्थात्‌ फूल जाता है, 
निश्चेष्ट होनेसे मरा कहा जाता है । यद्यपि वस्तुतः आत्मा मरता नहीं और 
शरीर अचेतन ही है, तो भी जिस प्राणादिके संयोगसे शरीरमें कर, चरण आदिके 
व्यापार होते हें, उस प्राणादिका त्याग करनेसे शरीर ताइश व्यापारसे शून्य हो 
जाता है, इसलिए शरीरमें ही मुख्य मरणका व्यवहार है और तत्संबन्धसे आस्मामें 
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श्रुतिः--याज्ञवल्क्येति होवाच यत्रायं पुरुषो म्रियते किमेनं न जहा- 
तीति नामेत्यनन्त वे नामानन्ता विइवेदेवा अनन्तमेव स तेन लोकं 
जयति ॥ १२॥ 


_ 2290 i A 2. 0 कडकड 
उक्त व्यवहार गौण है, यह पूर्वमें कह चुके हैं। उपनिपतमें पुनरुक्त दोष नहीं होता, 
इसलिए फिर छिख दिया है ॥ २२॥ 

याज्ञवल्क्येति होवाच' इत्यादि श्रुति । मुक्त पुरुषके प्राण ही ब्रहममें छीन 
होते हैं या तत्मयोजक काम, कर्म आदि भी! यदि प्राण ही लीन होते हैं, तत्मयोजक 
लीन नहीं होते, एसा कहो, तो प्रयोजक रहनेपर, फिर प्राणोंका प्रसंग प्राप्त होगा, 
इससे मुक्ति ही नहीं हो सकेगी। यदि प्राण और तत्मयोजक काम, कर्म आदि सबका 
लय होता है, ऐसा कहो, तो मोक्ष हो सकता है, इसलिए उत्तर प्रश्‍न है--याज्ञ- 
वरक्‍्येति होवाच’ इत्यादिसे | तत्त्वज्ञानी जव मरता है, तव कौन वस्तु तत्त्वज्ञानीको 
नहीं छोड़ती ? याज्ञवस्क्यजीने उत्तर दिया कि नाम । और सब अविभक्त हो जाते 
हैं नाममात्रका लय नहीं होता । 

शङ्का- नाम अनित्य है, उसका लय क्यों नहीं होता £ 

समाधान--नामका तात्पय नामत्वमे है, वेदान्तमें मीमांसकके समान आङ्कतिमें 
शक्ति है। ama नित्य है । नामत्व नित्य है, इसमें “अनन्तं वै नामा०' यह 
श्रुति दी प्रमाण है । 

शक्का--थ्रृतिमें तो “अनन्तं? पद्‌ आया है, नित्य नहीं । 

समाधान--आनन्त्य ब्रह्ममें नित्यत्व ही है, व्यक्तिमेद तो स्पष्ट है, अतस्तद- 
मिधान निप्पयोजन है, इसलिए अनन्तत्वामिधान नित्यत्वके तापपर्यसे है । यद्यपि 
मुक्तकी दृष्टिसे नाम भी अवशिष्ट नहीं रहता, तथापि परद्ृष्टिसे नामका अवशेष 
रह जाता है; अतएव “शुको युक्तः, वामदेवो मुक्तः? इत्यादि व्यवहार होता दै | 
वस्तुतस्तु अद्वेतश्रृतिके अनुरोधसे नामत्वमें भी अनित्यत्व ही है । नित्यत्वा- 
भिघान व्यावहारिक नित्यत्वके तात्पर्यसे है, 'त्रह्मास्म' (में ब्रह्म हूँ) इस 

. दरशनसे विवेदेवाको भी आत्मरूप मानकर अनन्त Staal जय करता है। 
वस्तुतः यह कथन ब्रह्मविद्याकी स्तुतिके छिए अनुवादात्मक है | get आत्मा- 
तिरिक्त अन्य लोक प्राप्तञ्य नहीं और न उसकी दृष्टिसे लोक आदि हैं, “यत्र सर्व- 
मात्मेवाभूत्‌' इस श्रुतिके अनुसार अद्वेत आत्माका ही अवस्थान रहता है॥ १२ ॥ 
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प्राणा एव विलीयन्ते कि वा सवे प्रयोजकम्‌ | 
आधे ग्राणजनिर्भूयो द्वितीये नाम तत्कथम्‌ ॥ २३ ॥ 
अप्रयोजकनामेव शिष्यते न प्रयोजकम्‌ | 
अविद्याकामकर्मादि नोक्तदोषद्वयं ततः ॥ २४ ॥ 
परवाचाऽभिनिष्पत्ेर्विदृपो बन्धनं ग्रति। 
नामाग्रयोजकं युक्तस्तच्छेपः परदेहवत ॥ २५ ॥ 


“आणा एवं! इत्यादि । क्या केवळ प्राण ही विलीन होते हैं ! या 
सब प्रयोजक काम, कर्म आदि भी विलीन हो जाते हैं ! प्रथम gat प्राणप्रयोजक 
काम, कर्म आदिके रहनेपर तो फिर भी प्राणका जन्म होगा, क्योंकि कारणके 
TAN कार्य अवश्य ही होता है, अन्यथा कारणसत्ता ही सिद्ध नहीं होगी । 
कथञ्चित्‌ सत्ता मानी भी जाय, तो व्यमिचारसे कार्यकारणभावका ही अङ्ग हो 
जायगा । द्वितीय पक्षम नामका रोप कैसे रह सकता है ! सबमें नाम भी 
आ जाता है ॥ २३ ॥ 

'अग्रयोजक०' इत्यादि । प्राणादिकी उत्पत्तिमें अप्रयोजक केवळ नाम ही 
अवशिष्ट रहता दै, उनकी उत्पत्तिके प्रयोजक अवशिष्ट नहीं रहते | 

शङ्का-प्रयोजक कौन हैं £ 

समाधान--अविद्या और काम, कर्म आदि | इसलिए उक्त दोष यानी प्रयो- 
अकके WAR प्राणादिकी उत्पत्ति और सबकी निवृत्ति होनेपर नामकी भी निवृत्ति 
दनेसे नामावशेष कैसे! ये दो दोप oad नहीं आ सकते। नाम प्राण आदिकी 
उत्तमे प्रयोजक नहीं है और जो प्रयोजक हैं, बे अवशिष्ट नहीं रहते । अतः 
नामका रोष और प्रयोजकके अमावसे प्राणादिकी अनुत्पत्ति दोनों ठीक हैं ॥२४॥ 

नाम अप्रयोजक है, इसका उपपादन करते हें--'परवाचा5०” इत्यादिसे | 

नाम वन्धका प्रयोजक नहीं है, स्वकृत ही बन्धकी उत्पत्तिका प्रयोजक होता 
है। तत्त्वज्ञानीका नाम तत्त्वज्ञानी पुरुष द्वारा इत नहीं है, किन्तु पुरुपान्तर द्वारा यानी 
माता, पिता आदि द्वारा कृत है । नामकरण व्यवहारके लिए किया जाता है, स्वशब्द 
और अहमादि शब्दसे अपना अपनेसे प्रत्यक्षादि, व्यवहार हो जाता है । अन्यकर्तुक 
परोक्षादि साधारण ब्यवहारके लिए नामकरण आदि होते हें | इसमें इष्टान्त कहते 
हें--।परदेहवत्‌! | जैसे परकर्मोर्नित परकीय शरीर स्वबन्धका कारण नहीं होता, 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


१६३४ बृहदारण्यकवातिकसार [ ३ अध्याय 


DOTTIE] 


भ्तृग्रपञ्च आहाऽञत्र नाममात्रावशेपिणः 
पुंसोऽन्तरालेऽवस्थानं इयोः संसारमोक्षयोः ॥ २६ ॥ 
हिरण्यगर्भपर्यन्तः संसारोऽज्ञानकमजः | 
भोगेन क्षपिते तस्मिन्निवृत्त स्यादवपुढेयम्‌ ॥ २७॥ 
अविद्यया whet जीव उपररूपया | 
भवेदद्वैतविद्यायामधिकारी बिमुक्तये ॥ २८ ॥ 
कारण कि वह स्वक्कत नहीं है, किन्तु परक्कत है, अतः परवन्थका कारण है, वैसे ही 
नाम भी परकृत है, इसलिए प्राणादिकी उत्पत्तिका प्रयोजक नहीं है, अतः नाम परदेहवत्‌ 
अवशिष्ट रहता है । तात्य यह निकला कि एककी मुक्ति होनेपर जैसे संसारभरकी 
मुक्ति नहीं होती, शरीरान्तरका शेप रहता है, वैसे ही नामका शेष रहता है । 
अप्रयोजकत्व दोनोंमें समान है ॥ २५॥ 

“सर्तृप्रपश्च इत्यादि । यहापर अर्वैप्रपञ्चनामक आचार्यने ऐसा कहा है कि 
नाममात्रावशेषी तत्तज्ञानी पुरुषका संसार और मोक्षके अन्तरालमें ( बीचमें ) अवस्थान 
रहता है ॥ २६ ॥ 

“हिरण्यगभ०! इत्यादि । स्तम्बादिसे लेकर हिरण्यगर्भपयनत संसार है । 
क्रमसे सब कर्माका अनुष्ठान कर और सव Tela उपभोग करके प्राणोपासक 
ज्ञानकर्म समुच्चयके अनुष्ठानसे हिरण्यगभका पद पाता है । उस अवस्थामें ऐसा कोई 
फल नहीं है, जो न पा चुका हो | अप्राप्त फळकी इच्छा होती है । जब कोई फल 
अप्राप्त ही नहीं है, तब कामादिकी सुतरां ही निवृत्ति हो जाती है। कामादिकी 
निवृत्तिसे दो शरीरोंकी भी निवृत्ति हो जाती है । शरीर भोगार्थ है, जब भोग है 
ही नहीं और जो थे वे सब सुक्त हो चुके, तब शरीर भी निवृत्त हो जाता दै । 

शज्ञ--दो देहोंकी निवृत्ति हो जानेसे वह मुक्त हो जाता है | यद्यपि सदा 
ही मुक्त है, तथापि दो देह मुक्तिके आविभीवम प्रतिवन्धक हैं, प्रतिबन्धककी निवृत्ति 
होनेपर मुक्तिकी अभिव्यक्ति हो जाती है । 

समाधान--नहीं, मुक्त नहीं होता, किन्तु संसार और Mah बीचमें 
तत्त्वज्ञानी अवस्थित रहता है ॥ २७ ॥ 

अविद्यया इत्यादि । ऊपर वह भूमि है, जिसमें घास भी नहीं उगती । 
उस ज्ञानीकी अविद्या ऊपरभूमिरूपा है । अतः वह अविद्या ऊपरके समान कार्यक्षम 
नहीं होती | ताइश अविद्यासे जीव परिच्छिन्न 2 | परिच्छिन्न जीवको यद्यपि सांसारिक 
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TENT पुरुपके द्वैतदशनसे आसङ्गके कायोँका ee हो जाता है | कार्यध्वंस कारण 
घ्बंसके विना नहीं होता, इसलिए आसङ्गका भी ध्वंस माना जाता हे | आसङ्ग 
ही शरीरारम्मक भूतोपादानमें कारण है | 

शङ्का--दवेतृष्टिसे ही सम्पूण कामादि निवृत्त हो जाते हैं, फिर निवर्त्यी- 
मावसे ही अद्वैत ज्ञान व्यथे है; उक्त ज्ञानका भी तो निवत्ये द्वैत ही होगा, वह तो 
सव उक्त ज्ञान होसे निवृत्त हो गया ? 

समाधान--जीवमे परमात्मपरिच्छेदक अविद्यारूप जो ज्ञान वर्तमान है, 
वही अद्वैतका निवत्य है । यह विज्ञान अविद्यास्वरूप है, इसीसे परमात्माकी अपेक्षा 
अपनेको परिच्छिन्न मानता है | 

शङ्गा--अविद्या और कमीदिका कार्य तो एफ ही है ! 

समाधान-- नहीं, sath कार्य भिन्न-भिन्न हैं | वासनादिसहित कर्म स्वाश्रयका 
विकारी होता है और अविद्या वस्तुतः अपरिच्छिन्न चिदात्मामें परिच्छेदका 
आरोप कर कती आदिरूपसे अवस्थानका बोधन कराती है, अतः परिच्छेदका 
कारण अज्ञान ही है, कमीदि नहीं हैं | 

शाङ्का--परिच्छेदक ज्ञानके रहनेपर भी उक्त समुच्चयके अनुष्ठानसे पुरुषकी 
संसारसे व्यावृत्ति हो ही गई, फिर अद्वैतदष्टिका क्या प्रयोजन है ! 

समाधान--प्रयोजन यह है कि यद्यपि संसारसे व्यावृत्त हो गया है, तथापि 
परमात्मा पथक्‌ अतएव संसारविपयस्थ ही हे । परमास्मामें इसका लय करना 
आवशयक है, अद्वेतज्ञानके बिना परमात्मामें ळय नहीं हो सकता, इसलिए उक्त ज्ञान 
आवश्यक है। समुच्चयके अनुष्ठानसे पहले जैसे परम पुरुषाथैकी प्राप्ति नहीं है, वैसे 
आगे जततक ब्रह्ममें लय न होगा, तवतक पुरुषार्थका पर्यवसान नहीं होगा, 
अतः वेदान्तवाक्य निराकाङ्क नहीं हैं, ब्रह्मं ल्यहेतु अद्वेतात्मद्शनके लिए 
उक्त वाक्यकी प्रबृत्ति है | 

शङ्खा--यदि द्वेतदशन और अद्वैतदशनका कार्य भिन्न-भिन्न है, तो दोनोंकी 
पुकवाक्यता नहीं होगी | 

समाधान--द्वैतदृष्टिसे संसारका ध्वंस होनेपर भी मोहका ध्वंस नहीं हुआ, 
अतः संपूर्ण पुरुषार्थ नहीं समाप्त हुआ, इससे उस फळावस्थका त्रह्मविद्यामे अधिकार 
गाननेसे अधिकृत-अधिकारीभावसे दोनोंमें स्फुट एकवाक्यता होती है । 

शङ्का--आपके मतसे ऐक्यदृष्टिसे अविद्याका उच्छेद होनेपर परिच्छिन्नत्वके 
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न चाऽविद्या परिच्छेत्री तमोरूपा हि सा यतः | 
न संसारक्षये ठुत्यसस्त्यद्वतात्मचिद्यया ॥ Ro Il 
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अभिमानकी निवृत्ति हो जायगी और उससे सर्वभावापत्ति फल हो ही जायगा, 
फिर द्वैतदशनका क्या प्रयोजन है ! 

समाधान---'कारणकी निदृत्तिसे कार्यकी निवृत्ति होती है! इस न्यायसे 
अविद्याकी निवृत्ति होनेपर उसके कार्य परिच्छिन्नत्वमात्रकी निवृत्ति हागी | पर काम, 
कर्म आदि अवशिष्ट ही रह जायगा | 

शङ्का--आसकत्वदशनसे APA कार्यका ध्वंस होनेसे काम, कम आदि 
रहनेपर भी अपने कार्य नहीं करेंगे, इसलिए कोई दोष नहीं है | 

समाधान--काम, कमीदिकी यदि सत्ता रह जायगी, तो फिर अविद्याको 
उत्पन्न कर देंगे, क्योंकि दोनोंकी एकमें अविभागसे स्थिति रहती हे अर्थात्‌ एकके 
ररनेपर दूसरेकी भी स्थिति आवश्‍यक है और काम आदिकी स्थितिदशामें मोक्ष 
ही असम्भव है; कारण कि आशुद्धचित्तमें अद्वेतददशन होता ही नहीं, अतएव यज्ञ, 
दान तथा तप और चिचशुद्धिके लिए विहित दें, इसीसे “आरुरक्षोर्मुनेयोंग कर्म 
कारणसुच्यते' इत्यादि स्मृति gawd होती है ॥ २९ ॥ 

न aso’ अविद्या परिच्छेदक है, यह जो भत्रप्रपञ्चने कहा, सो ठीक नहीं है, 
क्योंकि अविद्या तमोरूप है | उसका काय आवरण है, प्रकाश नहीं, इसलिए ब्रहमसे 
हम परिच्छिन्न हैं, यह ज्ञान, जो प्रकाशक है, अविद्यात्मक केसे हो सकता है ! यदि 
greed उक्त रीतिसे संसारका क्षय मानते हो, तो फिर अंद्वैतातमविद्याका क्या 
कार्य रह जाता है, जिसके लिए उक्त विद्याकी आवश्यकता हो अर्थात्‌ जो अद्वेत- 
विद्यासे ही संसारकी निवृत्ति कहते हें, उनके मतमै उक्त विद्याकी क्या आवश्यकता 
रह जायगी | क्योंकि आप तो द्वेतज्ञानसे ही संसारापगम कहते हैं; अतः आपके मतमें 
अद्वैतविद्या निष्फळ है और दिरण्यगर्भपदप्राप्तिसे संसारकी निवृत्ति भी असंभव है, 
हिरण्यगम ही तो संसारके मूळ हैं । जो ततपदप्राप्तिसि सर्वभोगकी समाप्ति कहते हैं, 
सो भी ठीक नहीं है, अनेक जन्मभोगयोग्य जो कर्मफल हैं, उनका भोग 
हिरण्यगर्भपदप्राप्तिसे कैसे हो सकता है? अभुक्त कमीका नाश उक्त पदकी प्राप्तिसे 
होता है, इसमें कुछ प्रमाण नहीं है ॥ ३० |} 
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न च भोगेन संसारः क्षीयते किन्तु बईते। 
सप्तान्नत्राह्णण भोक्तुरुक्ता ह्यक्षयहेतुता ॥ ३१ ॥ 
“न च भोगेन' इत्यादि | 
शङ्का--अच्छा, यदि उक्त पदकी प्राप्तिसे संसारका क्षय नहीं होता, तो 
भोगसे संसारका क्षय हो जायगा | wary सर्वात्मा है, अतः उसका उपासक 
भी सर्वात्मा होकर सब कर्मोके Gel भोग सकता है, इसलिए भोगसे ही 
संसारका क्षय हो जायगा, इसमें तो कोई वक्तव्य नहीं दै | 
समाधान--है क्यों नहीं ? र 
“न जातु कामः कामानामुपभोगेन शाम्यति । 
हविषा कृष्णवर्त्मेव भूय एवाऽभिवद्धेते ॥7 
इस न्यायसे सांसारिक फलभोगकी उत्तरोत्तर अभिबृद्धि ही होती रहती है, 
ऐसा प्रतीत होता है | फलभोग कुछ किये विना नहीं हो सकता | अतः उसके 
उपभोगके समय जो कुछ शुभाशुभ कमे होगा, वही अग्रिम संसारका बीज 
होगा | इस प्रकार भोग संसारकी वृद्धिका कारण है, हासका नहीं है । इसमें उक्त 
स्मृतिके अतिरिक्त "पुरुषो वा अक्षितिः यह वाक्य भी प्रमाण है। न्रीहि आदि अन्नोंका 
प्रतिदिन भोजन करनेसे क्षय अवश्य होता है, परन्तु भोक्ता पुरुप स्वकीय ज्ञान- 
कर्मरूप निमितकारणसे भोग्यसमूहुका उत्पादक भी होता है, इसलिए अन्नके अक्षयमें 
पुरुष हेतु है । और यह भी कारण स्पष्ट है कि जन्मान्तरीय झुभाझुभ कर्मेसे 
ही वर्तमान सुखदुःखात्मक भोग प्राप्त होते हैं; अन्यथा अकृताभ्यागम और कृत- 
हानि दोष हो. wat । उनके परिहारके लिए वर्तमान भोगके उपयुक्त कर्मोसे 
जन्मान्तरमै भोग मानना आवश्यक दै । इस प्रकार भोग संसारका वर्धक है, घातक 
नहीं । प्रायः प्राणिमात्र भोगके समय आसज्ञयुक्त होता है। अतएव कामकमीदि- 
वासनाके वैचिञ्यसे पुनः पुनः अन्नोंकी सृष्टि कहते हैं । 
शङ्का- -कार्यस्वरूप होनेके कारण शरीर और इन्द्रियकी आरम्भक भूतमात्रा नष्ट 
हो जाती है और उसके संबन्धसे भोक्ता पुरुष भी. नष्ट हो जाता है । यद्यपि केवल 
पुरुष नित्य है, तथापि वह कती एवं भोक्ता नहीं है। शरीरादिविशिष्ट ही पुरुष 
कती और भोक्ता होता है। शरीरका नाश होनेपर तद्विशिष्ट कती तथा भोक्ताका अभाव 
स्फुट ही है, अतः जब पुरुष ही अनित्य है, तब अन्न नित्य कैसे हो सकता है ! 
समाधान-- प्रदीपकी जैसे पूरव प्रभाएँ नष्ट होती जाती हैं और उत्तरोत्तर 


CER Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


१६४२ बृहदारण्यकवातिकसार [३ अध्याय 


४४/४४/४४४४. NANNIES 


नई प्रभाए उत्पन्न होती जाती हैं, उनका प्रवाहरूपसे अस्तित्व होनेके कारण नाश 
नहीं कहा जा सकता, वैसे ही शरीर आदिकी आरम्मक भूतमात्राएँ नष्ट हो जाती 
हैं, किन्तु प्रवाहरूपसे उत्तरोत्तर वे आती जाती रहती हैं । सन्तानके उपचथ और 
अपचयके समान भूतमात्राओका भी उपचय और अपचय होता रहता है । भोक्ता 
नित्य है, अतः उसका नाश हो ही नहीं सकता । अन्य भूतोंके उपचयसे प्रवाह- 
रूपसे शरीरादिविशिष्ट कती और भोक्ताका अभाव नहीं होता । 

शङ्का--जगत्‌के जनक जीव हिरण्यगर्भ जगत्‌का उत्पादन कर और 
उसका उपभोग कर जव मुक्त हो जायेंगे, तत्र जगत्‌ तो रहेगा नहीं, फिर जगत्‌ 
अक्षय है, यह कैसे £ मोक्षशास्त्रके प्रामाण्यसे यह तो कह नहीं सकते कि हिरण्य- 
गर्भ मुक्त ही नहीं होते । 

समाधान--परस्पर मोक्तृभोग्यमावको प्राप्त सव संसारी जीव मिलकर सृष्टि 
करते हें । सत्र जीबोंकी एक समयमें मुक्ति नहीं होती । यदि कोई जीव मुक्त 
भी हुआ, तो असंख्य अन्य जीव हैं ही, तनिमित्तक जगत॒की अवस्थिति 
माननेमें कुछ क्षति नहीं है । 

शङ्का--जगत्के उत्पादन आदिमें समय बुद्धि, शक्ति आदि. सब जीवोंमे है 
नहीं, किन्तु सूत्रात्मा हिरण्यगर्भमें ही उक्त बुद्धि आदि हैं, इसलिए केवळ वे ही एक 
जगतके उत्पादक हैं, यह श्रुति आदिसे संमत है, फिर संसार अनेक जीवकपुक 
है, यह केसे कहते हो १ 

समाधान--अहृष्ट द्वारा सत्र जीव कती हैं, ऐसा भी शास्त्रका सिद्धान्त है, 
क्योंकि जीवोंके उपभोगके लिए संसार है, अतएव ताइश अद्ृष्टके समाप्त होनेपर 
प्रलय हो जाता है, इसके अनुसार उक्त कथन है। क्षेत्रज्ञमात्र जगतका कारण है, यह 
में विशोपरूपसे कह चुके हैं । पूर्वोपपादनसे अन्न अक्षय है, यह सिद्ध हो चुका है। 
प्रसंगसे यहाँ भी पूर्व निश्चित वस्तुका स्मरण करा दिया गया है। इससे यहां 
faved यह निकला क्रि समुचयसे सूत्रात्मपदकी प्रापिते भी कामादिका क्षय नहीं 
होता, इससे आपकी स्वतन्त्र कल्पना मान्य नहीं है। अतः समुच्चयसे दो देहोंका ध्वंस 

- होता है, यह कहना अप्रामाणिक होनेसे श्रुतिमार्गानुमारियोंको सर्वथा अग्रह है। 

शङ्डा--जगत्‌ अक्षय है, यह आपका कहना उपपरिशूःय और शुति- 
विरुद्ध है | 'उत्पन्नो विनाशी, जन्यभावत्वात्‌ , घटत्‌? इस अनुमानसे जन्यमाव- 
उन विनाशी हे । जगत्‌ भी जन्य भाव है, अतः अविनाशी कैसे हो सकता है! 
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हेनिपर भी वह संसारवान्‌ नहीं होता । बुद्धि आदि भी नागमात्रावरिष्ट ज्ञानीमें 
नहीं रहते, अतएव वह अन्तराळावस्थ होकर अद्ैत ब्रहमज्ञानका अधिकारी होता है। 
इसी अन्तराळावस्थ अद्वैत ब्रह्मविद्याके अधिकारीके प्रति परविद्यारोष उत्तरन्थका 
आरम्म है | अद्वेतद्शनसे द्वेतदृष्टिकी निवृत्ति होनेपर अश्नविद्याकी प्राप्ति होती है, 
यह उक्त आचार्यक्रा मत है | 

भतृप्रप्वके मतको लेकर भगवान्‌ भाष्यकारने यों कहा है- अद्दातिग्रहरक्षण 
TAR प्रलय यहाँ मोक्ष कहळाता है | यह प्रलय प्रदीपनिवीणके समान होता है | 
जो अद्वातिग्रहलक्षण बन्ध मृत्यु है, उसका जो प्रयोजफ है, उसके स्वरूपका निर्णय 
करनेके लिए याझुवरत्रयेत्यादिका आरम्भ हे | यहांपर मरतृप्रपश्न यह कहते हैं 
कि प्रयोजकके साथ serine विनाश होनेपर भी पुरुष मुक्त नहीं होता, 
कारण कि ऊपरस्थानीय स्वात्मप्रभव अविद्यासे पुरुष परमात्मासे परिच्छिन्न होता है 
और भ्योज्य जगतसे स्वयं भोक्ता व्यावृत्त ही रहता है । हिरण्यगर्भपदकी प्रातिसे 
सम BAH पूर्ण हो जानेके कारण उसकी सव कामना निवृत्त हो जाती हैं, अतएव 
संसार और मोक्षके Aalst अवस्थित रहता है । उसका कतेव्य यह है कि 
परमात्मदशनसे द्वेतका अपनयन करना । इसलिए परमात्मदशनका आरम्भ करना 
चाहिए । इस प्रकार अपवर्गास्य अन्तराळावस्थाकी परिकल्पना कर भत्तृप्रपश्च 
उत्तर अन्थके साथ संबन्ध जोडते हैं। इस वक्तव्यमें भाष्यकारका यह प्रइन है कि जह्म- 
विद्याधिकारी हिरण्यगर्भसे भिन्न है या अभिन्न? प्रथम पक्षमें मृतका विद्याधिकार कहते 
हो या जीवितका प्रथम पक्षके तात्प्यसे कहते हैं -इन्द्रियोंके विशी्ण होनेपर 
जब देहसे रहित तत्त्ववेत्ता हो जाता है, तत्र उसकी प्रवृत्ति आत्माके दर्शन अवण, 
मनन, निदिध्यासन आदिमे कैसे हो सकती है! शरीर और इन्द्रियोंके बिना जब आत्मा 
किसी ait प्रवृत्त नहीं हो सकता, तव नाममात्रावशिष्टका ब्रक्न-विद्यामें अधिकार 
केसा ! 'सुतः शेते! ( मरा हुआ सोता है ) ऐसा स्पष्ट कहा है; मृतका कहाँ किसी 
कर्ममें अधिकार माना गया है £ मनोरथसे भी इसकी उपपत्ति नहीं कर सकते 
हो । द्वितीय पक्षको लेकर जो यह कहते हो अविद्यामात्र जिसको अवशिष्ट 
रह गई और मोज्यवगेसे जो व्यावृत्त है उसका विद्यामे अधिकार है 
सो कैसे हो सकता हे £ जब तक आत्मैकत्वलक्षण sag नहीं होता 
तब तक भोज्यसे व्यावृत्ति ही असंभव है । gat आत्मिकवदशनका gat 
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ही निराकरण कर चुके हैं। यह जो कहा कि कर्मसहित द्वेतात्मैकत्वदर्शनसे 
सम्पन्न विद्वान्‌ सृत अतएव अविभक्तप्राण होकर जगदात्मत्व या हिरण्यगर्मस्वरूपको 
प्राप्त होता है और अविभक्तप्राण जीवितदशामे भोज्यसे व्यावृत्त (विरक्त) होकर परमा- 
त्मदर्शनके अभिमुख होता है, वह युक्त नहीं है, क्योंकि हिरण्यगर्भपदप्राप्ति और 
भोज्यव्याबृत्ति--ये दोनो फळ एक साधनसे नहीं हो सकते। जो हिरण्यगर्भकी प्रापिका 
साधन है, उससे व्यावृत्ति नहीं होती, यदि वह परमात्मामिमुखीकरणरूप भोज्यव्या- 
वृत्तिका साधन होगा, तो हिरण्यगर्भप्रासिका साधन नहीं हो सकता । जो गतिका 
साधन है, वह गतिकी निवृत्तिका साधन नहीं हो सकता, 'यह Dat अतिप्रसिद्ध 
है । हिरण्यगम विद्याधिकारी है, इस पक्षमें दोष कहते हैं--मरनेके वाद हिरण्य- 
THR प्राप्त कर परतत्त्वमें एकीकृत प्राण नाममात्रावशिष्ट होकर परमात्मज्ञानमें 
अधिकारी होता है, यदि ऐसा मानियेगा; तो हम silt लिए ब्रह्मविद्याका 
उपदेश ही अनर्थक हो जायगा, क्‍योंकि आपके सिद्धान्तके अनुसार Roms ही 
त्रह्मविद्याके अधिकारी इं, दूसरा नहीं। हाँ, बात तो ऐसी ही है, क्योंकि हम छोगोंसे 
विशिष्ट जो महानुभाव हैं, उम्हींको उक्त विद्या प्राप्त होती है और वे ही.मुक्त होते हैं, 
इसका निराकरण “सर्वेषाम्‌! इस भाष्यसे किया गया है । जो आप कहते हैं, सो ठीक 
नहीं है, क्योंकि “तद्यो यो देवानाम्‌! इत्यादि श्रुतिसे सवके लिए समानरूपसे ब्रह्मविद्याका 
उपदेश है, अतः यह कर्पना अत्यन्त निकृष्ट और शाख्रवाद्य है । वस्तुतः निर्विशेष 
चिन्मात्र ब्रक्षमें न विद्या ही है और न अविद्या ही है, न वन्ध ही है और न मोक्ष 
ही है, इस अभिप्रायसे परपक्षके निराकरण द्वारा उपसंहार कर श्रतिके व्याख्यानका 
प्रस्ताव करते हें --'तस्मात से ग्रहातिम्रहूक्षण बन्धका प्रयोजक कौन है ? इसके 
निर्धारणकी इच्छासे कहते है-यत्रेति । असम्यगदर्शी हस्तपादादिविशिष्ट मृतकी 
वागू अग्निं छीन होती है, प्राण वायुमें लीन होता है, चक्षुका आदित्यमें ल्य 
होता है, मनका चन्द्रमामें, श्रोत्रका दिगमें, शरीरका प्रथिवीमें और आत्माका 
आकाशमें ल्य होता है । 

शङ्का--आमा नित्य है, उसका ल्य कैसे हो सकता है £ 

समाधान--आत्माका अधिष्ठान आकाश यहाँ आत्मशब्दसे विवक्षित है, 
जो हृदयाकाश कहलाता है, उसका लय महाकाशें होता है । छोमका ओषधियोंमें 
लय होता है, केशोंका वनस्पतियोंमें लय होता है । जो फळोंके पकनेके बाद 
ही सूख जाते हैं, वे ओपधियौँ कही जाती हैं---जैसे she, यव आदि i और जो 
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बिना gee फलती हैं, वे वनस्पति कहलाती हैं--जैसे उदुम्बरादि यानी गूलर 
प्रभृति। रेत और रुधिरका ऊय set होता है । लय इसलिए कहा कि जहाँ जिसका 
लय होता है, उसीसे समयपर फिर उसका अदण होता है । यहाँ सव जगह 
बागादिसे अधिष्ठाता देवता विवक्षित है, करण नहीं । करणोंका तो ढोकान्तर या 
जन्मान्तरमें फळोपभोगके छिए प्राणके साथ ही गमन होता है यह बात अतिरूप 
प्रमाणसे पूर्वेमे सिद्ध कर चुके हैं । मोक्षके पूर्व करणोंका वियोग नहीं होता, 
अन्यथा भोगार्थ पुनः करणान्तरोत्पत्ति माननी पड़ेगी, उसमें गौरव होगा और सह- 
गमनप्रतिपादक श्रुतिसे विरोध मी होगा। देवताओंसे अनधिष्ठित करण यानी 
देवताओंसे असम्बद्ध करण अपने-अपने कार्यमें क्षम नहीं होते; जैसे केवळ कुठार 
पुरुपानधिष्ठित उदासीन रहता है--छिदादि क्रिया नहीं कर सकता । कती विदेह 
यानी स्थूरदेहशूःय हो जाता है | 

शङ्का--अस्वतन्त्र पुरुष उस समय fea होता है £ इसे पूछते हैं-- 

यह पुरुष कहां रहता है £ यानी पुरुष किसका आश्रयण कर रहता है ? जिसका 

आश्रयण कर कार्यकरणसंघात ( शरीरेन्द्रियादिसमुदाय ) फिर अहण करता है, 
जिससे ग्रह्मतिग्रहलक्षण न्तरनक्ो प्राप्त होता है, वह क्या है ! 

समाधान--इसमें अनेक दाशैनिकोंकी अनेक विप्रतिपत्तियों हैं--मीमांसक 
स्वभाव, चावीक यद्दच्छा, ज्योतिर्विदू काळ, बैदिक कर्म, देवताकाण्डीय देवता, विज्ञान- 
बादी विज्ञान और माध्यमिक शूऱ्यक्ो प्रयोजक मानते हें | अतः अनेक विप्रति- 
पत्तियोंका यह विषय है | इसका निर्णय जल्पकथासे नहीं हो सकता | यदि आप इसका 
निर्णय चाहते हैं, तो हे सौम्य, आभाग हाथ बढ़ाइये, वाहर Ar) हम और आप 
ही आपके प्रश्नमे जो वेदितब्य है, उसको जान सकते हें और निरूपण कर सकते हें । 

शङ्का--क्यों बाहर जाने की क्या आवश्यकता है? aaa ही इसका 
निर्णय कर लेते : 

समाधान- नहीं; सजनमें यानी सभामे इसका निरूपण हम और आप नहीं 
कर सकते; अतः निर्णयार्थं बाहर जानेकी आवश्यता है, इसलिए हम दोनों 
एकान्तमें चळे, इसके विचारके लिए “तौ ह? इत्यादि श्रुतिका वचन है । याज्ञ- 
बढ्क्य और आभाग दोनोंने एकान्तम जाकर क्या किया, सो कहते हैं। उन दोनोंने 
सभासे Krewe कर एकान्तमें परस्पर मन्त्रणा की । प्रथम छौकिकवादियोंके एक एक 
पक्षको लेकर बिचार किया । दोनोंने बिचार कर सब पूर्वपक्षोंका चार नार निरा 
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नामशेपस्तु तेनेतदू व्याख्यानं नहि युज्यते | 
यस्मादद्वेतविद्यायां नाऽधिकारो वपुविना ॥ २९ ॥ 


I पाप 


od 


we eee: 


क्रण कर जो निश्चित किया, उसको सुनो, यह श्रुतिका कथन है | कर्म ही 
आश्रय है; पुनः पुनः शरीरेन्द्रियोपादानका हेतु है, इसीको वहांपर चार बार कहा । 
केवळ कर्मको कारण ही नहीं कहा, किन्तु काळ, कर्म, देव, हैश्वरादिको कारण 
माननेपर भी जो दोनोंने प्रशंसा की सो कर्मकी ही प्रशंसा की, इस कारणसे 
यह निश्चित हुआ कि कर्मपरयुक्त ही शरीरेन्द्रियोंका पुनः पुनः ग्रहण होता है | 
अतएव झाखविहित पुण्य कर्मसे पुण्यवान्‌ होता है और शाख्रनिपिद्ध पाप कमेसे 
पाप ( पापी ) होता है। इस प्रकार उक्त प्रश्नोंका निर्णय करनेपर याज्ञवल्क्यको 
विचलित करना असम्भव मान कर आतभाग उपरत हो गये ॥ २८ ॥ 

'नामशेपस्तु' इत्यादि | ETA नामशेषके विषयमे जो व्याख्या की, 
सो ठीक नहीं है, कारण करि शरीरादिके बिना अद्वेतविद्यामे अधिकार नहीं 
हो सकता | अ्रवणादिपूर्वक अद्वितीय ब्रह्मविद्या मोक्षफळक है; शरीरादिरहित पुरुप 
उक्त साधनसंपत्तिके अभावसे अधिकारी नहीं है । भर्तृप्रपश्चका भाव यह है कि 
समुच्चयके अनुष्ठानसे सम्पूर्ण द्वेतकार्य कर्मादिका ध्वंस हो जाता है, अतः देहा- 
रम्भक मूतमात्राके उपादानमें कोई कारण नहीं है । काम, कर्म आदिसे ही देह 
ग्रहण करना पड़ता दै, वे हें नहीं, अतः देहशुन्य अन्तरालमें अवस्थित रहता है | 
अविद्यावश परिच्छि्नतवज्ञान हैः इसीसे ब्रह्ममावापत्ति नहीं हुई । अद्वैतात्म- 
ज्ञान होनेपर मुक्ति होगी, इसलिए अन्तराळावस्थ दो शरीरोंसे रहितको आलै- 
कत्वज्ञान होनेके लिए उत्तर अन्थका आरम्म है, यह ठीक नहीं है, क्योंकि 
सम्पूर्ण द्वैतकी निवृत्तिसे पुरुषार्थसंपत्ति हो गई; अतः वह पुरुष कृतार्थं हो गया, 
फिर उसके प्रति शास्त्रकी प्रवृत्ति ही नहीं होगी, अद्वेतमतमें gaara ही अनर्थ है, 
उसकी निवृत्ति ही पुरुषार्थ है । 

शङ्का--अंद्रेतास्मस्बरूप मोक्ष तो सदा सिद्ध ही है, अतः उंछ्रेतदशनके 
लिए शास्त्रारम्म है; यह उनका कहना असंगत है । 

समाधान--समुच्चयोपासना और उद्ैतदर्शन दोनोंके कार्य मिन्न-मिन्न हैं, जसे 
दात और TEMS | दाँतका चत्राना कार्य हे और उछख़छका कूटना, अतः एकसे 
अपरका वैयर्थ्य नहीं कह सकते । वैसे seat उक्तोपासनाका कार्य हिरण्यगर्म- 
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और “यत्मयन्त्यमिसंविशन्ति! इस ae विनर eae : 
सह हो हे eee गत्‌ Fe प्रवेश करता है, यह 
समाधान--उक्त शुति कारणमे कार्यका अव्यक्तरूपसे अवस्थान है, ऐसा 
aa 2 ॥ 
कहती है । जैसे सुपुति आदि अवस्थाओंमें इन्द्रियोंका लय बतलाया है, वैसे ही 
प्रावस्था जगतका ब्रकषमें प्रवेश सत्कार्यवादकी सिद्धिके लिए कहा गया है 
अत्यन्त उच्छेदके बोधनके लिए नहीं कहा गया है | 4 
शक्का--यदि जगत्‌ विनाशी है, तो आपके मतसे 
saat भी द्वेतक्षय द्वारा मोक्ष 
समाघान---आत्मतत्त्वश्ञानसे ही Brea होता है, अतएव उक्त 
३ शान पुम 
है; ज्ञानसे अतिरिक्त मोक्षका साधन है नहीं | तादश ज्ञानके उत्पादन द्वारा परम्परया 
pe साधन है; ज्ञानके समान साक्षात्‌ नहीं, यही इम लोगोंका वक्तव्य 
। 'तमेत वेदानुवचनेन ब्राह्मणा विविदिपन्ति' इत्यादि श्रुतिके अनुरोध 
aaa अपवर्गहेतुता इष्ट ही है | ber 
शङ्का--उक्त श्रुतिका शञानसहकृत कर्मसे मोक्ष होता 
नहीं, इस भर्थमें तात्पर्य है । प यो 
समाधान--“भिद्यते eames: इत्यादि श्रुतिसे ज्ञान ही मोक्षका साक्षात्‌ 
कारण है, अन्य नहीं | 'तस्मिन्‌ Ve’ ( उसका साक्षात्कार होनेपर ) इत्यादि श्रतिसे 
आत्माका दशन हृदयअन्थि आदिका निव है, यह अर्थ स्पष्ट प्रतीत होता है | 
शङ्का--यदि ज्ञानसे कमेका क्षय कहते हो, तो पारव्बकर्मका भी नाश 
हो जायगा, इस परिस्थितिमें जीवन्मुक्तिका ही असम्भव हो जायगा और तत्मति- 
पादक श्रुति, पुराण आदिके साथ विरोध भी होगा ! 
समाधान--तत्तज्ञान काम्य, निपिद्ध और प्ररव्धेतर sia ही नाझक होता 
है । इस विषयका अन्यत्र विवेचन किया गया है, इसलिए यहाँ इसका विवेचन 
नही करते हैं | यह परम सिद्धान्त सुनिए कि संसारमें जितने झुभाशुभ कर्म हो 
चुके हैं, उन सवका नाशक आत्मतत्तज्ञान है । केवळ mer कर्मोका नाशक 
नहीं. है | अतएव जीवन्मुक्तिक्री उपपत्ति होती है । 
_ शङ्का-जेसे ज्ञानसे कर्मक्षय मानते हैं, वैसे ही सूतप्राप्तिसे मी कर्मक्षय 
मान, तो क्या आपत्ति है ! 
समाधान --आपत्ति यही दै कि ज्ञानसे कर्मक्षय होता है, इसमें जैसे 
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आगामिकर्मणोड छेषादिहछोगो न इद्धिकृत्‌ । 

अज्ञस्य भोगकालीन कम संसारकारणम्‌ ॥ ३२ ॥ 
नाञ्न्तराले स्थितं तस्मान्नामशेपगिरोच्यते | 

किन्तु प्रयोजकाशेषलयान्युक्तिरुदीयते ॥ ३३ ॥ 


EE ———— क न्न 
प्रमाण मिळते हैं, वैसे सूतमाप्तिसे कर्मक्षय होता है, इसमें नहीं मिलते । 


समुचयसे सूत्रप्राप्ति और तदन्तर कर्मक्षय होता है, इसका तो निराकरण हो चुका । 
अविद्या जीवकी परिच्छेदक है, इसका निराकरण संक्षेपसे सुनिये--अविद्याशब्दसे 
ज्ञानामाव, अन्यथाग्रह या विपरीतज्ञान इनमें से आपको क्या विवक्षित है ! प्रथम 
पक्षमें तम आदि आच्छादक होते हैं, प्रकाशक नहीं । द्वितीय पक्षमें 'नीछ नमः? 
के समान मिय्याज्ञान वस्तुपरिच्छेदक नहीं माना जाता । “विमतं न परिच्छेदकस्‌ , 
मिथ्याज्ञानत्वात्‌ नीळं नमः इति ज्ञानवत्‌, इस अनुमानसे उक्त ज्ञानमें परिच्छेद 
कत्वामाव ही सिद्ध होता है, परिच्छेदकर्व नहीं इत्यादि विस्तार अन्यत्र देखिये ॥३ १॥ 

“आगामि०' इत्यादि । 

शह्ा--आपके (अंद्वेतवेदान्तीके) मतमें मोक्ष केसे होता है ! यदि उपभोग 
संसारकी बृद्धिका कारण है, तो भोग होनेके कारण जीबन्युक्तके भी तत्कालीन 
कर्मसे संसारकी बृद्धि होगी, फिर बिदेहमुक्तिकी आशा केसे ! 

समाधान--अज्ञका भोगकालिक कर्म संसारवद्धक है, विज्ञका नहीं | 

शङ्का--क्यों ! 

समाधान --ज्ञानी जो कर्म करता है, उसमें आसक्ति नहीं करता, . अतएव 
भोगकाठिक कर्मोका उसके साथ संछेष नहीं होता । Gan कमे भोगसे निवृत्त हो 
जाते दै । वर्तमान कर्माका संछेप जब होता ही नहीं, तत्र संसारकी वृद्धि कैसे 
होगी ! रह गये सञ्चित कर्म, उनकी निवृत्ति ज्ञानसे होती है ॥ ३२ ॥ 

'नाउन्तराले' इत्यादि | नामशेष वाणीका इसमें तात्पर्य नहीं है कि शरीर- 
द्वयरहित पुरुष संसार और मोक्षके अन्तराल्में ( वीचमें ) रहता है, किन्तु सम्पूर्ण 
प्रयोजकोके Sad मुक्ति होती है, इसमें है । - 

अच्छा, तो आपके मतसे ब्रह्म जगतूका उपादान है अथवा अविद्या ! प्रथम 
पक्षमें जड़ और अजड़का तादास्य ही विरुद्ध है, अतः कार्यकारणका ,तादात्म्य- 
सम्बन्ध जो आप मानते दें, सो असम्भब होगा । यदि तादास्यके बिना मी कार्य- 
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कारणभाव मानें, तो तन्तु और घटका भी कार्यकारणभाव मानना पड़ेगा । जैसे 
तादास्यके असंभवसे उनका कार्यकारणभाव अश्रद्वेय है, वैसे ही अक्ष और 
जगत्‌का भी समझना चाहिए। द्वितीय पक्षम स्वाभ्युपगमके साथ विरोध होगा | ऊपर- 
स्वरूप अविद्या परमात्मासे स्वयं होती है और सबासन काम-कमै पूर्व पूर्व कामादिवशसे 
उत्तरोत्तर आत्मामें उत्पन्न होते हैँ । कामादि अविद्याकृत नहीं हैं, यह आप 
कहते हैं, अतः अविद्या कामकमीत्मक जगतकी उपादान है; यह आधुनिक कथन 
पूर्व कथनसे विरुद्ध होगा | और जो यह कहा था कि यदि काम-कमै स्थित रहेंगे, 
तो फिर अविद्याको उत्पन्न कर देंगे, सो भी ठीक नहीं है, क्योंकि अविद्या जब नष्ट a 
जायगी, तब कामादि नष्ट अविद्याको फिर नहीं उत्पन्न कर सकते | अविद्याके कारण 
कामादि नहीं हैं, अकारणसे कार्य नहीं होता और अत्यन्त असत्‌की उत्पत्ति मी नहीं 
हो सकती, कितनी भी अच्छी दृष्टि क्यों न हो आकाशमें कमल नहीं होते, कारण 
कि आकाशमै कमळ नहीं हो सकते एवं असती अविद्याकी उत्पत्ति नहीं हो सकती | 

शङ्का-कमछका उपादानकारण जैसे प्रथिवी है और बृष्टि निमित्तकारण 
है, वैसे ही अविद्याका उपादान ब्रह्म है और कामादि निमित्तकारण हैं, अतः 
अविद्या अहेतु कैसे ! 

समाधान--तो ब्रह्ममें अविद्याकी अत्यन्त समुच्छित्ति नहीं होगी । किञ्च) 
कारण ब्रह्मके Wan भी यदि अविद्याका अत्यन्त समुच्छेद हो, तो स्वतः 
AIRS अविद्याका स्वयं उच्छेद हो जायगा फिर उसके ढिए उपायका अनुष्ठान 
ही व्यथै हो जायगा और कामादि यदि अविद्याकी रक्षा नहीं कर सकते, तो नष्ट 
अविधाके उत्पादक कैसे हो सकते हैं £ किञ्च, आपने जो यह कहा कि आद्य 
समुच्यसे कामादिका ध्वंस होता हे अविद्याका नहीं, सो भी ठीक नहीं है; 
क्योंकि अविद्याके रहनेपर कामादिका नाश ही असम्भव है । 

शक्का--आत्यन्तिक नाश न सही, किन्तु तिरोमाव माननेमें क्या आपत्ति है ! 

समाधान--'निति नेति’ इस ुतियाक्यकी व्यास्याके साथ विरोध स्पष्ट हे । 
प्रथम 'नेति” से दो मूतीमूर्वका निरास अभिप्रत है और द्वितीय “नेतिसे कामादि- 
भावनाका प्रतिषेध अभिमत है । यदि शान्तमे भी कामादिका ध्वंस नहीं कहकर 
संस्काराद्यात्मना अवस्थान कहियेगा, तो मूर्तामृतत्राह्मणमें 'अथादेशो नेति नेति' 
इत्यादिकी व्याख्यासे विरोध स्पष्ट होगा । वहाँ वासनाका समुच्छेद स्पष्टतया कहा 
है। इस विषयका बिस्तार अन्यत्र देसिए ॥ ३३ ॥ 
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मक्तावप्यवशिष्टत्वान्नाम्नो5नन्तत्वसाम्यतः । 
विश्वान्‌ संपादयन्‌ देवाननन्तं लोकमश्नुते ॥ ३४ ॥ 
्रहातिग्रहवन्धाख्यमृत्योर्यत्‌ स्यात्‌ प्रयोजकम्‌ । 
कालकर्मश्वरादीनां मध्ये तत्किमितीर्यताम्‌ ॥ ३५ ॥ 
अविद्वद्विपयः ग्रश्नो विदुषो जन्मसंक्षयात्‌ | 
आतन्त्रवोधमज्ञानी बध्यतेञ्नन्तजन्मभिः ॥ ३६ ॥ 
अनुगृह्णन्ति वागादीन्‌ स्वांशैरग्न्यादिदेवताः | 
भोगक्षये सृतौ स्वांशान्‌ संहरन्ति यथायथम्‌ ॥ ३७ ॥ 


झुक्तावप्य ' इत्यादि । मुक्ति होनेपर मी नाम अवशिष्ट रहता है ‘ag 
्रहमस्मि’ ( में ब्रह्म हूँ ) इत्याकारक ज्ञानसे अनन्तत्वसाम्यसे विञ्चेदेवाको आत्मा 
मानकर जीव अनन्त छोकको प्राप्त करता दै । यद्यपि तत्त्रदरीन aA केवळ 
आत्मरूप ही वस्तु अवशिष्ट रहती है, अन्य सबकी निवृत्ति हो जाती है, इससे 
अनन्त छोककी प्राप्ति नहीं हो सकती, तथापि यह अति ब्रह्मविद्याकी स्तावक है | 
स्तुतिवाक्योंका सर्वत्र प्रतीयमान अर्थमें तात्पर्य नहीं रहता, किन्तु सर्वात्मभावापत्तिरूप 
फलप्रदशन द्वारा रुचिके उत्पादनमें ही तात्पर्य रहता हे ॥ ३० ॥ 
अद्वातिग्रह०' इत्यादि | ह (इन्द्रिय), अतिग्रह (विषय) नामक मृत्यु काळ, 
कर्म, ईश्वर आदिके मध्यमें कौन हैं ? क्योंकि इसमें विद्वानोंकी अनेक विप्रतिपतियां 
हैं। आदिसे स्वभाव, यदच्छा आदि विवक्षित हैं। भाष्यव्याख्यानके समय विप्रतिपत्ति- 
कर्ताओकि नामका निर्देश कर चुके हैं | तत्‌-तत्‌ मतकी साधक युक्तियोंका निरूपण 
अन्थविस्तारके भयसे, छोड़ दिया | seat वे आवश्यक भी नहीं हैं ॥ ३५ ॥ 
अविद्वद्विपयः” इत्यादि | यह प्रश्‍न अविद्वद्धिषयक है | अविद्वानके कर्मोंका 
प्रयोजक रहता ही है और तदनुसार ही उत्तरोत्तर जन्म होता है। fea तो 
प्रयोजकसहित सकळ कर्मका नाश हो जाता है; अतः जब उसके कर्म ही नहीं हैं, 
तब प्रयोजक कौन है, यह प्रश्‍न ही असंगत है। इसलिए उक्त प्रश्‍न अज्ञानी पुरुषके 
तात्पर्येसे है | जब तक आत्मतत्त्ववोध नहीं होता, तवतक पुरुष अज्ञानी कहलाता 
है और वही अनन्तकाळ तक जन्मोंसे बद्ध रहता है॥ ३६॥ 
अनुगृहन्ति' इत्यादि | 
शडा--अविद्वान्‌ gers वागादि इन्द्रियोंक्रा ea तो द्ोता नहीं है, किन्तु 
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पुंसो देहग्रहणे या देहस्थानेपु देवताः | 
अशान्‌ निद्घति स्तं स्वं न देहग्रहणात्‌ पुरा ॥ ३८ ॥ 
अघिष्ठात्वियोगेन न्यस्तदात्रो पमेयुतः | 
वागादिभिरसौ किस्तित्‌ प्रयोजकमुपाश्रगेत्‌ ॥ ३९ ॥ 
, धुविः--याजवल्क्येति होवाच यत्रास्य पुरुपस्य मृतस्याग्निं 
वात ग्राणश्च्षुरादित्यं र दिशः शरोत्रं पृथिवीं तलावा 
DUG मनशन्द्र दिशः श्रोत्रं पृथिवीं ~= ¬ rs दिशः ओम एथिवीं अरीरमाकाश्मात्मौपधी- 
ee स्वत शुमाशुम कर्मके फळोके भोगके लिए प्राणके साथ 
ee aa चुके हैं, अतः अत वागादिळ्य विद्वान्‌ पुरुषोंका दी होता है, 
समाधान--यहॉपर वागादिशव्दसे तत्‌-तत्‌ करणाविष्ठातृदेवतांद्य विवक्षित हैं; 
उनका अप्यय होता है यानी वे मरणकाहमें ROUT व्यापारको छोड़कर 
अन्यादिस्वरूपसे अवस्थित रहते हैं, इसलिए कोई आपत्ति नहीं है । क्मार्निन 
अग्नि आदि देवतांश भोगा वागादि इन्द्रियोंके अनुग्राइक झेते द, aq देवता- 
चिष्ठित तत्‌-तत्‌ इन्द्रियाँ तत्‌-तत्‌ विपर्योक्रा अहण ब्रग्ठी हँ, उ द्वार पुरुष 
घुख-दुःखादिका उपभोग करता है । और मोगड़ी any Su eae अपने 
अपने अंशोका वे अपनेमें संहार करते हें || ३७॥ | 
‘gay इत्यादि | 
शङ्का--वतेमान देहका पात होनेपर वागादि इन्द्रिय बदि aS आदि 
देवताओंमें क्य कहते हो, तो अन्य शरीरका ग्रहण करनेपर Haq अविष्ठातु- 
शूऱ्य तत्‌-तत्‌ करण भोगसाधन नहीं होंगे, फिर जनमान्तरइण डिसलिए होगा ! 
समाधान---देहअहणके समय जो जो देवता जहाँ जहाँ प्रेरअल्लेन स्थित हैं, 
मरणके बाद पुनः अन्य शरीरका अहण करनेपर फिर वे देवता अपने अपने अश्ोको 
उन उन स्थानोमें रख देते हें । देवताकतक स्वांशस्थापन भोगके लिए है, 
शरीरादिरहित जीवको भोग प्राप्त नहीं होता, अतः वे स्वांशका उपसंहार कर लेते हैं। 
जत्र जीव फिर मोगाथ शरीरधारण करता है, तत्र वे देवता अपने अपने अंशको 
उसमें अर्पण कर देते हैं। परन्तु यह नियम है कि झरीरधारणसे पूर्व स्वांशका 
समपर्ण देवता नहीं करते हैं, कारण कि उस दशाम कोई भोग नहीं है ॥ ३८ ॥ 
अधिष्ठातृ०' इत्यादि | 
शक्ञा--स्थूळदेहका त्याग होनेपर भी मोक्षसे पूर्व ढिङ्गशरीर रहता ही है; 
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लोमानि वनस्पतीन्केशा अप्सु लोहित च रेतश्च निधीयते कार्य तदा पुरुपो 

भवतीति | आहर सोम्य हस्तमात॑भागावामेतस्य वेदिष्यावो न नावेत- 

स्सजन इति | तौ होत्क्रम्य मन्त्रयाश्वक्रोत | तौ ह यदूचतुः कम हेव तदू- 

चतुरथ यत्प्रशशश्सतुः कर्म हव तत्मशशश्सतुः पुण्यो बै पुण्येन कर्मणा 

भवति पापः पापेनेति ततो इ जारत्कारच आतंभाग उपरराम ॥ १३॥ 
इत्युपनिपदि तृतीये द्वितीयं ब्राह्मणं समाप्तम्‌ ॥ 


किं कारणात्मतामेति कि बा केनचिदात्मना । 
अवतिष्ठत एवाऽयं किं वा कमेव संश्रितः ॥ ४० ॥ 


NF IIR INI INI A ASA ANTS TT I I IRI DDRII 


फिर मरणके वाद पुरुष कहाँ रहता है, यह प्र्न ही नहीं हो सकता, कारण 
कि वह ढिङ्गशरीरमँ रहता है, यह निश्चित है | 

समाधान--हाँ, जीव 'लिज्नशरीराभित है, परन्तु स्थूळ देहके न रहनेपर 
मूमिस्थित कुठारादिके समान अधिष्ठातासे दीन वागादि इन्द्रियाँ भोगप्रद नहीं होतीं, 
इसलिए रहना भी न रहनेके समान होनेके कारण भोगहेतुका आश्रयविषयक प्रश्न समु- 
चित ही है। अथे--अधिष्ठाता अभि आदि देवताके बियोगसे भूमिस्थित कुठारके समान 
अर्थात्‌ अघिष्ठातासे शून्य वागादिसे युक्त आत्मा किस प्रयोजकका आश्रयण करता है ! 

झङ्ा--भूमिस्थित कुठार चेतनसे अनधिष्टित होनेसे स्वकार्य क्षम नहीं होता, 
परन्तु इन्द्रियां चेतन आत्मासे अधिष्ठित हैं, अतः वे कुठारोपम केसे ! 

. समाधान --लिहृदेहके रहनेपर भी स्थूछदेहके विना भोग नहीं हो सकता, 
इसलिए ढिङ्गशरीरस्थित जीवचैतन्य इन्द्रियादिका अधिष्ठाता नहीं होता, 
अन्यथा सूक्ष्म शरीरमें भी भोगकी प्रसक्ति हो जायगी । स्थूळदेह और तत्‌-तत्‌ 
अधिप्ठातृदेवतासे शून्य पुरुष कहाँ रहता है अर्थात्‌ उक्त पुरुषका आश्रय कौन 
है £ यह याञ्चबढ्क्यके प्रति प्रश्न है ॥ ३९ ॥ 

“याज्ञवल्क्येति होवाच' इत्यादि श्रुति। इस श्रुतिका सविस्तर निरूपण 
१६३५ वं पेजमें मर्तप्रपश्नके व्याख्यानके समय कर दिया गया है, अतः यहाँ 
छोड़ देते हैं ॥ १३ ॥ ` 

“कि कारणात्म०' इत्यादि । स्थूळ देहका त्यागकर जीव सामास प्रत्यग- 
विद्यालक्षण कारणरूपताको प्राप्त करता है। कतिपय हमारे साथी ढोग जीवको 
भी कार्य कहते हें | कार्य अव्यक्तदद्याने कारणात्मना अवस्थित रहता है, यह मी 
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गुणान्‌ वा यदि वेशान काले वा दैवमेव वा | 
यइच्छां सन्तति Yer बिनाश वेति भण्यताम्‌ ॥ ४१ ॥ 


सब मानते ही हैं, इसलिए जीवका उक्तरूपसे अवस्थान हो सकता है। स्थूळ देहका 
पात होनेपर प्रतिवन्धका अभाव होनेके कारण जीव अपने असाधारण स्वरूपसे 
स्थित रहता है, “एप संप्रसादो5समाच्छरीरादुत्थाय स्वेन रूपेण? इत्यादि श्रुति इसमें 
प्रमाण है | मीमांसक, सांख्य और तार्किकोंका मत क्रमसे कहते हैं--मीमांसकमत्में 
कर्म ही प्रयोजक है। जिसका जैसा शुम और अशुभ कर्म रहता है, उसको वैसी ही 
ही ऊँच और नीच योनि मिलती है । 'थे रमणीयचरणास्ते रमणीयां योनिमाप- 
दन्ते ये कपूयचरणास्ते कपूयां योनिमापद्यन्ते' (जो अच्छे कर्म करते हैं, उन्हें 
अच्छी योनि और जो बुरे कमै करते हैं उन्हें वूरी योनि प्राप्त होती है ) इत्यादि 
श्रुति भी इस अंशमें प्रमाण है । इरवरप्रयोजकवादमें भी वषम्य और नैश्ण्य दोषके 
परिहारके लिए कर्मका कारणकोटिमें प्रवेश करना ही पड़ता है ॥ ४० ॥ 

“गुणान्‌? इत्यादि । सांख्यमतका यह कहना है कि सत्त्व, रज और तम-- 
इन तीन गुणोंकी स्वरूपभूता प्रकृति संसारकी जननी है। यद्यपि प्रकृति अचेतन हे, 
तथापि. पुरुषकी छायाप्राप्तिसे चेतन-सी होकर अपने कार्यमें saa होती है। 
उसकी प्रवृत्ति केवळ पराथ है यानी gers भोग और अपवग हो, यही उसका 
उद्देश्य है । यद्यपि पुरुष पुष्करपलाशके ( कमलपत्रके ) समान निर्लेप है, तथापि 
विवेकागरहसे वुदूध्यादिगत सुख, दुःख आदिको आत्मगत मानकर सुखादिका भोक्ता 
होता है | setae मैं भिन्न हूँ! यह विवेक है । इसीसे मुक्ति होती दै इत्यादि । 

तार्किकोंका मत यह है कि ईश्वर ही सृष्टिका कारण है। कल्पान्तरके अवशिष्ट 
अष्टके उपभोगके लिए वे परमाणु द्वारा सृष्टि करते. हैं। प्रयलवत्‌-आत्म- 
संयोगसे दो परमाणुओंका द्वयणुकारम्मक संयोग होता है । एवं द्वयणुकादि 
तथा ्यणुदि क्रमसे महावयविपयेन्त सारे परथिवी आदि पदाथोकी उत्पत्ति 
होती है यानी प्रथित्री, जळ, तेज, वायु--इन चार भूतोंकी उत्पत्ति होती द्दै। 
आकाश, काळ, आत्मा, दिक्‌ और मन- थे नित्य हैं । ईश्वर ही प्राणियोंके ऊपर 
अनुग्रह करनेके लिए सृष्टिके आरम्भमें प्रयोज्यप्रयोजकरूपसे दो शरीरोंको > कर 
सम्पूण व्यवहारोंको सिखछाते हैं। Sere मजनसे अरोपविशेपणुणोच्छेदस्वरूप 
मुक्ति होती दै इत्यादि बिस्तार अन्यत्र देखिए । 


३०८ 
CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


१६५० बृहदारण्यकवार्तिकसार [ ३ अध्याय 


ज्योतिविदूकी प्रक्रियासे काळ ही सृष्टि) स्थिति और संहारका कारण है। 
देवताकाण्डके अमिप्रायसे देव ही सबका कारण है । चार्वाकमतमें 
यद्दच्छासे ही सृष्टि होती है। पहले जीव उत्पन्न होता है पश्चादू उसका ध्वंस 
होता है, यह जीवकार्यत्ववादियोंका मत है। इनमें जो आपको अभिमत 
हो, उसे कहिए। इन sala सन्तुष्ट होकर याज्ञवल्क्यजीने प्रश्‍नकतीका 
हाथ पकड़ लिया उक्त प्रश्नके असाधारण एवं अतिगम्भीर होनेके कारण 
श्रीयाज्ञवर्क्यजी अत्यन्त सन्तुष्ट हुए। यह प्रश्न और इसका उत्तर 
हम और आप दो ही जान सकते हैं, अन्य नहीं; इसलिए इसका निर्णय 
समासे वाहर चलकर एकान्तमें करें । 

शङ्का- ज्ञान तो गोप्य नहीं है, विचारार्थ ही सभा एकत्र हुई थी, फिर 
बाहर जानेकी क्या आवश्यकता थी ? 

समाघान-- अनधिकारियोंसे विद्या सदा गोप्य रखनी चाहिए, एसी श्रुतिकी 
आज्ञा है-- 

(विद्या ह वै ब्राह्मणमाजगाम तवाहस्मि त्वं मां पालयस्वानईते मानिने नैव 
मा दाः। गोपाय भा श्रेयसी तेऽहमस्मि विद्यया ae म्रियेत न विद्यामूषरे ata | 
ब्रह्मचारी धनदायी मेधावी श्रोत्रियः प्रियो विद्यया वा विद्यां यः पाह तानि तीथीनि 
षण्मम' ( विद्या ब्राह्मणके पास आकर कहने ठगी में तुम्हारी हूँ, मेरी रक्षा करो, 
अयोग्य और अभिमानीको कमी मत दो, मेरी रक्षा करो, में तुम्हारे लिए 
` कल्याणकारिणी हूँ । विद्याके साथ मर जाना श्रेष्ठ है, पर अयोग्य ऊपरमें विद्याको 
कभी नहीं बोना चाहिए | मेरे छः तीथ हैं--ब्रह्मचारी, भनदायी, मेधावी, श्रोत्रिय, 
प्रिय और जो विद्यासे विद्याका अहण करता है ) इत्यादि । एवं 

“आचार्यपुत्रः झुश्नषुः ज्ञानदो धार्मिकः झुचिः | 
` शक्तोऽथेदोऽ्थी स्वः साधुरध्याप्या दश धर्मतः ॥ 
विद्येव समं कामं मर्तव्यं ब्रह्मवादिना | 
आपद्यपि च घोरायां न त्वेनामीरिणे वपेत्‌ ॥ 
विद्या ब्राहमणमेत्याऽऽह शेवधिस्तेऽस्मि रक्ष माम्‌ । 
असूयकाय मां मा दास्तथा स्यां वीर्यवत्तमा ॥! 

इत्यादि स्मृतियां हैं, इनका अर्थ उपयुक्त ही है । उन दोनों अति और 

स्मृतियोंसे विद्या गोप्य है, यह स्पष्ट प्रतीत होता है। प्रयोजकविपयक ज्ञान 
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प्रइनेन तुष्टः संन्यस्य विजिगीषां स वादिना | 
निर्गतौ विजिगीपुम्यो मिथो निश्चयमूचतुः ॥ ४२॥ 
संसारभूमिवत्तित्वा्नैवाऽ्यं कारणाश्रयः । 
कर्मादिपरतत्त्रत्वात्‌ स्वाश्रयोऽयं न चेष्यते ॥ ४३ ॥ 

पहले पहर हम दोनोंकों ही हुआ है। आगे भी हम और आप ही इसको 

पूर्णरूपसे जाने, इसलिए पकान्तमें विचार करना ठीक है, समामें नहीं । अनेकः 

विध मनुष्योंसे युक्त समामें आपके cast व्याख्या करेंगे, तो यह ज्ञान 

असाधारण नहीं रहेगा; इसलिए जनसमूहसे हटना आवश्यक है | 

शङ्का--प्रयोजक ज्ञान असाधारण ही रहे, इस तात्पर्यसे श्रीयाशवर्क्यजीने 


समासे बाहर जानेके लिए नहीं कहा, किन्तु मध्यमे और लोग भी प्रश्‍न कर देंगे, 
इस भयसे बाहर जाना पसन्द किया | 


समाधान--पसा तार्य नहीं है, कारण कि जल्पमें दूसरेको बोलनेका 
अधिकार नहीं है, इसलिए दूसरेके बोलनेका भय नहीं है; अतः प्रइनान्तरके 
भयसे बाहर नहीं गये | अन्य प्रश्‍नांका निर्णय फिर समामें आकर ही किया है। 
यदि उक्त भयसे वाहर जाते, तो फिर सभामें आकर शेष प्रइनोंका निर्णय 
कैसे करते ! समामे शेष प्ररनोंका निर्णय किया दै, अतः प्रश्‍नान्तरके भयसे 
बाहर नहीं गये, किन्तु प्रयोजक TAR असाधारणताकी रक्षाके लिए ही वहिगेमन 
हुआ है | अतएव आगेके छोकमें भी यही निर्देश हें--'प्रइनेन तुष्ट! ॥ ४१ ॥ 

प्रश्नेन तुष्टः इत्यादि | बादीके प्रइनसे संतुष्ट होकर भीयाज्ञवल्क्यजी जितनेकी 
इच्छाका त्याग कर विचार करनेके लिए बाहर गये । दोनोंने परस्पर परामश कर 
जो निश्चित किया सो विजिगीपुओंको कह सुनाया | उन छोगोंसे क्या कहा ¦ इस 
जिज्ञासाकी निवृत्तिके लिए और हिताथै भी श्रतिने स्वयं प्रकाशित कर दिया--आत्मा 
स्वकारणाश्रित रहता है | इस पक्षमें उभय संमत दोष यह है कि जीव अकार्य 
है और कर्मपरतनत्र है, अतः स्वकारणाश्रित कहना ही असंगत है, इत्यादि 
अग्रिम छोकमें स्फुट करते हैं ॥ ४२॥ 

“तौ dara’ इत्यादि श्रुति द्वारा सूचित विचारको देखळाते हुये स्वमतपरि- 
शुद्धिकी कामनासे परपक्षका निराकरण करते हैं--संसारभ्ूमि० इत्यादिसे । 

संसार भोगभूमिमे रहता दै; अतः स्वकारणाश्रयत्वोक्ति असंगत है और कर्म 
आदि परतन्त्र होनेके कारण जीव स्वाश्रय मी नहीं है ॥ ४३ Ul 
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TSA गुणकालादि न जीवं नेतुमहंति | 
इठो यच्छा शून्य तु मानहीनं तथेतरत्‌ ॥ ४४ ॥ 
Sat स्वतन्त्रौ चेद्विधिशाख्रमनर्थकम्‌। 
अतोऽसाघारणो जन्महेतुः कर्माव्वशिष्यते ॥ ४५ ॥ 


“जडत्वादू! इत्यादि | प्रधानकारणवाद और काऊकारणवाद आदिकी अपेक्षा 
नियति, यद्च्छा आदि कारणवादोंमें यह दोष स्फुट ही है कि नियति आदि अचेतन 
हैं। जड स्वतन्त्र भोक्ताका भोगायतन नहीं हो सकता । नेता चेतन होता है | 
गुणादि अचेतन होनेसे उक्त कार्थके संपादनमे क्षम नहीं हैँ। हठ (स्वभाव), यहच्छा, 
शून्य तथा अन्य विनाश और सन्तति--इनमें से कोई प्रामाणिक ही नहीं है । 
प्रमाणसिद्ध पदार्थे प्रयोजकत्व कहना उचित है । जो स्वयं प्रमाणसिद्ध नहीं हैं, 
चे जीवके प्रयोजक कैसे हो सकते हैं ! और ये स्वभावके पय्यीयवाची हें, अतएव 
उक्त दोषसे दुष्ट हें ॥ ४३ ll 

“देवेश्‍वरो? इत्यादि । जो तार्किक आदि ईश्वरको बन्धका कारण मानते हैं, 
सो भी ठीक नहीं है, कारण कि यदि ईश्वर भोग और स्वग आदिके प्रति कारण माने 
जाये, तो वे स्वतन्त्र हैं, चाहे जिसको जो दे सकते हैं, इस परिस्थितिमे शास्त्र आदिकी 
अपेक्षा नहीं होगी अर्थात्‌ शास्त्रारम्भ ही व्यर्थ हो जायगा और इतनाश और 
अङ्कताभ्युपगमकी प्रसक्ति भी हो जायगी । ईइबर फल देनेमें भी स्वतन्त्र हैं, 
कर्मोकी उपेक्षा कर पापीको सुख और पुण्यवानको दुःख भी दे सकते हैं, 
ऐसी परिस्थितिमें पुण्यका फर हे--सुखभोग, सो नहीं होगा, किन्तु पापका 
फळ जो दुःखमोग है, वही होगा, इससे कृत ( पुण्य ) का भोगके बिना विनाश 
और Fad पापका अभ्युपगम होगा । इस अब्यवस्थासे प्रवृत्ति और 
निवृत्तिक्की बोधक शास्त्रकी मयीदाका भी भङ्ग हो जायगा। देवता चेतन 
है, पर स्वतन्त्र नहीं, वह मी इस्वर-परतन्त्र है, 'भीषास्मादू वातः पवते' 
( इेश्‍वरके भयसे वायु चळती है) इत्यादि श्रुति इसमें प्रमाण है । अतः 
देवता प्रयोजक नहीं हो सकते, ईश्वर स्वतन्त्र है, पर उसकी प्रयोजक़तामें 
दोष कह चुके हैं।और यह भी दोष होगा कि आगन्तुक प्रयोजकके 
बिना कदाचित्‌ प्रबृत्ति और कदाचित्‌ निवृति नहीं हो सकेगी, कारण कि प्रवृत्ति- 
प्रयोजक ईश्वर नित्य है, इसलिए नित्य प्रवृत्ति ही होगी; निवृत्ति नहीं । 
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एवं यदि Seat निवृत्तिकारण मानेंगे, तो सदा निवृत्ति ही होती रहेगी, प्रवृत्ति 
नहीं होगी और इष्ट हे--कदाचित्‌ प्रवृत्ति और कदाचित्‌ निवृत्ति, एतदर्थ 
भरन है । जो केवळ कमैको ही प्रयोजक मानते हैं, सो भी टीक नहीं हैं, क्योंकि 
कर्म अचेतन और अनित्य हे, बह दोष पूर्वे भी कह चुके हैं और अचेतन 
कर्मको यह परिज्ञान कहाँ कि यही पुरुष मेरा कता है, अत; इसीमें हमको 
जाना चाहिए अन्यत्र नहीं और अवधारणके बिना फलप्रदानके लिए यदि पुरु- 
पान्तरका आश्रयण करेगा, तो विश्‍वकी व्यवस्था ही व्याकुळ हो जायगी और 
विधि-निषेध आदिके प्रतिपादक शास्त्र भी व्यर्थ हो जायेगे। शास्त्रका अनुशासन है 
कि कतो ही फरमोगका भागी होता है, अन्य नहीं होता, क्योंकि 'शास्रदेशितं फल- 
मनुष्ठातरि' ऐसा मीमांसाका सूत्र है यानी शाख्नोक्त फल अनुष्ठाताको ही मिळता 
है। यह उत्सर्ग है, यानी कहीं वचनके वलसे अन्यगामी मी होता है, क्योंकि 
पुत्रेष्टि या अन्सेष्टि आदिमें वैसा नहीं देखा जाता है । योगाचार ज्ञानसन्तानको 
बन्धका प्रयोजक कहते हैं, पर उनसे यह प्रश्न करना चाहिए कि क्या ज्ञानसन्तान 
सन्तानीसे अतिरिक्त है अथवा अनतिरिक्त ! अतिरिक्तपक्षमें अपने सिद्धान्तकी 
हानि होगी, क्‍योंकि विज्ञानसे व्यतिरिक्त वस्तु नहीं है, यह उनका सिद्धान्त है । 
एवं दूसरा प्रश्न यह होगा कि सन्तानीके समान सन्तान भी क्षणिक है, या स्थिर ! 
द्वितीय पक्षमें स्वसिद्धान्तका व्याघात होगा, क्‍योंकि भावमात्र जळधरमाळाके समान 
क्षणिक है, यह भी आपका सिद्धान्त है । द्वितीय विकरपके प्रथम पक्षमें विज्ञान- 
स्वरुप ही सन्तान है, अतिरिक्त वस्तुप्वरूप यदि वह नहीं है, तो प्रयोजक 
केसे हो सकता है ! प्रथम कल्पके द्वितीय पक्षमें भी यही दोप दै । एवं क्षणिक 
aaa aa स्थिति ही दुर्घट है, तव उक्त समयमें प्रयोजकत्वक्री क्या सम्भावना £ 
UA और नाश पक्ष तो सबैथा अनुपादेय और अश्रद्धेय है, कारण कि उस पक्षमें 
शाका वैयर्थ्यदोप स्फुट है। शाख्र कृत्य और अक्कत्यके उपदेश द्वारा मनुप्यके 
कल्याणके लिए हैं । दुःख आदि कार्योंकी निवृत्ति उनके कारणकी निवृत्तिसे साध्य 
है। एवं सुख आदिकी प्राप्ति उनके कारणकी प्रासिसे साध्य है, शान तत्‌-तत्‌ 
फलकी प्राप्ति और परिद्वारके उपदेशके लि! दै । यदि शूत्यको ( विनाशको ) 
कारण मानोगे, तो शुन्य आदिका अनुष्ठान ही दुःसम्पाध है, फिर उसके कारण 
आदिकी तो सम्भावना ही नहीं है, यदि उसके कारण आदि हों, तो वह शल्य 
कैसे कहा जा सकता है ! इत्यादि विशेष अन्यन्न, देखिए ॥ ४५ ॥ 
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सति कर्मणि वैचित्र्यं देहानायुपपद्यते 
देवेशानुगृहीतत्वाज्जाइयदोपो न कर्मणः ॥ ४६ ॥ 
इति सबै विचार्यितौ कमेव प्रशशसतुः | 
देहोत्कर्पापकर्षों तु पुण्यापुण्यविमेदतः ॥ ४७ ॥ 
इति वार्तिकसारे तृतीयाध्यायस्य द्वितीयं ब्राह्मण समाप्तम्‌ | 


——.€|- nnn 


पूर्वपक्षोमे दोषोंका प्रदशन कराकर स्वसम्मत प्रयोजक कहते हैं-- 
सति कर्माणि इत्यादिसे | 

काळ आदि कारणोंमें प्रधान कारण कर्म है, क्योंकि काळ आदि साधारण 
कारण हैं । घटवैचित्य ( सकलाजस्व, विकळाज्गस्वादि ) और देहवैचित्य कमैसे 
ही होता है । 

शङ्का- -कर्म अचेतन है, अतः पूर्वोक्त दोषोंसे प्रयोजक कैसे होगा ! 

समाधान--देवता या ईश्वर तो चेतन हैं, उनसे अनुगुद्दीत कर्ममें जाड्य 
दोष नहीं होगा | 'यथाकम यथाश्रुतम्‌? इस श्रुतिके अनुसार यहाँ weed 
भावनाका भी बोधक है। काळ, ईश्वर आदि कारणकलापोंमें श्रीयाजवस्क्य महर्षि जीने 
भूरि-मूरि जिसकी प्रशंसा की है, वह कर्म ही है ॥ ४६ ॥ 

“इति सर्वस्‌? इत्यादि | 

शङ्का-यदि काळ आदि भी कारण हैं, तो कमकी ही अधिक प्रशंसा 
क्यों की गई ! 

समाधान- -कारण सब हैं, किन्तु उक्त कारणोंमें प्रधान कारण कम ही है । 
प्रधानकी प्रशंसा सर्वत्र होती है, यह छोक और वेदमें प्रसिद्ध ही है | 

शङ्का--क्या ईश्वरसे भी कर्म प्रधान है £ 

. समाधान--अवश्य प्रधान है, क्योंकि फलविभागके समय ईश्वर तदीय 

कर्मोंका पय्यीळोचन करके ही उत्तम या अधम योनि भोगके लिए देते हैं, 
अन्यथा वैषम्य, aos आदि दोषोंकी प्रसक्ति अनिवार्य होगी। पिता और मातासे 
हजार गुण दया इश्वरमें है । वे किसीको दुःखी करना स्वतः नहीं चाहते, परन्तु 
कमोनुसार दुःखभोगोपयोगी अज्ञवैक़ल्य आदि शरीरमें देते हैं | तथा विविध 
प्राणिभेदकी सृष्टिका मुख्य कारण कर्म ही है । कारणभेदके बिना कार्यभेद नहीं 
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DRT 
होता, यह स्पष्ट है। एवं परमदयाद्ध परमात्मा.संसारका प्रय करते हैं--इसमें 
भी प्रधान कारण कम ही है । अतएव गोस्वामी श्रीतुल्सीदासजीने. स्पष्ट कहा है 
कि 'करमप्रधान विश्व करि राखा, जो जस करहि सो तस फळ चाखा? । 

शङ्का--यदि ईश्वरकी अनुग्रहेच्छाका विघात करसे मानोगे, तो अप्रति- 
हतेच्छत्व ही Sent नष्ट हो जायगा | 


समाधान--नहीं, यह दोष नहीँ हो सकता, कारण कि कर्म भी तो ईश्वर- 

सृष्ट है, ईश्वरने ताइशस्वमाववारे कमकी सृष्टि की है। 
प्रकृति यान्ति भूतानि निग्रहः किं करिष्यति। 
अवश्यंभाविभावानां प्रतीकारो भवेद्‌ यदि ॥ 
तदा दुःखैने fete, नढरामयुधिष्ठिराः ॥ 

( सब प्राणी प्रकृतिके वशमें हो जाते हैं, निग्रह क्या करेगा £ जो अवश्यभावी 
है, वह होगा ही यदि उसका प्रतिकार हो सकता, तो नछ, युधिष्ठिर आदि दुःखी 
नहीं होते ) | 

इत्यादि वचनोंसे कर्म सबसे प्रवळ है, यह सम्पूर्ण दाशनिकोंका सिद्धान्त 
है । सवैप्रपञ्चनाशक अंद्वैतात्मक विज्ञान भी प्रारव्ध कर्मको नष्ट नहीं कर 
सकता, इससे कर्मका प्रभाव स्पष्ट है | 'पुण्यो वे पुण्येन कर्मणा पापः पापेन! 
( पुण्य कर्मसे पुण्यवान्‌ और पाप कर्मसे पापवान्‌) इत्यादि श्रुतिसे कम दी देहके 
उपादानमें प्रधान है, अतः स्थूळदेहका त्याग कर जीव, काळ आदि सहकृत कर्मके 
वसे बार वार संसारी होता है । कालादि सहकृत कर्म दी शृत जीवा प्रधान 
प्रयोजक है । यह अथ अलौकिक दे, अतः 'पुण्यो दे पुण्येन कर्मणा! इत्यादि 
उदाहृत श्रुति इस AA प्रमाण है ॥ ४८॥ 


तीसरे अध्यायका द्वितीय त्राण दमाद | 
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तृतीयं व्राह्मणम्‌ 
दतीये ब्राह्मणे पुण्यफलावधिरुदीयते | 
अश्वमेघः परं पुण्यं ब्रह्मलोकः फलावधिः Ul १॥ 


तृतीय ब्राह्मण 


'दृतीये' इत्यादि । 

झङ्का--पूवोततर ब्राहमणोंकी सङ्गति क्या है ! 

समाधान--सङ्गति यह है कि दो प्रकारके जीव हैं--एक जीवन्मुक्त और 
दूसरे अमुक्त | मृत्युके अनम्तर देहादिका नाश दोनोंका समानरूपसे होता है; 
फिर भी अमुक्तोंको पुनः देह आदिको ग्रहण करना पड़ता है और मुक्तोंको नहीं 
करना पड़ता है । 

शङ्का-क्यों ! 

समाघान--विद्यावासनासहित कर्म ही शरीर आदिके उपादानमें प्रयोजक 
है, अज्ञानियोंमें उक्त प्रयोजक रहता है, इसलिए वे पुनअन्म आदिका अहण 
करते हैं | जीवन्मुक्तमें उक्त प्रयोजक नहीं रहता, अतः उसको पुनअन्मादि नहीं 
होते | अन्त्रय-व्यतिरेकसे विद्यावासनासहित कर्म ही प्रधान प्रयोजक दै, यही 
दोनोंके विचारसे निश्चित हुआ है | 

शङ्का--अच्छा, माना कि अर्थेन्द्रियातमक ग्रह्मतिग्रहलक्षण सृत्युरूप बन्धका 
प्रयोजक विद्यासहित कर्म है । अव प्रश्न यह है कि उक्त प्रयोजका फळ कहाँतक 
होता है अर्थात्‌ उसकी सीमा क्या है ! इसीका निरूपण करनेके लिए अनन्तर 
ब्राह्मण है । अनन्तर प्रइनक्रा उत्तर यह है कि पूर्व ब्राहमणमें जो फळ कहा है, 
उसकी अवधि ( सीमा ) इस ब्राह्मणमें कहते हैं। अश्वमेध सबसे बड़ा पुण्य है, 
उससे अधिक पुण्य दूसरा नहीं है और उसका फल ब्रह्मकाय ब्रह्मलोकप्राप्ति है | 
इस फलसे बड़ा संसार में कोई दूसरा फल नहीं है। फलप्रकर्पसे ही उपाय 
उत्कृष्ट माना जाता है | संसारमें सबसे बड़ा कर्म अश्वमेध और Gall सबसे बड़ा 
फल AVG है | ै 

शङ्का--वेदिककमफडकी सीमा ब्रह्मलोक है, यह तो पूर्वमें कह चुके हें, 
यहाँ भी उसीको कहते हैं, अतः पुनरुक्त दोप क्यों होगा : 
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प्रत्यक्ष स्थापरत्वाल्यः स्पष्टः पापरूखारधिः | 
बिज्ञापते इयं ज्ञानादियत्ता WATT ॥ २ ४ 


स्‍५घत*घभफफफ।क EE 
हि. a se TERS है-एक सिसे और दूस 
बये से उसके फरुकी स्थिति she Ashe 
इह जुके है। HN सोच फरूका यहाँ Re निरूप्य शिया बायर, 
ऊठः पुदरुक दोष नहीं है । 

Tea भी संसारासक ही ates कहा है, we सोच एइ भो 
संसारात्मक ही है, वहां भी अशनायादि सुसु सुनी गई है। 

समाधान--अजुष्ठेय कर्मसे साध्य फरुमात् स्वकीय अवियासे ही स्पुत्स्त 
होता है, यही इस ATT कहा जायगा, जो पहले प्रधानरूपसे नही कहा गया है, 
उसे अच्छी तरह कह देनेपर अनुक्त कुछ भी शेष नहीं रह जाता है॥ १ ॥ 

'अत्यक्षः! इत्यादि । पुण्यफशावधिका निरूपण कर पापफराबधि कहते है । 
स्थावराख्य स्तम्बात्मलाभपर्यन्त पापकर्मके Tet अवधि है, सो स्पष्ट प्रत्यक्ष है, 
दोनों HSH ज्ञानसे संसारकी इयत्ता सुतरां ज्ञात हो जाती है और संसारमध्य- 
पाती होनेसे Taare भी हेय ही प्रतीत होता है । 

शङ्खा--संसार कमफल है, यह ठीक है, किन्तु पुण्यफलके समान पाप- 
cater भी विशेषरूपसे निरूपण करना चाहिए, अन्यथा उसमें विरक्ति नहीं होगी ! 

समाधान--पापकर्मका फल प्रत्यक्षसिद्ध है। जैसे पशु, भेत आदिको जो 
दुःखादि होते हैं, वे लौकिक प्रमाणसे सिद्ध हैं, अतः उनमें जिज्ञासा नहीं 
होती, इसलिए उनका विशेषरूपसे निरूपण नहीं किया £ 

शङ्का---जो नरकनिपतननिमित्तक आमुष्मिक दुःख है, उसका विशेषरुपसे 
निरूपण होना चाहिए, अन्यथा उससे ढोग विरक्त न होंगे | 

समाधान--पुरुषाथ Tate निरूपणमें श्रुतिका समादर देखा जाता है, 
पापफळ अधिक अनथेस्वरूप हैं, अतः कतिका उनमें आदर नहीं कथापि स 
पापानामळमश्रेयसे यतः ( पापियोंकी कथा भी अकल्याणकारिणी है) इस 


न्यायसे पापोकी चची भी गर्दित ही है ! 2 
शक्का--अधमेकी भी जिज्ञासा करनी चाहिए, अन्यथा अज्ञातका परिहार 


नहीं हो सकेगा । 
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आसक्तिरहितं पुण्यं विद्योपेतं वियुक्तये | 

अतः फलावधिमोक्षः संसारो नेति केचन ॥ २॥ 
तदयुक्तं यतः कर्म न मोहस्य निवर्तकम्‌ | 
मोहानिवृत्तो तत्कार्यात्‌ संसारान्सुच्यते कथम्‌॥ ४॥ 


समाधान--पापसे स्वतः जिहासा उत्पन होती है और स्मृतियोंमें उसका 
विशेषरूपसे निरूपण है, इसलिए शुतिने उसके निरूपणकी उपेक्षा की है | 

शङ्का--पाप-पुण्य भी कर्मफर हैं, इसलिए after उसमें भी अनादर 
होना चाहिए । 

समाधान--अश्वमेघका फल उत्कृष्ट है, इस सामान्य ज्ञानसे छोगोंकी स्वतः 
उससे निवृत्ति नहीं हो सकती, इसलिए वह भी संसारमध्यपाती होनेसे अनर्थ- 
कोटिमें प्रविष्ट है, त्याग करनेके लिए उसका वोधन करना आवश्यक है ॥ २ ॥ 

'आसक्ति०' इत्यादि | किसीका मत है कि सम्पूर्ण पुरुषार्थका साधन पुण्य 
ही है और यह अनेक श्रुति, स्मृति आदि प्रमाणोंसे सिद्ध है, 'यजेत स्वर्गकामः' इत्यादि 
aerate ऐहिक तथा आमुष्मिक फळजातमें प्रमाण हैं £ “तमेतं वेदानुवचनेन 
ब्राह्मणा विविदिषन्ति यज्ञेन दानेन तपसाऽनाशकेन’ इत्यादि श्रतियॉ. अपवर्ग फळ भी 
पुण्यसाध्य है, इसमें प्रमाण हैं । पुण्य दो प्रकारका होता है--एक आसक्तिसदित 
और दूसरा उससे रहित । विद्यारहित केवळ कर्म आसक्तियुक्त होता है और 
विद्यासहित कर्म आसक्तिशूत्य होता है । प्रथम कर्मेसे पशु, पुत्र, स्वर्ग आदि 
विविध फल प्राप्त होते हैं और द्वितीय कर्मसे मोक्ष होता है। 

शङ्का विनश्वर फलके साधनोंसे अविनश्वर फल केसे होगा ? 

समाधान-विद्यासहित कर्म विनश्वर फलका साधन नहीं कहा गया है, 
किन्तु केवळ कर्म उक्त GER साधन कहा गया है । यद्यपि पुण्यकर्म दोनों 
कोटिमें प्रविष्ट हैं, तथापि सहकारीके भेदसे विलक्षण कार्यकारित्व भी संसारमै इट 
है जसे केवळ विष मारक है एवं केवळ दधि ज्वरादिकारी है, पर मन्त्र, शर्कर आदिसे 
युक्त वे जीवनदायक तथा पुष्टयादिकारी होते हैं वैसे ही केवळ कर्म विनश्वरफल- 
जनक होनेपर भी विद्यासहित कर्म मोक्षका कारण है, ऐसा माननेमें कोई आपत्ति 
नहीं है, अतः ब्रह्मलोक ही पुण्यफलावधि है, यह निर्णय शाखसम्मत नहीं है ॥३॥ 

“तद्युक्तम्‌? इत्यादि | 
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प्रत्यग्याथात्म्यसम्मोहः क्रियाकारकरूपवान्‌ | 


मथतेऽपास्तनिःशेपक्रियाक्ारकवस्तुनि ॥५॥ 


>> तालका 


——————=— याया 
शक्का--विद्यासहित कर्मको अविद्यानिवतन द्वारा मुक्तिका हेतु कहते हो या साक्षात्‌ 
प्रथम पक्षका खण्डन करते हे--यतः! इत्यादिसे | कमै मोहका Fads नहीं है 
अतः वह मोहनिवृत्ति द्वारा मोक्षका हेतु नहीं हो सकता | द्वितीय पक्षमँ दोष देते 3 
कि मोहनिवृत्तिक बिना संसारसे मुक्त कैसे होगा ? विरोध न दोनेक कारण करम 
मोहका निवतेक नहीं हो सकता और यह भी दोष स्पष्ट है कि मोक्ष साध्य नहीं 
है। यदि सुक्तिको साध्य मानें, तो वह कर्मसाध्य हो सली दे पर “न स पुनरादर्तते 
इत्यादि श्रुतिके अनुसार मुक्ति नित्य हे, scape नट्ट किन्तु ज्ञानसाध्य है | 
शक्का--ज्ञानसाध्वत्वके समान कमेसाच्यस्द नी SS नाने, तो कडा दोष हें? 
समाधान--मोक्ष वस्तुतः ज्ञानसाध्य नी नहीं 
आसीत्‌ इत्यादि a अनुसार ज्ञानसे पूर्व नी sees ड 
स्पष्ट मतीत होता है । यदि आत्मा स्वतः a= दो कग उन्न 
दुक्तिके लिए प्रयत्न फलवान्‌ होगा, इससे 
तो प्रयत्न निप्फल दे । वस्तुकी व्रह्मके सरन SS at डो लवली ae 
न्तु हे, तो वह अवश्य विनाशी दोगा; ees ae SE 


शङ्का--यदि ज्ञानते पूर्व मी आत्मा मुक्त दे, ते ज्ञानो मी gee नही 
अपनिव्यकऊऋ 


० दिराम —- 


यं 
१२४५४ 


4 | 


~ 


बान--ज्ञान तो सिद्ध tas अमिव्वज्ञक दवे, अन्‍्दकऋरते Se उसके 
के लिए जने प्रदीपादिकी अपेक्षा निबमतः इोती हे वेले डा नोळामिव्यस्तिक 
नियनतः SMe अपेक्षा होती 

शक्का--अच्छा तो ज्ञानके समान कमको मी मोहनिवतक मानो; क्या दोष है. GA 

समाधान--ग्रत्यगू०? इत्यादिस। “अपास्तानि निव्शोषणि क्रियाकारक- 
वस्तुनि अस्मात्‌ तस्मिन! अर्थात्‌ क्रियाकारक वस्तुत्युन्य केवल चिदात्मामे क्रिया- 
ऋरकलक्षणरूपसे युक्त प्रत्यग्याथास्यसमोट प्रकाशित दोता हे, अतः निविशेष 
आत्मानें अविद्याके कार्य काम, कर्म आदि हैं | अतएव अविद्याका वह face 
नहीं होता है । जो जिसका कार्य है, वह उसका निवर्तक नहीं हो सकता। 
कर्म जन्य होनेपर भी बन्ध अविद्याजन्य है । जत्र कर्म ही अविद्याजन्य दै, तो 
Tera ary भी कर्म द्वारा अविधाजन्य है, इसमें कोई सन्देह नहीं है ॥ ५॥ 
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प्रत्यग्याथात्म्यविज्ञानं तन्मोहस्य निवत्तकम्‌। 

भविष्यतीति चेत्तहिं कर्मणा कृत्यमत्र किस्‌ ॥ ६ ॥ 

सममज्ञानकार्यत्वं यद्यपि ज्ञानकमेणोः | 

मेयैकात्म्याजुरोधित्य तथाऽप्यतिशयो धियः ॥ ७ ॥ 

कर्माडविद्याचुरोधि स्यान्न त्वेकात्म्याजुरोधि हि। 

सर्वस्थैकात्म्यमात्रत्वे कः कि फेन करिष्यति॥ ८ ॥ 
eee न 00 

(परत्यस्‌०' इत्यादि । आत्मयथार्थज्ञानको मोहका निवतेक मानिये, तो 
क्का क्या प्रयोजन है, अतः कर्मसमुच्चितज्ञान मोहका fade है, यह पक्ष 
सर्वथा अयुक्त है, ज्ञान और कर्मका समुच्चय नहीं हो सकता, इसका निणय पूर्वेम 
कर चुके हें । आलैकलज्ञान द्वैतमात्रका उपमदैक है, अतः आस्मैकलज्ञान होनेपर 
कमीनुष्ठानका अधिकार ही उत हो जाता है । जब आसञ्चानमात्रसे मोहकी निवृत्ति 
हो जाती है, तब कर्मसहकृत उक्त ज्ञानको कारण माननेमें गौरवसे अतिरिक्त और 
कुछ फल नहीं है ॥ ६॥ 

“सममज्ञान० इत्यादि । कर्म अज्ञानका निवर्तक नहीं हो सकता, इसमें 
कारण बतलाया कि कर्म अज्ञानजन्य है । जन्य जनकका निवर्तक नहीं है, इसमें 
प्रमाण यह है- कर्म न अज्ञाननिवर्तकम्‌, अज्ञानजत्वात्‌ , रज्जुसपंज्ञानवत्‌? रज्जु- 
सर्पज्ञान अज्ञानजन्य होनेसे जैसे स्वोपादान अज्ञानका निवर्तक नहीं होता, वैसे 
ही कमै भी अज्ञानजन्य है, अतएव स्वकारणीभूत अज्ञानका निवतैक नहीं होता, 
यह उक्तानुमानसे सिद्ध है। कके समान ज्ञान भी अज्ञानजन्य है, इसमें 
सन्देह नहीं है, परन्तु ज्ञान प्रमेय वस्तुका अनुसारी होता है, अर्थात्‌ जैसा प्रमेय रहेगा 
वैसा ही ज्ञान होगा, पुरुपेच्छानुसारी नहीं | यह ज्ञानमें अतिशय है और कर्म 
पुरुषेच्छानुसारी होता है, वस्त्वनुसारी नहीं । उक्तानुमानमें वस्त्वननुसारित्व उपाधि 
है, अतः कम अज्ञानका fade नहीं है, किन्तु ज्ञान अज्ञानका निवर्तक है, यह 
अद्वैतवेदान्तियोंका सिद्धान्त है ॥ ७॥ 

कर्मा” इत्यादि | 

शङ्का- कर्मको मी वस्त्वनुसारी मानिए । 

समाधान--पेसा नहीं हो सकता । कर्म शास्त्रीय ज्ञानका अनुसारी होता है, 
जिस कर्मका अनुष्ठान जिस प्रकार शास्त्रमे विहित है, उस कर्मका अनुष्ठान उसी 
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यथा स्वरे; कर्मसाध्यस्तथा युक्तिरपीति चेत। 
युक्तिस्वभाववीक्षायां न युक्ता कमकार्यता ॥ ९ ॥ 

प्रकार किया जाता है । इसलिए कम वस्तुका अनुसारी नहीं होता। यदि ज्ञानको 
एंकाल्यवस्तुका अनुसारी मानोगे, तो कर्मज्ञान ही असंभव हो जायगा | 

शङ्का-_क्यों £ 

समाधान--कर्म साध्य, साधन और कर्तृत्व आदिकी अपेक्षा करता है और 
आत्मैकत्वज्ञान उसका उपमर्दी यानी कतृत्वादिका निरास करता है। निर्विशेषचिन्मात्र 
आत्मा ही एक परमाथ तत्त्व हे, उससे अन्य प्रपञ्च आत्मामें अज्ञानसे कल्पित है । 
ज्ञान होनेपर अज्ञान और उसके कार्यकी निवृत्ति हो जाती है, केवल एक आत्माका 
ही स्फुरण होता है । 'यत्र त्वस्य सर्वमात्मेवाभूत्तत्केन कि पश्येत्‌ केन कि श्रणुयात! 
( जिस अवस्थामें सब आत्मरूप ही हो गये उस अवस्थामै किस करणसे किसको 
देखेगा, BAM ) इत्यादि श्रतिसिद्ध कमीद्यभावका अनुवाद करते हैं--'कः कि केन 
करिष्यति' | जब विद्वान्‌ आत्मव्यतिरिक्त किसी वस्तुको ही नहीं देखता, केवळ अपनेको 
ही देखता दै, तब 'कौन किससे क्या करेगा अर्थात्‌ कुछ नहीं करेगा? | साध्य, 
साधन आदि भेदको लेकर ही प्रवृत्ति होती है, उक्त भेदके बिना प्रवृत्ति आदिका 
असंभव ही है ॥८॥ 

“यथा स्वर्ग; इत्यादि । 

शङ्का--“यजेत स्वगकामः इत्यादि वाक्यसे जैसे स्वगीदिको कर्मसाध्य मानते 
हैं, वैसे ही 'तमेत वेदानुवचनेन ब्राह्मणा विविदिषन्ति यज्ञेन दानेन' इत्यादि 
श्रुतिसे मोक्षको कमजन्य क्यों नहीं मानते ! 

समाधान--कर्म स्वरूप और मोक्षस्वरूपका विचार करनेपर कर्म और मोक्षका 
परस्पर साध्यसाधनभाव नहीं हो सकता, इसलिए विविदिषावाक्य चित्तशुद्धि- 
सम्पादकतया मोक्षोपयोगी ज्ञानमात्रका हेतु है, यही निर्णय किया गया है । 
मुक्ति अद्वितीय आत्मस्वरूप है । संसारदशामें अविद्यासे तिरोहित है, इसढिए 
प्रतीत नहीं att | 'तत्त्वमसिः आदि वाक्यजन्य समीचीन ज्ञानसे आवारक अविद्याका 
ध्वेस हो जाता है, तदनन्तर मुक्तिकी अभिब्यक्ति होती है । यदि मोक्षको साध्य 
मानियेगा, तो ज्ञान साधन हो नहीं सकता, कारण कि ज्ञान प्रदीप आदिके 
समान वर्तमान पदार्थका व्यज्ञकमात्र है, चक्रादिके समान उत्पादक नहीं, अतः 
साधनकोटिमे ज्ञानका प्रमेश नहीं हो सकता, इसलिए उसका उपादान ही व्यथ 
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हो जायगा । अनारभ्यत्वपक्षमें साघनकी अपेक्षा नहीं होती, किन्तु व्यञ्जककी 
ही अपेक्षा होगी । व्यज्ञककोटिमें ज्ञानका प्रवेश निबीध है, इसलिए उसका उपा- 
दान साथक होता है । अविद्यातिरिक्त कोई दूसरा मुक्तिमें व्यवधान करनेवाला 
नहीं है, जिससे कि विद्यासे अतिरिक्त कमीदिकी अपेक्षा हो । अविद्या विद्यामात्रसे 
निवृत्त हो जाती है, इसलिए सहकारिविधया या समुच्चयविधया कमीदिकी 
अपेक्षा नहीं होती अविद्यानाशको छोड़कर यदि मोक्षको साधनाधीन मानियेगा, तो 
निश्चय मुक्ति अवित्य हो जायगी । अतः आसाम अविद्याध्वंस ही मोक्ष है, 
इसमें समुच्चयादिकी क्या संभावना ! 

'उत्पाद्य०' इत्यादि | उत्पाद, आप्य, संस्कार्य और विकार्य्य--ये ही 
चार प्रकारके क्रियाके फल लोकमे प्रसिद्ध हैं। घटादि उत्पाद्य हैं, आप्य ग्रामादि हैं, 
संस्कार्य्ये 'त्रीहीन्‌ प्रोक्षति’ ( बीहिका प्रोक्षण करे ) इत्यादिसे वोधित प्रोक्षणादि- 
क्रियासे संस्कृत त्रीहि आदि हैं और विकृति आदि विकार्य्य कर्म हे--इन चारो कर्माने 
से किसीमें मोक्षका अन्तभीव नहीं होता, कारण कि उक्त चारों प्रकारके कमै अनित्य 
हैं । इनमें मुक्तिका समावेश करनेपर वह अनित्य हो जायगी | 

शङ्रा--अच्छा, तो मुक्तिको नित्य मानिए, किन्तु उसका व्यवधायक 
अविद्यासे अतिरिक्त कर्म मी है, ऐसा भी तो कह सकते हैं ! 

समाघान--उससे अन्य व्यवधानको माननेमें प्रमाण नहीं है, तदतिरिक्त 
कर्मादिको व्यवधान माननेमें दोष पूर्वमें कह चुके हैं; विष, दि आदिके समान विद्या- 
सहक्कत कर्ममें अविद्यानिवतकत्व शक्ति माननेपर पूर्वक्ठृ् शक्तिका परित्याग । और 
AT शक्तिकी कर्पनामें प्रमाणकी अपेक्षा है, सो है नहीं, विषदध्यादिमे area 
शक्ति तकायेदर्शनादिसे छोकप्रमाणसिद्ध है । आगमसे अतिरिक्त मुक्तिमें कोई 
प्रमाण अन्य नहीं है, अतएव मुक्ति आगमैकवेद्य है, अतः विषद्ध्यादिदृष्टान्त 
प्रकृतमें अयुक्त है । केवळ दृष्टान्तमात्रसे वस्तुकी सिद्धि नहीं होती, दृष्टान्त 
अनुमानका एक अङ्ग है ! अनौपाधिक हेतुकी नियमसे दृष्टान्तस्थळ्में आवश्यकता 
रहती है | अनौपाधिक सम्बन्धका ग्राहक कोई प्रमाण नहीं है। fea, समुचित या 
असमुच्चित कर्म मोक्षहेतु है, इसमें प्रत्यक्षादि प्रमाण है अथवा आगम ? 
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कर्मस्वभाववीक्षायामपि कम न साधनम्‌ | 
एकेन वा भवेन्मुक्तिर्यदि वा सर्वकर्ममिः ॥ ११ ॥ 

eee 
प्रथम पक्ष ठीक नहीं है, कारण कि साध्यसाधनसंबन्ध प्रकृतमें आगममात्रसे वे् है, 
क्योंकि यह विषय पारकौकिक है । द्वितीय पक्षमे कमै मोक्षसाधन है, ऐसा अतिमे 
कहीं भी शुत नहीं है । 

शङ्का-क्यों शुत नहीं है, “अपाम सोममसरता अभूम” ( सोमपानसे हम अमृत 
हुए ) ऐसा सुना जाता है। सोमपान यागमें ही होता है । यदि याग असृतहेतु 
नहीं होता, तो उक्त श्रृतिका क्या अथे है ! एव “अक्षय्य हवे चातुमौस्यायाजिनः” 
इत्यादि शुतिसे चातुमीस यागसे जो सुकृत होता है, वह विनाशी नहीं होता । 
यदि सुकृत विनाशी नहीं, तो तज्जन्य सुखविशेष भी विनाशी नहीं होगा । 

समाधान--यह अर्थवाद है । अ्थवादका विधिप्राशस्त्यमें तात्यय्ये रहता 
है, अतएव 'तदू यथेह कर्मचितो छोकः क्षीयते एवमेवामुत्र पुण्यचितो लोक: क्षीयते!, 
“अहढा ह्येते इवा यज्ञरूपाः?, “त्यागेनैके अमृतत्वमानशुः ( जैसे इस छोकमें कृपी 
आदि क्मोसे सञ्चित कर्म क्षीण होते हें, वैसे ही यज्ञादिजन्य पुण्यसे सञ्चित 
स्वर्ग भी क्षीण होता है; यज्ञरूपी नौका दृढ़ नहीं है; केवळ त्यागसे ही मुनि 
अमृतको प्राप्त हुए ) इत्यादि श्रुतियोंस यागादि कमे aaah साधन हैं, ऐसा 
प्रतीत नहीं होता, किन्तु सन्यास ही उसका साधन है, यह स्पष्ट बोधन कराया 
गया है और कतृत्वाद्यमिमानके विना कर्मानुष्ठान नहीं हो asa और ज्ञान उक्त 
अभिमानका उपमदी होता है । कर्म उक्त अभिमानको नष्ट नहीं कर सकता, कयोंक्रि 
उक्त अभिमानपूर्वक ही कर्म होता है ॥ १० ॥ 


a 
Se ANN 


'कर्मस्वभाव०' इत्यादि | कमे स्वभावपर दृष्टि देनेसे यह निश्चय होता है 
कि कमै मुक्तिका साधन नहीं है; कर्म अनित्य फळका उत्पादक होता है, मुक्ति 
नित्य अतएव अमिव्यज्ञया हे | उसका अभिव्यज्ञक्त प्रदीपादिवत्‌ विज्ञान ही है । 
कार्यका उपादान ही कमका विषय होता है । घट आदिका अर्थी उसके उपादान 
मृत्तिक्ामँ ही व्यापार करता है । मुक्ति नित्य झोनेसे निरुपादान है, अतः कर्म- 


साध्य मुक्ति नहीं है । और कर्मसाध्यत्द eA यद विकल्प दोगा कि एक ही 
अफ़लेच्छापूर्वक सकळ कमीनुष्टानसे मोळ होता ॥ ११ ॥ 
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सकृत्प्रवृत्तरथवा  यावजीवप्रयोगतः । 
काम्यैर्वा यदि वा नित्येरुभेयर्चा विमुच्यते ॥ १२॥ 
श्रौवैर्वा यदि वा स्मार्तैयेदि बोभयकर्ममिः । 
केवलेर्वाऽथवा ज्ञानसंयुक्तर्वेति भण्यताम्‌॥ १३ Ul 
एकस्य BRA स्यात्‌ कर्मान्तरमनथकम्‌ | 
सर्वेपां मुक्तिदत्वे तु फठेक्यादेककमता ॥ १४॥ 


उक्त दो कल्पॉमें फिर विकल्प करते हें --'सकृत्‌' इत्यादिसे | 

HE SAT अनुष्ठान दो प्रकारसे होता है--एक सकृत्‌ अन्याधानोप- 
नयनादि और दूसरा जीवनपरय्यन्त अनुष्ठित होनेवाळा अग्निहोत्रादि । 
अम्निहोत्रादिविधिवाक्यमें यानी 'यावज्जीवममिहोत्र जुहुयात्‌? इत्यादि वाक्यमें 
जीवन निमित्तत्वेन श्रुत है, अतऐँव उसकी आवृत्ति फलके लिए इष्ट है। 
किश्च स्वरी, पुत्र, TAs GER कर्म काम्य कर्म कहे जाते हैं और नित्यक्रम 
अभिहोत्र, सन्ध्यावन्दनादि हैं, जिनके फलविशेषका निर्देश नहीं है, वे केवल 
प्रत्यवायपरिहारके लिए किये जाते हैं क्या उन दोनोंसे मुक्ति होती हे? ॥ १२ ॥ 

‘Haat’ इत्यादि । श्रुतिविहित कम श्रौत है और wa कर्म 
स्मात है | क्या श्रौत'कर्मसे या स्माते HAS या उन दोनों कर्मोसे या ज्ञानसंयुक्त 
उन कर्मोंसे या केवळ उन कर्मोसे मुक्ति होती है ! सारांश यह है कि इतने 
विकल्प हैं, इनमेंसे किससे मुक्ति मानते हो : कर्मसे मुक्ति होती है, ऐसा कहनेमे 
इतने विकल्प किये गये हैं । अग्रिम छोकसे इनका खण्डन किया जायगा, जिससे 
यह स्पष्ट होगा कि कर्मसाध्य मुक्ति है, यह कहना सथा असंगत है ॥ १३ ॥ 

(एकस्य' इत्यादि । एक ही कमसे मुक्ति होती है, ऐसा माननेसे कमीन्तर 
अनधैक हो जायगा | 

शङ्का- -तरीहिभियैजेत यवैयैजेत' यहाँपर त्रीहियवादि एक-एकसे याग होता है, 
तो भी दूसरा व्यथ नहीं कहा जाता । अपौरुषेय आगमसे दोनोंमें साधनभाव 
सिद्ध है । किन्तु तुस्यवरुतया विकल्प होता है, कभी त्रीहिसे याग होता है, 
कभी यवसे | प्रयोगभेद्से दोनों साथक हैं, वैसे एक-एक कर्मसे मुक्ति माननेपर 
कमोन्तर व्यथ नहीं होगा, पुरुषभेद्से सव कर्म सारक हो जायेगे | 

समाघान--यागादिके उद्देश्यसे AE, यव आदिका विधान है, अतः अगत्या 
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सर्वेष्वापि बिकल्पेपु आनामाबो ह्यतिस्फुटः | 
न चाउश्रौप॑ अते्वाक्यात्‌ कर्म मोक्षफलं —____ SSSA अतेर्वाक्यात्‌ कर्म मोक्षफलं कचित्‌ ॥ १५॥ _ 


8 
वहां विकल्प मानते हैं। मोक्षके उद्देश्यसे कर्मोका विधान थुतिने कहीं नही है, 


इसलिए आठ दोषोंसे दूषित विकस्पको मानना प्रकृतमें अनुचित है | सब wala 
मुक्ति होती है, इस पक्षमें दोष कहते हैं । सब कर्मोंसे यदि मुक्ति मानियेगा, तो 
फटेक्यसे एक ही कर्म कहे जायेंगे, अनेक नहीं । जैसे दर्शपृणमासमें आमेय आदि 
छः याग होते हैं, परन्तु वे सव मिलकर एक स्वग या उसके उपयोगी प्रधानापूर्वके 
जनक हैं, अतः एक ही कमै कहाते हैं, वैसे ही प्रकृतमें भी एकमुक्तिफलकत्वरूपसे 
सब कर्म एक हो TAT | १४ ॥ 

'सर्वेष्यपि' इत्यादि । सब विकस्पोंमें प्रमाणाभाव दोष स्पष्ट है । जिस 
विकल्पको मोक्षसाधन कहियेगा, उसीमें यह प्रश्न होगा कि वह मुक्तिसाधन है, 
इसमें क्या प्रमाण है ! यह अलौकिक अथ है, अतः इसमें लौकिक प्रमाण तो हो 
नहीं सकते, इसलिए श्रौत प्रमाण ही अपेक्षित हैं, वे हैं नहीं, इस परिस्थितिमें मोक्ष 
BAB फल नहीं हो सकता | 

शङ्का--“हिरण्यदा असृतरव भजन्ते' यह श्रुति ही कमैसे मोक्ष होता है, इस 
अर्थमें प्रमाण है | 

समाधान--वह तो दानप्रशंसापरक है, यत्परक जो वाक्य होता है, वह उसी 
BM प्रमाण माना जाता है, प्रतीयमान अर्थमें नहीं, अन्यथा “न दानेन न प्रजया 
घनेन' इत्यादि श्रुतिविरोध दुवोर हो जायगा, अतएव काम्य कर्मोंका मोक्षातिरिक्त 
पशु, पुत्र, स्वर्ग आदि फल ही ad है! 

शङ्का- जैसे “दध्ना जुहोति' दध्ना जुहुयादिन्द्रियकामस्य” इत्यादि वचनोंसे 


` एक ही दधि आदि नित्याथ और काम्याथ श्रुत है, वैसे ही काम्य कर्म भी 


उभयाथैक है, ऐसा क्यों नहीं मानते £ 

समाधान--वहाँ तो दोनों अर्थाके बोधक दो वचन स्पष्ट हे, अतः दधि 
आदि उभयाशैक हैं, ऐसा मानना ठीक ही है, यहाँपर कर्मका फल मोक्ष है, इस 
अथैका बोधक कोई वचन नहीं है । 

शङ्का- “अप्रतिपिद्धमनुमत भवतिः इस न्यायसे प्रतिषेध न होनेके कारण 
अनुमत हो सकता है ! 

समाधान- प्रतिषेध स्फुट है ॥ १५ Ul 
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न तत्र दक्षिणा यान्ति नाऽविद्वांसस्तपस्विनः | 

न कर्मणेत्यादिवाक्यात्‌ कर्म प्रत्युत निन्द्यते ॥ १६ ॥ 
निन्द्यतां केवलं कर्म तस्याऽनित्यफलत्वतः | 
विद्यासमुच्चित नित्यं मुक्त्यथमिति चेन्न ATI १७॥ 
एकदेशे चेककाठे स्थितयोरविरुद्वयोः | 

समुच्चयः HOF स्यात्‌ न त्वसौ ज्ञानकर्मणोः ॥ १८ ॥ 


SCS CRS Io SN eS TITS S &० ००७०० 


“न तत्र दक्षिणा? इत्यादि | 'तत्र' इस सप्तम्यन्त पदसे मोक्षका परामश है । 
कर्मी मोक्ष नहीं Wa, किन्तु स्वगीदिमें जाते हैं । एवं अविद्वान्‌ तपस्वी भी मोक्ष- 
भागी नहीं होते, कारण कि मोक्षप्राप्तिकी साधन विद्या है। विद्यासे प्रकृतमें 
आत्मविद्या विवक्षित है, उक्त दो पुरुष विद्याशूस्य हैं। अतएव 'तमेव विदित्वा5- 
ति मृत्युमेति’ इत्यादि वाक्य विद्यासे ही मोक्ष होता है, उपायान्तरसे नहीं, इस 
अर्थका स्पष्ट योषन करता है । कमेसे मोक्ष होता है, यह प्रतिपादन तो दूर रहा, 
प्रत्युत मोक्षार्थके ढिए कर्मकी निन्दा की गई है--'न कर्मणा? इत्यादिसे । 
केवळ निन्द्यकी निन्दा निष्प्रयोजन होनेसे sad मानी जाती दै, अतः शास्त्रोंमें जहां 
जिसकी निन्दा है, वहाँ उसके त्यागमें शास्त्रका तात्पर्य माना जाता है, इसलिए 
मोक्षार्थीको सर्वथा कर्मका त्याग ही करना चाहिए है ॥ १६ ॥ 

"निन्द्यताम्‌? इत्यादि । कर्मसे अनित्य स्वर्गादि होता है, इसलिए केवल 
कर्मकी निन्दा कीजिए, किन्तु विद्यासमुद्चित कर्मसे मोक्ष होता है, ऐसा माननेपर 
कर्मकी निन्दा कैसे हो सकती है! क्योंकि नित्य मोक्षफलक होनेसे मोक्षा- 
थिंयोको कर्म अभीष्ट है, इसका निराकरण करते हैं --'इति चेन्न तत? से | खण्डन- 
प्रकार अग्रिम इलोकमें कहा गया है ॥ १७ ॥ 

"एकदेशे? इत्यादि | एकदेश और एककालमें स्थित जो अविरुद्ध दो पदार्थ 
हैं, उनका एक Get समुच्चय हो सकता है। जैसे अनेक सैनिकोंका समुच्चय 
विजयका कारण होता है । विजयरूप एक कार्य्यके लिए समान देश और कालमें 
स्थित अनेक पुरुपोंका समुच्चय अविरुद्ध उक्त कार्यके लिए अत्यावश्यक होता है | 
अतम ज्ञान और कर्म एक समयमै हो नहीं सकते और मिन्नकालिकोंका समुचय 
असम्भव ही है। seat द्वेतज्ञानका उपमर्दन होनेसे साध्यसाधनादि- 
भदसापेक्ष कमका अनुष्ठान ही असंभव है; फिर समुच्चय तो सुतराम्‌ असंभव ही 
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बाध्यवाधकभावेन यश्चास्योरणयोरिव | टू 
एकदेशानवस्थानान्न समुचय एतयोः ॥ १९॥ 
साध्यसाधनरूपत्वादेककालानवस्थितिः | 

हेतुस्वरूपकायैपु विरोधस्त्वनयोः स्फुटः ॥ २० II: 


है । यद्यपि कमै आरादू उपकारक माना जाता है यानी फलेच्छारहित कर्मके अनुष्ठानसे 
मनःशुद्धि तदनन्तर आत्मतत्तज्ञानोत्पत्ति तदनन्तर मोक्ष इस प्रणाढीसे कर्म भी परं- 
परया मोक्षमें उपकारक है; परन्तु सन्निपत्योपक्रारक नहीं है, कारण कि उक्त रीतिसे 
दोनों एक wet एकत्र नहीं रह सकते । कर्म परंपरया मोक्षका उपकारक है, 
इसलिए ज्ञानका अङ्ग नहीं माना जाता, किन्तु एकप्रयोगारुढ अविरुद्ध उप- 
कारकोमि ही अङ्गाङ्गिमाव शास्त्रसम्मत है। अतएव जन्मान्तरीय कर्मानुष्ठान भी 
तत्वञ्ञानोपकारक होता है । शुक, वामदेव आदिकी चित्तशुद्धि जन्मान्तरीय शुभ 
कर्मोसे हुई है, क्योंकि वर्तमान समयमै उन महापुरुषोंमें कर्मानुष्ठानका अवसर 
ही नहीं पाया जाता ॥ १८॥ 

समभ्रधान समुच्चयका निरास करते हैं--'बाध्यवाधक०” इत्यादिसे | 

बाध्य कर्म है और वाधक ज्ञान है--इनका समुचय मेष और सिंहके समान 
असंभव है | सिंहे साथ समान देश और कालमें जव मेप रह दी नहीं सकता, तब 
दोनोंका समुच्चय कैसे कहा जा सकता है ! 

शङ्का--वाध्यवाधकका भी समुच्चय कार्यकारी छोकमें इष्ट हे- जैसे दाहरूप 
कार्यमें अभि और काष्ठका समुच्चय ही कारण होता है। अभि बाधक है, काष्ठ वाध्य 
है । एवं सूर्य और रात्रिका अन्धकार-इन दोनोंका समुचय तमोनाशका हेतु है । 
यदि अन्धकार न होगा, तो सूर्य निवृत्ति किसकी करेंगे ! यदि निवत्तेक सूर्य न हों, 
तो उक्त निवृत्ति नहीं हो सकती, अतः दोनोंका समुचय रात्रिके अन्धकारका नाशक 
है, वैसे ही अविद्या और उसके कार्य द्वेतमात्रका निवतेक आत्मज्ञान है । इन दोनोके 
समुच्चये अवियाकी निवृत्ति होती है । अविद्याकी निवृत्तिसे शुद्ध, बुद्ध, मुक्तात्म- 
स्वभाव मोक्षका आविर्भाव होता है, यह अद्वेतसिद्धान्त है। उक्त मेप और सिंहका 
दृष्टान्त कायीन्तरके छिए है । मेपनाशके ढिए वहाँ भी उन दोनोंका समुच्चय इष्ट 
ही हे | प्रकृतमें अविद्याकी निवृत्तिसे अतिरिक्त कार्यान्तर इष्ट ही नहीं है ॥ een 

समाधान---साध्यसाधन०' इत्यादि । उक्त रीतिसे ज्ञानकी उत्पत्तिमें कर्म- 
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अध्यास; कमेणो हेतुः प्रमाण बोधकारणस्‌ । 
न भासकं कर्मरूपं बोधरूपं तु भासकम्‌ ॥ २१ ॥ 
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साधन है, अतः ज्ञान और कर्ममें साध्यसाधनभाव होनेसे एक Het उन दोनोंकी 
स्थिति ही जव दुषेट है, तब समुच्चयकी क्या सम्भावना ! ज्ञान और कर्मका 
परस्पर विरोध हेतुमें, स्वरूपमें और कार््यमें है । क्रमशः त्रिविध विरोधका अग्निम 
SAT स्पष्टीकरण करेंगे | विद्या वस्तुके अधीन है और क्रिया कर्ताके अधीन है । 
कूटस्थ कत्ती नहीं होता, किन्तु क्रियाका आश्रय कर्ती होता है। क्रियाश्रयत्व 
अविद्योपह्रित भासामें रहता है । विद्याके उत्पन्न होनेपर उसके विरोधी कर्तृत्व 
आदि निवृत्त हो नाते हैं ॥ २० ॥ 
अध्यासः इत्यादि । अध्यास ही कर्मका कारण है। क्रियाश्रय शरीर, 
इन्द्रिय और मनके साथ तादात्यके अध्याससे कूटस्थ आत्मामें क्रियाकी प्रतीति 
होती है, अतः छौकिक पुरुषोंको अम होता है कि शरीर आदिके समान क्रिया वस्तुतः 
जात्मधम है, इसढिए आत्माको कती कहते हैं। तत्त्वज्ञानी वस्तुतः कूटस्थ 
आत्माको जानकर उसे अकर्ता कहते हैं, जैसे जो अपनेको क्षत्रिय कहता है, 
उसकी बृहस्पतिसवर्में प्रवृत्ति नहीं होती, क्योंकि 'ब्राक्षणो बृहस्पतिसवेन यजेत! 
इस विधिवाक्यसे ब्राह्मणत्वाभिमानीका ही उक्त यागमें अधिकार है | ब्राह्मणत्वका 
अभिमान न करनेवाले क्षत्रिय आदिका नहीं | एवं अश्वमेधादि यागमें या राजसूयसें 
राजा राजसूयेन यजेत! इस वाक्यसे क्षत्रियका ही अधिकार है, ब्राझग आदिका 
नहीं है, वैसे ही 'नेति नेति? इत्यादि वाक्यसे शरीर, इन्द्रिय आदि और उनके घ 
कत्व आदिका निराकरण कर आत्माको जो अकती मानता है, उसको उस समय 
क्रियाका समुच्चय कैसे हो सकता है £ 
शङ्का--'यदेव विद्यया करोति', “ज्ञात्वा कर्माणि कुवीत? इत्यादि वचनोसे 
ज्ञान और कर्मका समुच्चय स्पष्ट प्रतीत होता है, आप निषेध कैसे करते हैं ! 
समाधान--ज्ञान और कर्ममें जहाँ निमित्तैमित्तिकभाव है; वहाँ समुच्चय 
कहते हो या स्त्र £ प्रथम पक्ष तो मान्य है, किन्तु की और ज्ञानमें निमित्त 
नैमितिकमाव इष्ट नहीं है, अतएव रात्रिमें पथिकको स्थाणुमें चोरबुद्धि दोनेसे 
वह मागता है; भागनेमें स्थाशुततत्वज्ञानक्ी अपेक्षा नहीं है । भागनेका कारण अध्यास 
ही है । यहाँ चौरज्ञान और पलायनक्रियामे निमित्तनैमित्तिकभाव है । एवं ad 
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कर्मकायै भाविजन्म तश्निवृत्तिस्तु बोधजा । 
समुचितात्केवलादा नाऽतो मोक्षोऽस्ति कर्मणः॥ २२ ॥ 


०० 


Eee 
केवल आस्मज्ञान ही निमित्त है, तत्रापि आत्मतत्त्वज्ञानकी अपेक्षा नहीं है, किन्तु कर्तृत्व 
आदि अध्यासज्ञान ही अपेक्षित है । द्वितीय पक्षमें जहाँ ज्ञान कर्मका विरोधी है, 
वहाँ समुचय असम्भव है, कारण कि ज्ञान प्रमाण है; अतः स्वाधविषयक अज्ञानका 
नाशक है । ज्ञान होनेपर कर्म रह ही नहीं सकता फिर दोनोंका समुच्चय कहद ! 
कर्म कती आदि कारकोंकी अपेक्षा रखता है, ज्ञान कती आदि भेदका निरासक 
है, भतः ज्ञानसे कारकसमुदायका उपमर्दैन हो जानेके कारण कमै हो ही नहीं सकता, 
इसलिए समुच्चय असम्भव ही दै । त्रिविध विरोधको स्फुट करते हैं--कर्मका 
हेतु है अध्यास और ज्ञानके हेतु हैं बोधकारण प्रमाणभूत अद्वैतभ्रुतिवाक्य आदि। 
. ये स्वरूपके भेदक होते हैं, कमके भासक नहीं होते, क्योंकि जडस्वरूप हैं, बोघ 
(ज्ञान ) अजड़ होनेसे भासक है। कार्यभेद अग्रिम इलोकसे कहेंगे ॥ २१ ॥ 

'कर्मकार्य्यम! इत्यादि । कमका कार्य है--भावी जन्म । 'कपूयचरणाः 
कपूयां योनिमापद्यन्ते रमणीयचरणा रमणीयां योनिमापद्यन्ते, “यथाकर्म 
यथाश्रुतम्‌? इत्यादि श्रुति और स्सृतिके वचनोंसे उपार्जित शुभ अंशुभ कर्मके अनुरूप 
ही शुभ और अशुभ योनि जीवके (पुरुषको) मिळती है, यह असक्ृत्‌ श्रुति, स्मृति और 
पुराणोंमें वार्णित है और सम्पूर्ण आस्तिकोको सम्मत है । बोधका कार्य है--जन्म- 
निवृत्ति। “न स पुनरावतेते न स पुनरावतते!, “अशरीरं वाव सन्तं प्रियाप्रिये न स्पृशत?, 
हम वेद ब्रह्मेव wale’, 'संप्राप्येव तु कौन्तेय पुनर्जन्म न विद्यते?, 'तदत्यन्तविमोक्षो- 
5पवर्ग;' इत्यादि श्रुति, स्मृति और सूत्र वचनोंसे तत्त्वज्ञानका कार्य है--अज्ञान और 
उसके कार्यकी निवृत्ति । शरीरादि अज्ञानके कार्य्य हैं, इस प्रकार त्रिविध विरोधसे 
कर्म और ज्ञानका समुच्चय ही असंगत है; अतः केवळ कर्मसे या ज्ञानसमुचित 
कमसे मोक्ष नहीं हो सकता । अलौकिक अर्थमें आगम ही प्रमाण हो सकता 
है । कमसे मोक्षका प्रतिपादक कोई आगम नहीं है। 

शङ्का---यावज्ञीवममिट्दोत्र जुहुयात? इत्यादि नित्य कर्मोके बोधक आगम है | 
ये निष्फल अझ्नहोत्रादि नित्य कोका विधान तो करते नहीं, अन्यथा महाप्रयास- 
साध्य कमें किसीकी प्रवृत्ति ही नहीं होगी । “न कुर्य्यीच वृथा चेष्टाम्‌? इत्यादि 
स्मातेवचनसे विरोध भी होगा । अतः श्रुत निस्यविधिकी अन्यथा अनुपपत्तिसे उसका 
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अञ्वमेघादि यत्पुण्यं महोपासनया युतम्‌ | 
AHS संसृतिस्तस्या Yoga एच्छचतेऽत्रधिः। २३ ॥ 


"२५ ४४०४” 


~ 


अथ नित्य कर्मसे नित्य मोक्ष फल होता है, ऐसा मानना आवश्यक है। यदि कहिये 
कि ‘ator पितृललोकः” इत्यादि श्रुतिके अनुसार पितुछोकादि फळ है, मोक्ष नहीं, 
तो वह ठीक नहीं है, कारण कि नित्यकर्मप्रकरणमें उक्त वचनका पाठ नहीं है; 
कर्मका प्राकरणिक ह्वी फल माना जाता है, अप्राकरणिक नहीं, अतः परिशेषसे 
मोक्षको ही फल मानना चाहिए । 

समाधान- नित्य silat फळ प्रत्यवायनिवृत्ति दै, उसका त्यागकर 
FIST मोक्षरूप GEM कल्पना करना अनुचित है; अतएव श्रीभट्टपादने स्पष्ट 
कहा है कि 'छम्यमाने फले ce नाइष्टपरिकरुपना? अर्थात्‌ यदि दृष्ट फळ मिलता 
हो, तो उसका त्यागकर अदृष्ट फळकी करपना नहीं की जाती । यह भाष्य- 
व्याख्यानमें और अधिक स्फुट होगा ॥ २२ ॥ 

‘अश्वमेधादि? इत्यादि | यज्ञोमें सबसे बड़ा यज्ञ अश्वमेध है | सम्राट्‌ ही 
इस यज्ञमें अधिकारी है, दूसरा नहीं । सम्राट्‌ यदि क्षत्रिय हो तो, अन्य 
जातिके सम्नाटोका भी उसमें अधिकार नहीँ है। उस यागमें प्राणोपासनाका 
भी विधान है | दोनोंके अथीत्‌ उपासना और याग--इन दोनोंको करनेसे अधिक 
फळ होता दै । जो उक्त कर्मके अधिकारी नहीं हैं और उसके फळकी अभिलाषा 
करते हैं, उनके लिए केवल उपासनामात्रका विधान है । यह उपासना भी बडी 
है, इसलिए इसका नाम महोपासना है । इस महोपासनासे श्रुत फळ है--हिरण्य- 
गर्भस्वरूपापत्ति । यह फळ भी संसार ही है । संसारका वास्तव लक्षण है-- 
जननमरणशीछत्व | हिरण्प्रगम भी 'हिरण्यगमः समवर्तताग्रे' इत्यादि और 'ब्रक्षणो 
र्षशतमायुः इत्यादि शाखसे जननमरणशीळ है, अतः वह भी संसृति ( संसार ) 
ही है, नित्य नहीं है। यह समझकर याञ्चवस्क्यसे झुज्यु नामक ऋषि संसृतिकी 
अवधि पूछते हैं | सुज्युको यह अभिमान था कि संसारकी अवधिका ज्ञान गन्धर्व 
द्वारा हमको ही हुआ है। याजञबरक्रय इस विषयमें कोरे हैं, अतः इस प्रश्नसे याज्ञ- 
वढ्क्यका पराजय अवशय होगा; इसलिए भुज्युने उक्त महर्षिसे अवधिविषयक प्रश्न 
किया | जिसका उत्तर आगे श्रीयाज्वसक्यजीने दिया है, जिससे भुज्युको श्रीयाजञ- 
वस्क्यके वचनोंमें पूर्ण विश्वास हो गया और उनका यह अभिमान निवृत्त हो गया 
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कि अुवनपरिमाणका ज्ञान उक्त aad द्वारा हम्हीको है, दृसरेको नहीं | 
अनन्तर लाह्मके पुत्र भुज्युनामक ऋषिने श्रीयाज्ञवस्क्यसे पूछा कि अहाति- 
WEEN बन्ध आपने वतलाया । जिस जन्मप्रयोजक कर्मराशिसे मुक्त होनेपर 
पुरुष युक्त होता है और जिससे बद्ध होकर संसारी होता है, बही सत्य है, 
उससे मोक्ष होता है, क्योंकि सृत्युकी भी मृत्यु है। मुक्तकी गति कहीं नहीं 
होती । सबका नाश हो जाता दै; केवल नाममात्र अवशिष्ट रहता है। 
जैसे प्रदीपके बुझानेपर आलोक आदि कुछ अवशिष्ट नहीं रहता केवल नाममात्र 
शेष रह जाता है, यह निश्चित हुआ। इस विषयमे संसारियोंका और तत्तज्ञानियोंका 
शरीर, इन्द्रियादिके साथ संबन्ध समान है। केवळ भेद इतना है कि तस्व- 
ज्ञानियोको शरीर, इन्द्रिय आदिका कभी अहण नहीं करना पड़ता और संसारियोंको 
पुनः पुनः शरीरेन्द्रियोंका उपादान करना पड़ता | वही कर्म शरीर आदिके 
ग्रहणका प्रयोजक है, यह विचारपूर्वक सुनिश्चित हुआ । जिस कमका क्षय 
दोनेपर नाममात्रका अवशेष रहता है और सर्वोत्साद मोक्ष होता है, वह कर्म 
दो प्रकारका है--एक पुण्य और दूसरा पाप । पुण्यो वै पुण्येन कर्मणा भवति 
पाप; पापेन! इत्यादि वाक्यसे पुण्यसे पुण्ययोनि और पापसे पापयोनि प्राप्त होती है, 
यों योनिंभेदका भी निश्चय हो चुका । इन्हीं दोसे संसार बना है | इस विषयमे यह 
निश्चय हुआ कि स्थावर, जङ्गम आदि एवं स्वभावतः दुःखमय नरक, तिक्‌ , 
प्रेत आदि योनियोंमें पुनः पुनः उत्पन्न होकर मरता है; यह राजपथ (पक्की सड़क) के 
समान सब लोगोंको ज्ञात है। जो शास्त्रीय कम है--पुण्यो बै पुण्येन कर्मणा 
भवति? इसीमें श्रुति आदर करती है । पुण्य ही कर्म सव पुरुषा्थोका साधन है 
वही सब अति-स्मृति वचनोंका सार है | मोक्ष भी पुरुषार्थ है; अतः उसे भी 
कर्मसाध्य ही मानना चाहिए । जैसे जैसे पुण्योंका उत्कर्ष होता है, वैसे वैसे 
फळका भी उत्कर्ष होता है; अतः उत्तम पुण्यके उत्कपसे मोक्ष होगा, यह 
आशङ्का होगी, उसकी निवृत्ति करना आवश्यक है। ज्ञानसहित उत्तम 
कर्मकी इतनी गति होती है; अधिक नहीं । व्याकृत नामरूपका विषय कर्म और 
उसका फछ है और जो अकार्य अतएव नित्य अव्याकृत धर्भी अनामरूपात्मक अतएव 
क्रियाकारकफरस्वमावशुऱ्य है, अर्थात्‌ आत्मस्वरूप मोक्ष है, उसमें कर्मका 
व्यापार नहीं दै, जहाँतक व्यापार है, वहाँतक संसार ही है, इस अर्थको स्पष्ट 
दिखलानेके लिए इस ब्राह्मणका आरम्भ करते हैं। जो कोई यह कहते हैं कि विद्या- 
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सहित फलेच्छाशुन्य कमै विष, दधि आदिके समान अन्य कार्यका भी आरम्भक होता 
हे । अर्थात्‌ जैसे केवळ विष मारक है और केवल दधि कफ, ज्वर आदिका उत्पादक 
: है, परन्तु मन्त्रसंयुक्त विष और शर्करासंयुक्त दधि क्रमशः जीवन और पुष्टि आदिके 
उत्पादक हैं, वैसे ही यद्यपि केवळ कर्म बन्थप्रद है तथापि फलेच्छाशुन्य अनुष्ठित विद्या 
सहित वह मोक्षके ढिए होता है, सो ठीक नहीं है, कारण कि मोक्ष साध्य (कार्य) 
ही नहीं है। मुक्ति यदि साध्य हो, तो उसे ज्ञानसमुचित कमैसे साध्य कह सकते हैं, 
किन्तु जव मुक्ति कार्य ही नहीं है, तब उसे उक्त समुचयकी भी कार्य कैसे कह सकते 
हैं। वस्तुतः बन्धननाश ही मोक्ष है, कार्य नहीं। बन्धन असलमें अविद्या है, यह कह 
चुके हैं। अविद्याका कर्मसे नाश नहीं हो सकता। “मोक्ष न कर्मसाध्यः, अविद्यास्तम- 
यत्वात्‌, रज्ज्वविद्यास्तमयवत! यह अनुमान मी उक्त अर्थमें प्रमाण है । कर्मकी 
सामर्थ्यं उत्पत्ति, प्राप्ति, संस्छार और विकार--इन चार विषयोंमें ही देखी गई है, 
अन्यत्र नहीं। उत्पादन करनेकी, प्राप्ति करनेकी, विकृत करनेकी और संस्कृत 
करनेकी शक्ति wat देखी गई है; इससे अतिरिक्त कमसामथ्येक्रा विषय इष्टचर 
नहीं है, क्योंकि कहीं लोकमें प्रसिद्ध नहीं है, मोक्ष इन चारोंमें कोई भी नहीं 
हो सकता | अविद्यामात्रव्यवहित शुद्धात्मस्वरूप मोक्ष है, यह कह चुके हैं । 
शह्वा--यदि आत्मस्वरूप मोक्ष नित्य है, तो संसारदशामें क्यों नहीं _ 
प्रतीत होता ! 
समाधान--अविद्यासे ढका है, अतः आवरणनिवृत्तिके अनन्तर प्रतीत होता है । 
शङ्का- -पूर्ववादी द्वारा उक्त चतुर्विध विषयोंमें कमकी सामथ्ये है, यह माना। 
फिर भी प्रश्‍न होता है कि केवळ कमकी उक्त विषयमै सामर्थ्य है, यह कहना 
ठीक है ! किन्तु ज्ञानसहित अमिलाषाशून्य कमका भिन्न ही स्वभाव है । जैसे 
उक्त विषदघ्यादिन्यायसे अन्यादृश कार्यके जननका स्वभाव भी पदाथोमें देखा जाता 
है, वैसे ही कममें भी अन्य कार्यको उत्पन्न करनेका स्वभाव मान सकते हैं । 
समाधान- ऐसा कहनेमें कुछ प्रमाण नहीं, विषद्ध्यादिमे तो प्रत्यक्षादि 
प्रमाणसे ताइश सामर्थ्य विदित है। Hat एताइश स्वभाव है, इसमें न प्रत्यक्ष 
प्रमाण ही है और न अनुमानादि ही प्रमाण हैं। कर्म अतीन्द्रिय है, अतएव प्रत्यक्षादि 
प्रमाण नहीं हो सकता, यह कहना ठीक है; किन्तु अर्थापत्षि इस अर्थमें प्रमाण हो 
सकती है। अर्थापत्ति इस प्रक्ारसे समझनी चाहिए कि नित्य क्मोका मोक्षसे अतिरिक्त 
फल श्रुत नहीं है, फिर भी नित्य कमका श्रुति और स्मृतियोंमें विधान है । यदि 
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उनका मोक्षरूप फळ न मानियेगा, तो उक्त कर्मोंका विधान ही असंगत हो जायगा, 
फलकी कामनासे ही क्लेशकारक कमोंमें पुरुषकी प्रवृत्ति होती है। निष्फलमें किंसीकी 
प्रवृत्ति न होनेके कारण नित्य कर्मोंके विधायक वाक्य ही व्यथे हो जायेंगे, अतः फला- 
न्तरका अश्रवण होने एवं विधानकी अन्यथानुपपत्तिसे उनके मोक्षरूप फलकी कल्पना 
ही की जाती है । जैसे “विश्वजिता यजेत! इस वाक्यसे विश्वजित्‌ यागका विधान है, 
किन्तु उसके फळका अवण नहीं है, इसलिए उसके विधानकी सार्थकताके लिए स्वर्गरूप 
फलकी BIT करते हैं, वैसे यहाँ स्वरीकी कल्पना नहीं करते। यद्यपि फल श्रुत नहीं 
है, फिर भी कर्मोंका विधान है, अतः परिशेषसे मोक्षरूप फलकी कल्पना करते हैं । 

शङ्का--आप कहते हैं कि विजवजिन्न्यायकी कल्पना नहीं करते और नित्य 
कर्मोके विधानकी अन्यथा अनुपपत्तिसे उनका मोक्षरूप फल कहते हैं, यह तो आप 
विरुद्ध ही कहते हैं, क्योंकि नित्य कर्मोके विधानकी अन्यथानुपपत्तिसे मोक्षकी कल्पना 
करना ही तो उक्त न्यायका विषय है। मोक्ष या फळान्तरकी ( स्वर्गादि 
फलकी ) aerate बिना पुरुषक्री प्रवृत्ति नहीं हो सकती, अतः मोक्षकी कल्पना 
करते हैं, यही श्रतार्थापत्ति है, यही प्रकार विश्वनित्‌ यागमें. भी है। विशेष 
इतना ही है कि वहाँ स्वगकी कल्पना करते हैं, यहाँ मोक्षकी । पर प्रकारमें 
तो कुछ भेद नहीं है। विधिकी साथकताके लिए never दोनों स्थलॉमें 
समान है। आप मोक्षकी करपना करते हैं और यहाँ विश्वजित्‌ न्याय नहीं है, यह 
भी कहते हैं, लेकिन यह कथन विप्रतिषिद्ध है । 

यदि कहो कि मोक्ष फळ ही नहीं है, इसलिए फलकरपना नहीं करते हैं। उक्त 
न्याय जहाँ फलकी कल्पना होती है, तद्विषयक है walle फल हैं, इसलिए 
विश्वजिदू यागमें उक्त न्याय लगता है । 

समाधान- यदि मोक्षको फल नहीं मानोगे, तो प्रतिज्ञाहानिनामक निग्नह- 
स्थान होगा । जिससे कथकका कथाधिकार ही निरुद्ध हो जायगा। पहले आपने 
कहा था कि विद्यासहित कर्म विपदध्यादिन्यायसे कार्यान्तर कर सकता है; 
अतः विशिष्ट कर्मसे मोक्ष होगा | यदि मोक्ष कर्मका कार्य नहीं है, तो फर भी नहीं 
हो सकता, क्‍योंकि कार्यको ही फल भी कहते हैँ, अतः पूर्वप्रतिज्ञाकी हानि सुस्पष्ट 
है । यदि मोक्ष कर्मका कार्य है, तो मोक्षमें स्वगौदिसे विशेष कहना होगा और यदि 
मोक्ष कमीका कार्य नहीं है, तो नित्य कमोंका we मोक्ष है, इस वाक्यका अथे क्या 
है ! कर्म और फर शब्दोंके भेदमात्रसे अधैविशेषकी कल्पना नहीं कर सकते । 
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अन्यथा घट और कुम्भ शढ्दोंके भेदसे भी अर्थविशेषकी कइपना होनेसे पय्यौय- 
शब्दोंका उच्छेद ही हो जायगा | मोक्ष फळ नहीं है, नित्य कमोसे मोक्ष होता है, 
नित्य कर्मोंका फर कार्ये नहीं है, यह कथन अभि और शीतके समान विरुद्ध है । 

शब्का- जैसे ज्ञानका फळ मोक्ष है, किन्तु वह ज्ञानका कार्य नही दै, कार्य 
क्रियमाण कहलाता है, मोक्ष नित्य है, वह ज्ञानसे उत्पन्न नहीं होता; फिर भी आप उसको 
ज्ञानका फल मानते हैं; वैसे ही कर्मका अकार्य मोक्ष फळ क्‍यों नहीं कहा जा सकता १ 

समाधान--ज्ञान तो अज्ञानका Fade है, अज्ञान मोक्षका व्यवधायक है; 
अतः मोक्षव्यवधायक अज्ञानका निवर्तक ज्ञान है, इसलिए मोक्ष ज्ञानका 
औपचारिक कार्य है । 

शङ्टा- कर्मको भी व्यवधायकका निवर्तेक मानकर मोक्षको भी औपचारिक 
कर्मका कार्य कह सकते हैँ। 

समाधान- कर्म अज्ञानका निवतक नहीं हो सकता, कारण कि कर्म और 
अज्ञानमें विरोध ही नहीं है; प्रत्युत अज्ञान कर्मका कारण है। ६ अज्ञानके बिना 
आत्मामें कतृत्वादि ही नहीं हो सकते, यह पूर्वमें कह चुके हैं । `“: 

शड्डा--अच्छा, तो अज्ञानसे अतिरिक्त किसी अन्यको ही मोक्षका व्यवधायक 
मानो, जो कर्मसे निवृत्त हो सकता दै | 

समाधान--मोक्ष नित्य है, मुमुक्षका मोक्ष आत्मस्वरूप ही है; अतः ऐसा 
कोई अज्ञानातिरिक्त व्यवधायक नहीं कहा जा सकता, जो कर्मसे निवर्त्य हो | 

शङ्का--अच्छा, यदि अज्ञानको ही कमसे निवर्त्य माने, तो क्या दोष है ! 

समाधान--ज्ञानसे कर्म विलक्षण है | अनमिव्यक्ति अज्ञान है, वह अभि- 
व्यक्तिळक्षण ज्ञानसे विरुद्ध हे और अनमिव्यक्तिरुप agra कर्मका विरोध 
नहीं है, अतः कर्म ज्ञानसे विलक्षण दै । अज्ञान ज्ञाननिवर्त्य है, इसमें यह भी 
कारण है कि अज्ञान यदि ज्ञानामाव हो अथवा संशय हो किंवा विपरीत ज्ञान 
हो--ये सब अज्ञान ज्ञानसे निवृत्त होते हैं और नित्य, नैमित्तिक तथा काम्य 
कर्मोमे से किसी एकसे भी अज्ञान निवृत्त नहीं हो सकता | 

शङ्का- यदि कर्ममें अज्ञाननिवर्तकत्व दृष्ट नहीं है, तो अद्ृष्टमें ही अज्ञान 
निवतेकत्वकी कल्पना करेंगे | 

समाधान---दृष्ट उपायकी अनुपळठ्धिसे अदृष्ट उपायकी कल्पना की जाती 
है। set इष्ट उपाय ज्ञान है, इसलिए अदृष्टकी कट्पना अयुक्त है; जैसे 
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कूटनेसे धानकी भूसी अग हो जाती दै, यह इष्ट है, इसमें यदि कोई यह करुपना करे 


कि पासमें अग्नि रहनेसे ही भूसी अळ्ग हो जाती है, तो यह कर्पना अनुचित ही 
कही जायगी, क्योंकि भूसी अङग करनेका उपाय अवघात स्पष्टरूपसे दृष्ट है, एवं 
अज्ञाननिवृत्ति कमसे होती है, यह कहीं दृष्ट नहीं दै, इसलिए ऐसी कल्पना अनुचित 
है और ज्ञानके साथ कर्मका विरोध है, यह अनेक बार कह चुके दें । जो ज्ञान 
कर्मोंसे अविरुद्ध है, वह देवोकम्रासिमें निमित्त है, यह मी कह चुके हें | 
“विद्यया देवलोकः? इत्यादि श्रुति उक्त अथम प्रमाण दै । अतएव दिरिण्यगभफछ- 
प्राप्ति कही गई है। किञ्च, मोक्षमें कमकी सामथ्ये नहीं है, इसमें पूर्वोक्त ही कारण 
नहीं है, किन्तु और भी कारण हैं | उनको भी सुनिए, श्रुत नित्य कर्माका जो 
विरोधी है अथीत्‌ द्रव्य, गुण, क्का जो कार्य ही नहीं है, अर्थात्‌ जिसमें कमाँकी 
amen ही कभी इष्ट नहीं हे; उस फलकी करपना करनी चाहिए अथक जिसमें 
कर्मोंकी सामर्थ्य दृष्ट हे और जो कमका अविरोधी फळ है, उस फळकी कल्पना 
करनी चाहिए £ इस संशयमें पुरुपप्रवृत्तिके लिए यदि अवश्य फलकी कल्पना 
करनी है, तो कमीविरुद्ध बिषयकी कल्पना ही समुचित है और उसीमें अथो- 
पत्ति क्षीण हो जाती है, उसके छिए नित्य मोक्षरूपी फळकी कल्पना नहीं कर सकते 
और न कर्म द्वारा मोक्षव्यवधायक अज्ञानकी निदृत्तिकी ही कल्पना कर सकते हैं, 
कारण कि एक तो कर्म और अज्ञानका परस्पर विरोध ही नहीं है और दूसरे 
कर्मोंकी सामथ्यै अज्ञानकी निवृत्तिमें कहीं इष्ट नहीं है । विवक्षित देवता आदिका 
ज्ञान कमका कारण है, ऐसा ही दृष्ट है, आत्मज्ञाकके साथ सहभाव ही नहीं दै । 

शङ्वा- -परिशेपन्यायसे मोक्षरूप फलकी ही कल्पना कर सकते हैं, जितने 
पशु, पुत्र, स्व आदि फल हैं, वे तत्‌-तत्‌ कर्मोके दें, ऐसा तत्तत्कमंविधायक 
वचनोंमें श्रुत है; उनकी कर्पना तो कर नहीं सकते, वे तत्त्कमोंके फळ Fae ही हें, 
और मोक्षातिरिक्त दूसरा कोई फळ है नहीं जो कि कल्पना करने योग्य हो । अब 
walt केवळ मोक्ष ही अवशिष्ट है और कमोंमें नित्य कर्मोंको ही फरुशुन्य देखते 
हैं, अतः नित्य कमोंको अपने अनुष्ठानके छिए फळको अपेक्षा है और फलको 
स्वसाधनकी अपेक्षा है, अतः नष्टाश्वदग्घर्थके समान दोनोंका परस्पर सम्बन्ध 
होना ठीक है और वह वेदान्तियोंको अभीष्ट है, इसलिए मोक्षकी ही कल्पना 
समुचित है ! 

समाधान--कर्मफल व्यक्तियाँ अनन्त हैं, अतः पारिशेष्य ही नहीं हो 
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सकता | यदि पुरुषेच्छाविषय फर्कोंकी इयत्ता कोई असर्वज्ञ पुरुष जान सकता कि 
इतने ही फल हैं; इनसे अतिरिक्त कोई फळ संसारमें नहीं है, तो पारिशेष्य 
हो सकता, किन्तु ऐसा है नहीं। और कर्मफल्साधन पुरुषकी इच्छाएँ देश, कार 
आदिके भेदसे अनियत है। किसीको किसी समय कोई फळ इष्ट होता है, 
समयान्तर, देशान्तर, अवस्थान्तरमें नहीं। हर-एक प्राणीमँ इच्छा विरक्षण 
` होती है, तदनुसार फक और तत्साधन अनन्त हैं । इन दोनोंके आनन्त्यसे फळ 

और उनके साधनोंकी इयत्ता इतनी ही है, यह कोई मी नहीं जान सकता । जब 
फळ और उसके साधनोंकी इयत्ता ही नहीं जानी जा सकती, तब मोक्षमें 
पारिशेष्य कैसे सिद्ध हो सकता है । 

शङ्का--यह्‌ ठीक कहा कि पुरुषभेदसे इच्छाएँ भिन्न हैं और इच्छाके 
आनन्त्यसे फर और तत्साधन अनन्त हैं, परन्तु कर्मफलजातित्व सवमें समान है। 
मोक्ष ही केवल अकर्मफळ दै; इसमें कर्मफलजातित्व नहीं है; अतः परिशेषसे 
मोक्षकी ही कल्पना युक्त है। 

समाधान--यदि मोक्षको नित्य कर्माका फळ कहते हो, तो, मोक्षमें भी कर्म- - 
फलजातित्व ही आ गया, इसलिए पारिशेष्य कैसे £ मोक्ष कर्मफलसमानजातीय न 
होता, तो उसमें पारिशेष्य हो सकता, किन्तु नित्य कर्माका फळ मोक्ष है, ऐसा 
माननेपर तो पारिशेष्यकी सर्वथा अनुपपत्ति ही है; अतः अन्यथा भी उपपत्ति 
होनेसे श्रुतार्थापत्ति इस अथ्रमे प्रमाण नहीं हो सकती । उत्पत्ति, प्राप्ति, विकार 
और संस्कार--इन चारोंमें से कोई एक भी फळ नित्य कर्माका हो, तो अर्थीपत्ति 
चरितार्थ हो जाती है, इसलिए मोक्षफलमें वह प्रमाण नहीं हो सकती | 

शङ्का- अच्छा, तो उक्त चारोमें से किसीको मोक्ष मान ढीजिए ! 

समाधान--मोक्ष नित्य है, अतः उत्पाद्य नहीं है और नित्य होनेसे अविकार 
है, इसलिए विकार्य भी नहीं हो सकता। साघनद्रव्यात्मक न होनेसे उसको संस्कार 
भी नहीं कह सकते, पय, आज्य (धी) आदि साधनात्मक द्रव्य ही संस्कार्य होते हैं, 
और संस्कारनिवत्ये यूपादिके समान भी मोक्ष नहीं है, अनित्य ही यूपादि 
संस्कारनिवेत्ये कहे जाते हैं । मोक्ष आप्य भी नहीं है, आत्मस्वरूप होनेसे नित्यप्राप 
है और कतो कमका जहाँ भेद होता है वदपर आप्य कर्म होता है; जैसे देवदत्त 
और आम | यहाँ आत्मा और मोक्ष दोनोंमें भेद नहीं है, किन्तु दोनों एक हैं, 
इसलिए आप्य भी नहीं है | 
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भी इतर फलॉसे Rear होना चाहिए, विक्षण मोक्ष ही है । 

समाधान--काम्य कमीदिमें जैसे कमेत्व है वैसे ही नित्य कमेमें भी कर्मत्व- 
सामान्य एक ही है, अतः दोनोंमें क्मत्वसारक्षण्य होनेसे उसके फरुमें भी 
सालक्षण्य ही मानना चाहिए, वेलक्षण्य नहीं, जैसे इतर Held सालक्षण्य है 
वैसे ही मोक्षमें भी मानना चाहिए | 

शक्ञा--निमित्तवैठक्षण्यसे फलवैलक्षण्य आवश्यक है | 

समाधान--नैमित्तिक कर्के समान ही नित्य कॅम भी है, अतः उक्त कमें 
इतर कमेवेलक्षण्य ही असिद्ध है । 'यस्याहिताम्रेरमिगृहान्‌ दहेत्‌ अनये क्षामवते 
पुरोडाशमष्टाकपालं निवेपेत?. ऐसा नैमित्षिककमेबोधक वाक्य है । इसका अर्थ 
यह है कि जिस आहितामि अमिहोत्रीके घरको अभि भस्म कर दे, वह अझिहोत्री 
दुर्बळ अभिदेवताक अष्टाकपाल पुरोडाशका निवीप करे अर्थात्‌ इस इष्टिको करे | 
एवं मोक्षको "भिन्ने जुहोति स्कन्ने जुहोति? इत्यादि नैमित्तिक कर्मोंका फल नहीं 
मानते | इन कमोड निमित्त गृहदाह आदि है। निमित्त होनेपर ही नैमित्तिक कर्मका 
अनुष्ठान किया जाता है । नित्य कर्म झुचिजीवननिमित्तत्वेन शरुत है; इस प्रकार 
नैमित्तिक और नित्य कर्म सरक्षण हैं । नैमित्तिक कर्मॉका फल मोक्ष नहीं है, तो 
नित्यकर्मका फळ मोक्ष केसे हो सकता है । और भी सुनिए---नित्यकर्म कर्मान्तरसे 
विलक्षण हो, तो भी मोक्षफरकी कल्पना नहीं कर सकते; इसमें दृष्टान्त कहते 
हैं, मनुण्यादिके नेत्रोंसे seed नेत्रम वेलक्षण्य है; क्योंकि मनुष्योंके नेत्र 
ARAN सहाबतासे रूपको अहण करते हैं, पर sean नेत्र आलोकमें रूप 
आदि नहीं देखते; किन्तु अन्धकारमें ही पदाथैका ग्रहण करते हैं । इस वैरू- 
quad क्या यह कह सकते हैं कि उऱ्का नेत्र रसादिका भी आहक होता दै £ 
कभी नहीं, कारण कि उनके नेत्रेमि ऐसी सामथ्ये कमी देखी नहीं गई दै, इसरिए 
ष्टविरुद्ध अदृष्की Ger सर्वथा अनुचित है । अन्ततो गत्त्वा जिस विषयमें 
सामथ्यै दृष्ट है, उसीमें अतिशयविशेषकी कल्पना कर सकते हैं। जो आपने 
यह कहा कि विषद्ध्यादिन्यायसे नित्यकर्म काय्यौन्तरके आरम्मक होते हैं, सो 
ठीक है, काय्यीन्तरका आरम्भ करं, क्योंकि वह कार्य दृष्ट है एक-एक ज्वर आदि- 
कारक होनेपर भी शर्करासंयुक्त दधि पुथिकारकत्वेन इष्ट है; एवं केवळ विषमारक 
होनेपर भी मन्त्रसंयुक्त विष जीवनोपयोगी है; यह दृष है, इसमें अदृष्टचर सामथ्येकी 
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कल्पना नहीं है। विद्यासंयुक्त निरमिसन्थि कम कायीन्तरका आरम्मक है; इसमें कुछ 
विरोध नहीं है, किन्तु इस at शतपथश्रुति प्रमाण है, 'तदाहुः” ऐसा उपक्रम कर 
देवयाजीसे आत्मयाजी श्रेयान्‌ है, ऐसा कहा दै, काम्य कर्म करनेवाले देवयाजीसे 
AYE कर्म करनेवाळा आत्मयाजी श्रेष्ठ है । 'आलयाजी विशिष्यते’ ऐसी 
स्मृति भी है। ‘ata विद्यया करोति’ इत्यादि ae भी विद्यासंयुक्त कम 
विशिष्ट फलजनक है, यह सव ठीक है। तत्‌-तत्‌ देवकोकफलमापिपर्य्यन्त 
विद्यासहक्कत कर्मका व्यापार है। आस्मयाजीशव्दका दो अर्थोमें प्रयोग पाया जाता 
हे--एक तो उक्त कर्ममें और दूसरा परमात्मद्शनमें । जैसे 'सवेभूतेषु चा55त्मानं 
सर्वभूतानि चा55मनि | समं पहयज्ञात्मयाजी स्वाराज्यमधिगच्छति! इत्यादि है, 
सब प्राणियोंको अपनेमें और अपनेको सब प्राणियोंमें जो सम देखता है वह 
परमात्माके साथ एकीमूत होकर मुक्त होता है, इसके द्वारा आत्मज्ञानकी स्तुति 
की गई है | यह ब्रह्मविद्या सब विद्याओंसे बड़ी है; अतएव एतद्विद्वान्‌ ही आत्म- 
याजी कहलाता है, दूसरा नहीं। अथवा परमात्मदर्शीमिं आत्मयाजीशब्द भूतपूर्व- 
गतिसे प्रयुक्त हुआ है, ज्ञानोत्पत्तिसे पूर्व आत्मसंस्कारके लिए नित्य कर्मका जो 
अनुष्ठान करता है, आत्मसंस्काराथे FAG होता है, इसमें प्रमाण ईद मेऽने- 
नाङ्गं संक्रियते' यह श्रुति प्रमाण है। गर्भाधानसंबन्धी होम तथा मौञ्जीबन्धनादि 
संस्कारसे बैजिक पापकी निवृत्ति होती है। इसी प्रकरणमें यह भी कहा गया है कि 
कार्यकरण शरीरेन्द्रियादिके संस्काराथ नित्य कर्म किये जाते हैं, उन wale 
संस्कृत पुरुष आत्मयाजी होता है । इन्हीं कमॉके करनेसे .सबमें साम्यद्शन कर 
सकता है । उसको इस जन्मम अथवा जम्मान्तरमें साम्यद्शन होता है--“सम 
पक्ष्यन्‌ आत्मयाजी भवति? यह निचोड़ अथ है । नित्य कमै ज्ञानोत्पत्तिके साधन हैं 
नित्य कर्मीनुष्ठायी इस seat या जन्मान्तरमें आत्मज्ञानी होता है, इसको 
दिखलानेके लिए समदर्शीमें भूतपूर्वगतिसे आत्मशव्दका प्रयोग होता दै । 
ब्रह्मा feast धर्मा महानव्यक्तमेव च | 
उत्तमां सात्त्विकीमेतां गतिमाहुर्मनीषिणः ॥ 

( ब्रह्मा, जगतूकी सृष्टि करनेवाले मरीचि आदि, शरीरी धर्म, सांख्यद्शनमें 
प्रसिद्ध महत्त्व और अन्यक्तके अधिष्ठाता देवता--इनकी स्वरूपताको पण्डित लोग 
उत्तम सात्त्विक गति कहते हैं । ) 

इस कसे प्राणोपासनादि कर्मका फळ देवसाष्टि होता है, तथा-- 
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एष सर्वैः समुदिष्टस्त्रिमकारस्य करमणः | 
त्रिविधस्त्रिविधः कर्मससारः सार्वभौतिकः॥ 
अर्थात्‌ मानसिक, वाचिक, कायिकरूप तीन प्रकारके कर्मोंका फल सत्त्वगुण, 
रजोगुण और तमोगुणके भेदसे तीन प्रकारका फिर उत्तम, मध्यम और अधम 
भेदसे तीन प्रकारका यह सम्पूर्ण प्राणियोंका संसार कहा गया है । 
और भी 
प्रवृत्त कर्म संसेव्य देवानामेति साष्टितास्‌ | 
निवृत्त सेवमानस्तु भूतानप्येति पञ्च वै ॥ 
प्रवृत्त कमेके अभ्याससे देवरूपताको प्राप्त होता है, निवृत्तिरूप कर्मको 
करता हुआ पुरुष पाँच भूतोंका अतिक्रमण करता है। जो ढोग 'मूतानस्येति 
पञ्च वे’ ऐसा पाठ मानकर कहते हैं कि ज्ञानकर्मसमुचयानुष्ठानसे प्रकृतमें मुक्ति 
फल विवक्षित दै, क्योंकि भूतोंका अतिक्रम मुक्तिके बिना नहीं हो सकता, उन 
ठोगोंका वेदान्तमें ज्ञान बहुत परिमित है; इसलिए उनकी यह उक्ति हो सकती है। 
“नान्यः पन्था विद्यतेड्यनाय' इसपर भी अवधान देते, तो यह we हो जाता 
कि ज्ञान ही मुक्तिका हेतु दै, यही उपनिषदोंका वक्तव्य है, उपनिषत्के विरोषसे 
“भूतानप्येतिः यही पाठ समीचीन है, “अत्येति! यह उससे. विरुद्ध है । 
शक्का--यह अध्याय अथेवाद दै | 
समाधान--नहीं यह अधैवाद नहीं हो सकता, कर्मका विपाक ( परिणाम ) 
ब्रह्मस्वरूपप्रापति है, तथा उससे अतिरिक्त आसज्ञानार्थ दै; इसीमें कर्मकाण्ड और 
सब उपनिषदोंका समान तात्पय है । तात्परथविषयीभूत अथेमें कोई वाक्य 
aia नहीं माना जाता । विहित कर्म न करनेसे तथा प्रतिषिद्ध कर्मके 
करनेसे वृक्ष, इवान, सूकर आदि योनियोंका छाम होता है और वान्ताशी प्रेतयोनि 
भी मिलती है, जतएव-- 
‘oped विहितं कर्म निन्दितं च समाचरन्‌ । 
प्रसजेश्वेन्द्रियार्थपु नरः. पतनमृच्छति ॥ 
शारीरैः कर्मदोषेयौति स्थावरतां नरः। 
वाचिंकेः पक्षिमृगतां मानसेरन्त्यजातिताम्‌ ॥ 
इवसूकरसरोष्ट्राणां गोजाविश्गपक्षिणाम्‌ । 
चण्डाळपुल्कसानां च ब्रह्महा योनिमुच्छति ॥ 
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शाख्रविहित कर्मको छोड़कर जो निन्दित कर्मका अनुष्ठान करता हुआ 
इन्द्रियोंका उनके विषयोंमें प्रेरित करता दै, वह पतनके प्राप्त होता दै । कायिक, 
वाचिक और मानसिक दोषोंसे क्रमशः स्थावरता, पक्षिता और अन्त्यजातिताको घा 
होता दै । ब्राहमणकी हत्या करनेवाला श्वान, सूकर आदि योनियोंके प्राप्त होता है । 

इन वाक्योंसे उक्त अ प्रत्यक्षसे मी दृष्ट होता है, इसलिए अर्थवाद मानना 
युक्तियुक्त नहीं है । एवं उक्त अध्याय भी अर्थवाद नहीं है । 

श्रुति और we विहित तथा प्रतिषिद्ध कमसे अतिरिक्त विहित या 
प्रतिषिद्ध कर्म हैं; यह तो कोई जान नहीं सकता | अगर ऐसे कर्म ज्ञात होते, तो 
यह भी कहा जा सकता कि मेत, श्वान, सूकर आदि योनिक्री प्राप्तिरूप फर उन्हीं 
विहित कर्मोके अननुष्ठान तथा प्रतिपिद्ध कर्मोंके अनुष्ठानसे होता है । प्रेत, श्वान, 
सूकर आदि योनियाँ तो प्रतयक्षसे देखते हें, ये भी किसी कर्मकी ही फल हैं । यह 
तो कोई कह नहीं सकता कि ये बिना कर्मसे ही होती हैं; अतः विहित कमोंके न 
न करनेसे तथा प्रतिषिद्ध कर्मोके अनुष्ठानसे जैसे ये कर्मविपाक प्रेत, श्वान, सूकर 
आदि होते हैं एवं उत्कृष्ट कमॉके भी विपाक नरादिसे लेकर ब्रह्म लोकपर्यन्त 
उत्कर्षतारतम्यसे व्यवस्थित हैं, ऐसा अर्थ माननेपर भी भूताथैवाद ही कह सकते 
हैं। मूताथवाद स्वार्थमै भी प्रमाण होता है--'स आत्मनो वपामुदखिदत्‌? इत्यादिके 
समान अभूताथैवाद नहीं, जो स्वार्थमें प्रमाण नहीं माना जाय । ` 

शङ्का--प्रजापति०' इत्यादि भी अथवाद नहीं है, प्रजापति समर्थ थे; 
अतः आत्मवपोत्खेदन कर सकते थे | 

समाधान--अच्छा, ऐसा ही मानिए, इससे हमारे मतमें कोई क्षति नहीं है। 

शङ्का- तो वैधम्यदष्टान्त कैसे सिद्ध होगा ! 

समाधान--मत हो | 

शङ्का--तो आपका पक्ष कैसे सिद्ध होगा : 

समाधान --अन्वयिदृष्टान्तसे ही सिद्ध होगा | दृष्टान्त अपेक्षित है, चाहे 
साधम्यं इष्टान्त हो या वेध्यं । Saeed ही विशेषरूपसे अपेक्षित नहीं है । 

शक्का--अच्छा, भले ही कर्मविपाकप्रकरण अर्थवाद न हो, तथापि ब्रह्म- 
लोकप्राप्ति फळ काम्य कमॉका ही हो सकता है ज्ञानसंयुक्त नित्य करमोका नहीं, 
अतः उनका फल मोक्ष ही हो सकता है 

समाधान--ज्ञानसद्वित काम्यकर्मका देवतासाष्टि ( समनिश्चर्य ) फळ पूर्वमे कह 
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aft —aa हवन अज्युर्लाद्यायनिः पप्रच्छ याज्ञवरक्येति होवाच | 
मद्रे चरकाः पर्यव्रजाम ते पतञ्चलस्य काप्यस्य गृद्दनेम तस्यासीदू 
MMe + ` `` ` 


चुके हैं, इसलिए वह फर भी ज्ञानसहित नित्य कमोका है, ऐसा नहीं मान सकते; 
अतः फलेच्छासे किये जानेवाले कमॉका--नित्यकर्म, सवमेध, अश्वमेध आदिका 
फळ न्हमपाप्ति आदि है और आत्मसंस्कारके लिए निरमिसन्धि किये जानेवाले नित्यकभका 
फळ ज्ञानोसपत्ति है; A 'ब्रज्नीयं कियते तनुः? इत्यादि स्मृति इस अमे प्रमाण है । 
वे कर्म आरात्‌ उपकारक होनेसे संस्कार द्वारा मोक्षसाधन हैं, ऐसा कहनेमें कुछ विरोध 
नहीं है, यह अर्थ बृहदारण्यकके छठे अध्यायमें स्पष्ट होगा | जो 'विषदध्यादिके 
समान? ऐसा कहा था, वह प्रत्यक्ष और अनुमानका विषय है, अतः विरोध नहीं है। जो 
केवळ शव्दगम्य अर्थ हैं, वहॉपर यदि कोई वचन न हो, तो उस अर्थका प्रतिपादन 
केवळ विषदध्यादिन्यायके भरोसे नहीं हो सकता । प्रमाणान्तरविरुद्ध अमे श्रुति 
प्रमाण नहीं हो सकती | जैसे यदि कोई कहे कि 'शीतो5भिः क्ेद्रयति' (शीत अभि 
तण्डुढको शिथिल करती है), तो वह वाक्य प्रत्यक्षविरुद्ध होनेसे उक्त अमं प्रमाण नहीं 
माना जा सकता | अगर श्रुत हो और प्रत्यक्षादि उस अर्थमें विरोधी मी हों, तो अति- 
विरोधी प्रमाणान्तरोंका बाघ हो जाता है, इसलिए वे आभास माने जाते हैं । जैसे 
लेड़कोंको यह निश्चय होता है कि खद्योत अग्नि है और आकाश इयामळ है, पर वह 
उनका निश्चय खद्योत अग्नि नहीं है, आकाश इयामळ नहीं है, इस निश्चयसे 
आभास हो जाता है । वेदप्रामाण्यके अव्यभिचारी होनेसे द्वैतविषयक प्रत्यक्षादि 
अद्वेतागमविद्यासे आभास माने जाते हैं। उनमें पुरुषमतिके कौशलकी 
अपेक्षा नहीं है जिससे कि वे अव्यवस्थित हो सकें । उक्त अर्थमें दृष्टान्त देते 
है “नहि इत्यादिसे । जैसे पुरुषमतिके कौशळसे सूर्य रूपका प्रकाश न करे, ऐसा 
कभी नहीं हो सकता, वैसे ही वेदवाक्य भी पुरुषकी इच्छानुसार अन्याथेक हों, ऐसा 
नहीं हो सकता, अतः कमे मोक्षके लिए नहीं है, यह सिद्ध हुआ | इसलिए कर्मोंका 
फळ संसार ही है, यह स्पष्टतया समझानेके लिए इस ब्राह्मणका आरम्भ करते हैं ॥ 
(अथैन अज्युलाह्यायनि/' इत्यादि श्रुति । वादसे जरत्कारके उपरत 
होनेपर सुज्युने ( भुज्यु यह नाम है, Ba अपत्यके अपत्य होनेसे वे लाद्यायनि भी 
कहे जाते थे ) याज्ञवर्क्यको सम्बोधन कर पूडा--द्रेषु' इत्यादिसे । इसका 
अथ भाष्यके ah अनुसार आगे रिखिंगे । पहले अश्वमेघदशन कहते हैँ | 
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दुहिता गन्धवेगृहीता तमएच्छाम कोऽसीति सोऽब्रवीत्सुधन्वाऽऽज्ञिरस 
इति, तं यदा लोकानामन्तानएच्छामायैनमन्रूम क पारिक्षिता अभवन्निति 
क्क पारिक्षिता अभवन्‌) स त्वा एच्छामि याज्ञवल्क्य क्क पारिक्षिता 
अभवज्ञिति ॥ १ ॥ 


a 
अश्वमेषके समष्टि और व्यष्टि दो फल हैं। ज्ञानसमुचित अश्वमेध या केवर 
ज्ञानसम्पादित अश्वमेध सत कर्माकी पराकाष्ठा यानी उत्तम aot हे । स्सृति- 
कारोंने कहा है, अणहत्याश्रमेषाभ्यां न परं पुण्यपापयोः? इत्यादि । कामनामेदसे 
उपासक अश्वमेध द्वारा समष्टिरूप तथा व्य्टिरूप देवताको प्राप्त करता है। 

शङ्का- -व्यष्टि कौन है ! 

समाधान--अग्नि, आदित्य और वायु । सोऽग्निरभवत्‌? इत्यादि वाक्यसे 
अश्वमेधके फलमूत अण्डान्तर्वती अम्यादि देवता बताये गये हैं । 

शङ्का--समष्टि देवता कौन है £ 

समाधान- मृत्यु । इन सव देवताओंका एक आत्मा है, यह कह चुके हैं । 

शङ्का- मृत्यु कौन है ! 

समाधान- मृत्यु अशनाया लक्षण हे । अशनाया भूखको कहते bal 

शङ्का - -अशनाया तो प्राणका धर्म है; वह मृत्युरक्षण कैसे हो सकती है। 

समाधान--बुद्यात्मा समष्टि कहलाता है, जो सबसे पहले उत्पन्न हुआ और 
वायु, सूत्र, सत्य और हिरण्यगर्म शब्दसे व्यवहृत होता है । वही समष्टि है। उसका 
व्याकृत विषय हे यदात्मक सब द्वेतैकल, जो सब प्राणियोंका अन्तरात्मा रिङ्ग 
और अमूर्त रसात्मक है । यदाभित ही सब भूतोंके कर्म हैं और जो कर्म तथा 
कर्मसम्बन्धी विज्ञानोंकी परा गति है--अन्तिम फल है और उसकी aaa: 
परिमण्डलभूता--परिमण्डलभावका आश्रण कर स्थित--व्याप्ति कितनी है! 
वह व्याप्ति अब कहनी चाहिए । 

शङ्का क्या ? 

समाधान--उसके कहनेपर बन्धगोचर सम्पूर्ण संसारका कथन हो जाता है 
कि इतना वन्ध है, इससे अधिक या कम नहीं है । अन्यव्यवच्छेद द्वारा वन्ध- 
परिमाणपरिच्छेदके लिए कर्मफलव्याप्तिक उपयोग है और वन्धपरिच्छेद 
चैराग्य द्वारा मुक्तिका हेतु है। समष्टिव्यप्ट्यात्मक हिरण्यगर्मके दर्शनमें अलौकिकत्वकें 
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त्रह्माण्डाद्‌ वहिरन्तश्च समष्टिव्यष्टिरूपिणः | 
व्यापिर्हिरण्यगभस्य संसारस्याऽ्यिर्मतः ॥ २४ ॥ 
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प्रदरशनके लिए FATE आत्माकी आख्यायिका कहते हैं । इससे प्रतिवादी याज्ञवल्क्यकी 
बुद्धिमें व्यामोह कर देंगे, ऐसा अुज्युको अभिमान है । अब थुत्यथे कहते हैं-- 
मद्र देशका नाम है। चरकशब्दसे Saat त्रह्मचारी विवक्षित हैं। अध्ययनके लिए 
त्रतका आचरण करनेसे वे 'चरक' कहे जाते Sl अथवा चरकसे Seay विवक्षित हैं । 
एक समय हम ब्रह्मचारी अथवा Sead उक्त मद्र देशमै अमण करते हुए पतञ्चलके, 
(यह नाम है ) जो कपि-गोत्र होनेसे कापेय भी कहळाते थे, घर गये। उनकी 
लड़की गन्धर्षसे गृहीत थी अथीत्‌ उसमें Tete आवेश था । गन्धव अमानुष 
प्राणी है अथवा गन्धवेशव्दसे यहां अग्नि देवता विवक्षित दै । यही ठीक भी है, 
क्योंकि अन्य प्राणीमें इस प्रकारका विशिष्ट विज्ञान नहीं हो सकता। उसको चारों तरफसे 
घेरकर हम लोगोंने पूछा कि तुम कौन हो, क्या तुममें कोई तत्त्व है ? वह बोला-- 
मैं aaa हूँ, सुधन्त्रा मेरा नाम है और गोत्र आङ्गिरस है | उससे हमने जब छोकका 
अन्त पूछा तब उससे कहा कि पारिक्षित कहाँ थे। ऐसा पूछनेका अभिप्राय यह था 
कि हम लोग भी भुवनपरिमाणका ज्ञान रखते थे। उस गन्धर्वने हम सब लछोगोंसे सब 
यथार्थ कह दिया | यों इस ज्ञानको मैने देवताके अनुग्रहसे पाया है । आपको यह 
ज्ञान प्राप्त नहीं है, इसलिए अव आप fasta हुए, ऐसा मुज्युका अभिप्राय था । 
गन्धबैसे शानतत्त और विद्यासंपन्न हम आपसे Ged हैं--याज्ञवस्क्य, 'क 
पारिक्षिता अभवन्‌! यानी कहां पारिक्षित हुए, क्या उसे आप जानते हैं! यदि 
जानते हैं, तो कहिए कि कहां पारिक्षित हुए ! ॥ १ ॥ 

'ब्रह्माण्डाद्‌०' इत्यादि | 

शङ्का- ज्ञान सहित कर्म तथा केवळ कर्म- इन दोनों प्रकारके कर्मोके 
प्रभावका वर्णन किसमें उपयोगी है, भोगापवर्गमें तो इसका कोई उपयोग है नहीं । 

समाधान--इतना ही भोग है, इससे कम या अधिक नहीं है, यों अन्य- 
व्यवच्छेद द्वारा बन्धके परिमाणकी इयत्ताका परिज्ञान वैराग्य द्वारा मोक्षका हेतु है । 
ब्रह्माण्डके भीतर एवं बाहर समछिव्यष्टिरूप हिरण्यगर्भ संसारकी व्याप्ति ( संसारकी 
अवधि ) है, हिरण्यगर्भ तक ही संसार है, यहाँ तक ही कर्मका व्यापार है। मोक्ष 
इसके आगे है, उसमें कर्मका सामर्थ्य नहीं है ॥२४॥ 
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“४-४ ४.” ४. 


आगमेकाधिगम्योञ्यमथे इत्युपदर्शयन्‌ । 
गन्धर्वाख्यायिकामाह गन्थवेस्तदूयुरुस्ततः ॥ २५ ॥ 
लोकान्तानपि गन्धर्वादश्चमेधकृतां फलम्‌ | 
AAT पारिक्षितोक्त्याउत्र वादिनं तं व्यमोहयत्‌॥ २६ ॥ 
अश्वमेधकृतो चक्ति अज्युः पारिक्षिता इति | 
परितः क्षितिमावेष्टय स्थिता इति विवक्षया ॥ २७ ॥ 

आगमैका०” इत्यादि | ढोकपरिमाण केवल आगमगंम्य है । उपदेशके 
बिना यह अथे किसीको ज्ञात नहीं होता और इसका उपदेष्टा भी सुळम नहीं 
है । माग्यवश गन्धर्व द्वारा हमको यह ज्ञान प्राप्त हुआ दै । याज्ञवर्क्यको इस 
ज्ञानका संभव नहीं दै, अतः जस्पकथा द्वारा किसी प्रकार वादीको निगृहीत करके 
विजयका छाम करना समुचित है, इस अभिप्रायसे गन्धवेकी आख्यायिका अज्युने 
कही | गन्धर्व गुरु द्वारा मुज्युको जो अलौकिक सुवनपरिमाणका ज्ञान हुआ था, 
उससे मुज्युको अपने विजयकी पूरी आशा थी। परन्तु इस आख्यायिकासे 
श्रीयाज्ञवल्क्यकी बुद्धिर व्यामोह भुग्यु नहीं कर सके, कारण कि उक्त महर्षि अती- 
न्द्रियज्ञानके निधि थे ॥ २५ ॥ 

लोकान्ता०' इत्यादि | 

झङ्का-गन्धव द्वारा उपदिष्ट अश्वमेध यागका अनुष्ठान करनेवाले पुरुषकी गति 
यहाँ मुज्युको पूछनी थी तो उन्होंने प्रसिद्ध संज्ञाका परित्याग कर अप्रसिद्ध संज्ञा द्वारा 
उसे क्यों पूछा ! 

समाधान- वादी याज्ञवस्क्यकी बुद्धिको व्यामोहमें डारूनेके लिए | अश्वमेधका 
फळ कहाँतक है, ऐसा पूछनेसे तो स्पष्टरूपसे सबकी समझमें आ जाता और शास्त्रानुसार 
उसका फल हिरण्यगर्भप्राप्ति तक है, यह उत्तर भी शीघ्र हो जाता । पारिक्षित- 
शब्द अश्वमेघयागानुष्ठायियोमं प्रसिद्ध नहीं है, अपि तु यौगिक है; सो आगे स्पष्ट 
होगा। रोकान्त (छोकका अवसान) यानी समासि--जहाँ छोक न हो वह अवधि-- 
गन्धवेकी आख्यायिका और पारिक्षितशव्दका अमिधान--ये केवळ व्यामोहके fee 
प्रयुक्त हुए हैं ॥ २६ ॥ 

“अश्वमेध० इत्यादि | Baar अश्वमेधयाग करनेवाळोको पारिक्षित कहा है। 
“परितः क्षितिमावेष्टय स्थिता इति पारिक्षिताः' इस अभिप्रायसे इस यौगिकशव्दका ` 
उक्त यागकर्तोमे प्रयोग किया गया है; परन्तु इससे अच्छी व्युत्पत्ति वार्तिककारने 
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TAA आआआ 
त्रियज्ञवस्क्यमुहिश्य प्रइनोक्ति्रासजन्मने | 
अत्रस्तोऽतीन्द्रियज्ञानं दशयभ्चिदमुक्तवान्‌ ॥ २८ ॥ 

श्षतिः--स होवाचोवाच सोच्गच्छन्नै ते तद्यत्राइवमेधयाजिनो गच्छ- 
न्तीति, क चाइवमेधयाजिनो गच्छन्तीति, हात्रिश्शत बै देवरथाइन्या- 
न्ययं लोकस्त श्समन्त प॒थिवी द्विस्तावत्पर्येति । 

a त वत त 

की है-“परितः क्षीयते ब्रह्महत्यादि येन स परिक्षितः sete: तथाजिनः पारिक्षिता 
इति' अर्थात्‌ ब्रह्महत्या आदि पाप जिससे सर्वथा नष्ट हो जाते हैं. वह परिक्षित 
( अश्वमेघ ) है, उसका अनुष्ठान करनेवाले पारिक्षित कहलाते हैं । 'तरति बरह्महत्या 
योऽइवमेघेन यजेत इत्यादि श्रुति इस यौगिक aa प्रमाण हे ॥ २७॥ 

“त्रिर्याजवल्क्य ०” इत्यादि । 'पारिक्षिताः क अभूवन्‌? इस प्रकार याज्ञवर्क्यके 
प्रति भुज्युने तीन वार पूछा । 

शाङ्का--एक वार Jord ही विवक्षित अथे सिद्ध हो सकता था, फिर 
तीन बार पूछनेका क्या अभिप्राय है ! 

समाघान--श्रीयाज्ञवस्क््यफ़ो भय हो, इसलिए तीन वार उक्त प्रश्न 
पूछा गया है । अतीन्द्रियज्ञाननिधि महर्षि श्रीयाज्ञवल्वयजी इस प्रकारके प्रश्नसे 
कुछ भी भीत न हुए और उन्होंने अपने अतीन्द्रियज्ञानका प्रकाश करते हुए प्रश्नका 
समुचित उत्तर दिया--जहाँ अश्वमेधयाजी जाते हैं । कहाँ जाते हें, यह आगे 
स्पष्ट होगा। प्रथम उक्ति गन्धर्वके प्रति प्रश्‍नके लिए है और द्वितीय उक्ति तदनुरूप 
प्रतिवचनके लिए है। जो यह प्रश्न हुआ कि 'क पारिक्षिता अभूवन! उसका जो 
प्रतिवचन हुआ वह सव गन्धर्वने हमसे कहा और तृतीय मुनिके प्रति प्रइनाथे 
है, इस प्रकार विभाग होनेसे पुनरक्तिकी शङ्का नहीं है ॥ ॥ २८ ॥ 

“स होवाच' इत्यादि श्रुतिः। याञ्चवरक्यमुनिने भुज्युसे कहा कि उस 
गन्धबैने आपसे वे पारिक्षित वहाँ गये, यह कहा दी था। 

शङ्का- काँ ! 

समाधान--जहाँपर अश्वमेधयागानुष्ठायी जाते हैं । 

शङ्का --उक्त यागानुष्ठायी कहाँ जाते हैं! इसके उतरके लिए सुवनका परि- 
माण पहले कहते हैं । एक दिन और रात्रिमें सूयेरथकी गतिसे जितना देश 
परिच्छन्न होता है, उसका बत्तीस गुना देश सके किरणे ब्यास रहता है और 
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चन्द्रदिमके साथ व्याप्त वह देश एथिवी कहलाता है । 'रविचन्दरमसोयीवन्मयूखेरव- 
भाष्यते। ससमुद्रसरिच्छेहा तावती एथिवी मता॥' अर्थात्‌ जितना प्रदेश सूर्य और 
चन्द्रमाकी किरणोंसे प्रकाशित होता है, समुद्र नदी और पर्वतोंसे युक्त वह प्रदेश 
प्रथिवी कहलाता है । यही वह लोक है,.लोकाछोक नामक पर्वतसे संयुक्त है । यहाँ 
चैराज शरीर है । और जहाँ कर्मोके फोका उपभोग होता है, वही यह प्राणियोंका 
लोक है । इसके परे अळोक दै । छोकके चारों तरफ ठोकविस्तारसे द्विगुण 
परिमाणसे ( विस्तारसे ) युक्त एथिवी है । उस एथिवीकी चारों द्शाओंमें द्विगुण 
परिमाणवाछा समुद्र है, जिसको पौराणिक घनोद कहते हैं । इस विषयमें अण्ड- 
कपाछका परिमाण कहते हैं । जिस छिद्रात्मक मार्गसे बाहर निकठते हुए अशवमेध- 
यानियोंसे देश व्याप्त रहता है, वहाँ जितना परिमाण छूरेकी धारका होता है अथवा 
जितना परिमाण सूक्ष्म मक्खीके परका होता है, उतना परिमाणवाला सूक्ष्म अण्डक- 
पाळके मध्यमें आकाशका छिद्र है | उसी छिद्रात्मक आकाशसे अश्वमेधयाजी जाते 
हैं, उन पारिक्षित अशवमेधयाजियोंको इन्द्रने (परमेश्वरने), जो अइत्रमेघमें अभिचित है, 
(saa अभिको सुपर्ण कहते हें । सुपर्णशव्दका इयेनसाहइ्यसे अझिमे प्रयोग आया है, 
तद्विषयक दर्शन “तस्य प्राची दिक्‌ शिरः? इत्यादिसे पुर्वमै कहा है ) सुपण ( पक्ष- 
पुच्छाद्यात्मक सुपणे ) होकर वायुको दिया । मूर्त होनेसे स्वगति नहीं हो सकती, 
अतः अमूर्त वायुको दिया । वायुकी गतिका प्रतिरोध नहीं है, उन पारिक्षितोंको 
वायुने अपनेमें रखकर वहाँ पहुँचाया | 
शङ्का-कहाँ ! 
समाधान--जहापर पहलेके अशवमेधयाजी रहते हैं । इस प्रकार उस गन्षर्ने 

वायुकी ही प्रशसा की । वायु ही पारिक्षितोंकी गति है । यह आख्यायिका समाप्त 
हुई | आख्यायिकासे सिद्ध अर्थको आए्यायिकासे निकाळ कर श्रुतिने हम लोगोंसे 
कहा। जिस कारणसे वायु स्थावर जङ्गमात्मक मूतोंक्ा अन्तरात्मा है और बाहर भी 
वही है, अतः आध्यात्मिक, अधिभूत और अधिदेव भावसे जो त्रिविध व्यासि है, 
वह वायुकी है तथा केवल सूत्रात्मासे वायु ही समष्टि है । एवं gan ही समष्टि 
और व्यष्टिमावसे आत्मा जानता है, जो इसको जानता है, उसका फळ कहते हैं-- 
“अपमृत्युम! इत्यादिसे | इस प्रकार asa उपासक फिर नहीं मरता । मृत्युको जीतता 
है। जबतक सूत्रात्मा हिरण्यगर्भ रहेंगे, तबतक wy नहीं हो सकती | अपने 
प्रइनॉका निर्णय सुनकर लाह्यायनि भुज्यु वादसे उपरत हो गये | 
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गन्धर्वेण गतिः प्रोक्ता झश्वमेधकृतामिति । 

भूयः पृष्ट; स्वयं aE ग्राह लोकस्य विस्वृतिम्‌ ॥ २९ ॥ 

आदित्यरथगत्याऽध्वा मितो यावद्दनिंशम्‌ | 

इात्रिशद्गुणितस्तावान्च्याप्तो भानुगभस्तिभिः ॥ ३० ॥ 

इयानेव प्राणिभोगसिद्धये लोक इष्यते | 

इतः परस्ताद्‌ द्विगुणा पृथिव्यालोकबर्जिता ॥ ३१॥ 

अन्तरालोकयुक्त; सन्बहिरालोकव्जितः | 

लोकालोकगिरिमेध्ये प॒थिव्योरनयोः स्थितः ॥ ३२ ॥ 
शुतिः--ता समन्तं पृथिवीं द्विस्तावरसप्नुद्रः पर्यति । 

समुद्री gmt भूमेषेनोदाख्यो बहिः स्थितः | 

अण्डाद्‌ यहिनोदोऽयमिति पौराणिका जगुः ॥ ३३ ॥ 

“गन्धर्चेण' इत्यादि | अञखमेधयाजियोंकी गति गन्धने भुज्युसे कही । फिर 
GOAN उसे कहनेके लिए स्वयं उसने छोकका विस्तार कहा ॥ २९ ॥ 

“आदित्यर॑थ०' इत्यादि । रात्रि और दिनमें सूय्यकी रथगतिसे जितना माग 
परिच्छिन्न होता है, ३२ गुना उतना प्रदेश सूस्मकी किरणोंसे व्याप्त रहता है । 
वही प्रथिवी कही जाती है ॥ ३० ॥ 

“इयानेव? इत्यादि | प्राणियोके शुभाशुभ फळके भोगके लिए इतना ही 
प्रदेश लोक कहा जाता है; इससे आगे द्विगुण प्रथिवी आलोकशुन्य है, वहाँ 
सूर्यकी किरणोंका प्रवेश नहीं है, अतएव वह भोगमूमि भी नहीं है । सूर्यके आळोकके 
बिना प्राणियोंकी स्थिति नहीं हो सकती | भोगभूमिकी चारों दिशाओंमिं आरोकः 
शुन्य आळोकवती प्रथिवीसे द्विगुण परथिवी दै । 

शह्ला--अम्यादि देवता तो रह सकते हैं | 

समाधान--अम्म्यादि देवता प्राणियोंके भोगमें सहायक हैं । भोगी प्राणियोके 
न रहनेसे करणात्मक देवताओंका सद्भाव भी व्यथे है ॥ ३१ ॥ 

(अन्तराठोक०! इत्यादि । भीतरका प्रदेश आहोकसे संयुक्त है) पर बाहरका 
प्रदेश आळोकसे शून्य है। साढोक और निराळोक--इन दोनों प्रथिवियोंके 
मध्यमें लोकालोकनामक पर्वत है ॥ ३२ ॥ 

(तां समन्तम्‌ इत्यादि RATA व्याख्यान हो चुका है। 

सुद्र इत्यादि | समुद्रका भूमिसे द्विगुण परिमाण है, जिसका नाम घनोद 
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पुराण बाध्यते श्रुत्या ध्यानार्था वा श्रृतिर्मता । 

सवेथाऽप्यण्डरूपोऽयं वैराजो देह इष्यताम्‌ ॥ ३४ ॥ 

योण्ण्डाद्‌ बहिःस्थितो वायुः सत्रात्मेति श्रुतीरित; । 

एपोऽइ्तमेधकृत्पुण्यपरिपाको न चाऽपरः॥ ३५॥ 

क्षुरधाराद्युपमितः सन्धियोंऽण्डकपालयोः | 

तेन बाह्य नयत्येतानञ्वमेधस्य देवता ॥ ३६ ॥ 
श्रुतिः---तद्यावती GT धारा यावद्वा मक्षिकायाः Tet तावान्तरेणा- 


है। वह घनोद बाहर दै। अण्ड ( ब्रह्माण्ड ) से बाहर घनोद है, यह पौराणिकोंका 
मत है । ‘at समन्तम्‌! इत्यादि शरतिवाक्यसे प्रथिवीके अनन्तर ही समुद्र है, 
ऐसा प्रतीत होता है और पुराण समुद्रको ब्रह्माण्डसे बाहर बतलाता है । ऐसी 
अवस्थामें श्रुति और पुराणमें परस्पर विरोध प्रतीत होता है ॥३३॥ 

(पुराणम इत्यादि । श्ृतिसे पुराणका वाघ होता है, अतः श्रुतिके अनुसार 
ही पदार्थ माना जाता है, इसलिए पुराण स्वार्थमें प्रमाण नहीं है। अथवा विरोधके 
परिहारके लिए यह भी उपाय है कि श्रुति ध्यानके लिए घनोदको ब्रक्षाण्डके 
भीतर कहती है । अतः उक्त थ्रुतिका तात्पर्य्य वास्तविक पदार्थस्थितिमें नहीं है। 
घनोदाख्य समुद्र अल्माण्डसे ( विराज शरीरसे ) वाहर हो या भीतर, इसमें श्रुति 
उदासीन है । सूत्रात्म ही कमेफळ है और वह व्यापक है, केवळ यही श्रुतिको 
विवक्षित है । ळोकाळोक तदन्तर्गत प्रथिव्यादिका उक्त परिमाणसे तदात्मक सूत्रा- 
त्माका ध्यान विवक्षित है। भुवनकोशका वास्तविक यह परिमाण है, इसमें श्रुतिका 
तात्पय्ये नहीं ॥ ३४ ॥ 

योष्ण्डात्‌' इत्यादि | जिस ब्रह्माण्डसे बाहर स्थित सूत्रात्मा वायुको aA 
कहा है | वह अश्चमेषयागके पुण्यका परिपाक है, दूसरा नहीं है ॥ ३५ ॥ 

'क्षुरधारा० इत्यादि | जिस अण्डकपाढकी सन्धि झुरघारासे उपमित की 
गई है; उसी मार्गसे अश्नमेधयागदेवता ee यज्ञ करनेवाढोको हिरण्य- 
गर्मके पास छे जाता है, उक्त समुद्रको पार कर लोकसे अन्य अण्डसे बाहर 
स्थित जो गन्तव्य है, उसकी गतिके उपयोगी उक्त अण्डकपाङसमन्धी छिद्रका 
उपमान इससे कहा गया है । 

शङ्का तावानिस्यादि अन्थसे आकाशान्तरका ही निर्देश किया गया हो, यह 
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AAA AAT II NNN NN Ne aN, 


काशस्तानिन्द्रः सुपर्णा भूत्वा वायवे आयच्छत्तान्वायुरात्मनि 
त्मनि धित्वा 
दस गण त्ता चै स वायुमेव प्रशशश्स 
RI च्याश्‍वायुः समष्टिरप पुनमृत्यु जयति य एवं 
अुज्युरलाद्यायनिरुपरराम ॥ २॥ = pms 
इत्युपनिषदि तृतीयं ब्रह्मणं समाप्तम्‌ । 


ब 


eee 

भी हो सकता है, कपालछिद्रका ही यह निर्देश है, इसमें विनिगमक प्रमाण नहीं है। 

समाधान---समुद्रसे परे अण्डकपार्कोके छिद्रसे अतिरिक्त अतिसूदम पदाथकी 
जब उपलब्धि ही नहीं होती, तब उसका निर्देश कैसे किया जा सकता है £ 
अत; अण्डकपाळकी सन्धिमें स्थित छिद्रका ही 'तावान? इत्यादि ग्रन्थसे निर्देश 
है, आकाशान्तरका नहीं, उसी मार्गसे वायुस्वरूपापन्न सूत्रात्मा अइवमेधयागके 
कतीओंको अपने ऊपर रखकर त्र्षढोकमे पहुँचाते हैं । 

शङ्का--ईन्द्रः सुपर्णो? इत्यादिसे किस देवताका निर्देश है, वास्तवमें 
इन्द्र तो सुप्रण है नहीं और वह अश्‍वमेघ यज्ञके कर्ताओंको ब्रहझलोकमें पहुँचाता है, 
इसमें कुछ प्रमाण भी नहीं है । = 

समाघान--यह सन्नात्मा या विराट्‌ ही सुपर्णशब्दका अथे है। अचिरादिमागसे 
अण्डकपालदेशमें प्राप्त जो अश्वमेघयज्ञकारी हैं, उनको बाहर ले जानेकी 
शक्ति विराट्‌ या सूत्रात्मामें ही है, दुसरेम नहीं दै, अतः इन दोनोंमें किसीको 
सुपरणशब्दाथ मानना चाहिए । जैसे सूत्रकी व्याप्ति भीतर है, वैसे बाहर भी है, 
इसलिए उसमें बाहर ले जानेकी सामथ्ये होनेपर भी विराट्क्री भीतर ही सत्ता 
होनेके कारण उसमें बाहर ले जानेकी सामर्थ्य नहीं है, यदि कोई ऐसी शङ्का करे, तो 
उसका निवारण करनेके लिए इन्द्रशव्दाय कहते हं--इन्द्रशब्दसे प्रकृतमें चित्यात्मा 
विराट्‌ सूत्ररूप विवक्षित है, वह बाहर छे जानेमें समर्थ है, वह वायुकों देता है । 

शङ्का--सूत्र और वायु एक ही है, अतएव अति है 'वायुर्वे गौतम ee । 
यह अति यदि उक्त अर्थम प्रमाण है, तो सूत्रामा अण्डसे बाहर निकठकर अरवसे- 
घयागकतीओंको वायुको कैसे देता है: 

समाघान--ज्ञानशक्तिमान सूत्रका कियाशक्तिमान स्वस्वरूप वायुके मति 
करियाज्ञानवान्‌, उक्त यागियोंकों ले जाना उचित ही है। 


२१ 
ad. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


SANS NIN INNIS or PINAL 


१६९० बृहदारण्यकवार्तिकसार [ ३ अध्याय 


eee 


ते वायुभावमापन्नाः समष्टिव्यष्टिरूपतः | 
अण्डाद्‌ बहिस्तदन्तश्च तिष्ठन्त्यखिलरूपिणः॥ २७ ॥ 
शङ्का--उक्तस्वरूप इन्द्र अखमेघ-यागियोंको फळ कैसे देता है । 
समाधान--अइ्वमेघजन्य अभिरूप देवता प्रकृतमें अपूर्वशव्दसे कहा जाता 
है । अपूर्व फलदाता होता है, इसमें किसीको विवाद नहीं दै । 

शङ्का तब तो अग्निदेवतारूप अपूर्व ही फर्दाता होगा, फिर वायुसे 
क्या प्रयोजन £ 

समाधान--वह अपूर्व वायुशरीर ही है। वायु शरीरी है और शरीर 
है अपूर्व, अतः उन दोनोंमें भेद स्पष्ट है । 

शङ्का--एऐसे अवसरमें एकको ही फलदाता माननेमें छाघव है, फिर दोनोंको 

फलदाता क्यों मानते हो ! 

समाधान--अइ्तरमेधसे उत्पन्न अपूर्व फल देनेके लिए जब अभिव्यक्त होता 
है, तब वह वायुस्वरूप हो जाता है, इसलिए वास्तविक भेद उन दोनोंमें नहीं 
है, इसके वाद पारिक्षितोंको अपनेमें लेकर प्राणस्वरूप वाय्तास्मा जहाँ रहते हैं 
और जहाँ पहलेके अइतरमेधयाजी रहते हैं, वहॉपर समध्टिव्यष्टिता फल प्रासिके 
लिए ले जाते हैं । यहाँ तक आख्यायिका समाप्त हुई । 

शङ्का--और भी तो अग्न्यादि देवता हैं, केवळ वायुक्री ही प्रशंसा गन्धर्वने 
क्यों की ? 

समाधान--अण्डके भीतर और बाहर जैसे वायु देवताकी गति होती है वैसे 
अन्य देवताकी नहीं है, किन्तु अण्डके भीतर ही है; अतः देवताओंके मध्यमें 
वायु ही सबसे बड़ा है, इसलिए उसीकी प्रशंसा की गई। वायु समष्टि और 
व्यष्टि दो रूपसे व्यवस्थित हे | अशत्रमेधक्ा फल प्राणवायु है, इसलिए उसकी 
प्रशंसा युक्त ही है॥ २ ॥ 

“ते बायु० इत्यादि | अञ्चमेधयाग करनेवाले वायुमावापन्न होकर समष्टि 
और व्यण्टिरूपसे अण्डके बाहर तथा भीतर समस्त भूतस्वरूपसे रहते हैं । प्रत्येक 
प्राणियोंका प्रणात्मा व्यष्टिस्वरूप है और सम्पूर्ण चराचरका आत्मा समण्टि- 
स्वरूप है | वह विम्बप्रतिविम्बभावसे व्यवस्थित है | वस्तुतः हिरण्यगर्भ ही आत्मा 
है | “नान्योऽतोऽस्ति द्रष्टा? इत्यादि श्रुतिसे एकचेतनवाद ही अद्वैतवेदान्तियोंको 
अभिमत है। शरीर आदि उपाधिके भेदसे भिन्न-भिन्न चेतन प्रतीत होते हैं, 
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अध्यात्मादिविभागेन व्याप्तिव्येशिरितीयते । 
समस्तत्वेन संच्याप्तिः समष्टिरिति कीर्तिता ॥ ३८ ॥ 
समष्टिव्यष्टिरूपेण उपास्तेऽसौ सञृन्सृतः | 
हिरण्यगमों भूत्वाऽथ मुच्यते म्रियते न तु ॥ ३९ ॥ 
संसारोत्कर्पसीमेत्थं वर्णिता ज्ञानकर्मजा | 
इतो विरक्तमालक्ष्य वक्ष्यते स्वात्मनिणयः ॥ ४० ॥ 

इति वार्चिकसारे तृतीयाध्यायस्य तृतीयं ब्राह्मणं समाप्तम 


उपासना द्वारा “शरीरादिसे भिन्न आत्मा है? इस भावनाके दृढ होनेपर विम्ब- 
स्वरूपका साक्षात्कार होता है; अतएव उपासक विम्बातमा हो जाता है। यह 
फल केवर उपासनाका है और उपासनासहित अश्वमेध यागके अनुष्ठानका भी है | 

'अध्यात्मादि०' इत्यादि । अध्यात्म, अधिदेव और अधिमूतके विभागसे 
जो हिरण्यगर्भकी व्यासि है; वह व्यष्टि कही जाती है । अर्थात्‌ प्रत्येक भ्राणीमें 
जो भिन्न-भिन्न आत्माकी ‘ae सुखी”, “अहं दुःखी! इत्यादिरूपसे प्रतीति होती है 
यही व्यष्टि है | अधिदेव सू, चन्द्र आदि देवताओंसे अन्य ( व्यावृत्त ) अहमर्थ 
है । अधिभूत परथिवी आदि देवता एक-एककी विवक्षासे व्यष्टि हें और सर्वात्मना 
समष्टि हैं ॥ ३८ Il 

“समष्टि०' इत्यादि । असौ उपासकः, यागी समष्टि और व्यष्टि्पसे जो 
प्राणकी उपासना करता है, वह मरकर हिरण्यगर्भ हो जाता है, फिर मरता नहीं है, 
कर्पके अन्तमं Ae साथ मुक्त हो जाता है। जव फिर जन्म नहीं लेता तो 
मरना कहाँ ॥ ३९ Ul 

इस MAI अर्थका उपसंहार करते हुए अन्थकार उत्तर ब्राह्मणके साथ 
पूर्व argues सम्बन्धकी सूचना करते हैं--संसारो० इत्यादिसे । 

संसारके उत्कर्षकी सीमा अक्षस्वरूपकी परासिपय्यन्त है, इससे अधिक अथात्‌ 
परनरहमभावापततिप्न्त नहीं है, यह फळ ज्ञानसमुचचित कर्मका है; केवर कर्मका 
नहीं, इस फलसे जो विरक्त हैं, उन महापुरुषोंके उद्देश्यसे स्वासमनिर्णय अग्रिम 
ब्राक्षणसे करेंगे, अर्थात्‌ जो संसारसे सदाके लिए मुक्ति चाहते हैं, उनके लिए 
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स्वात्मनिर्णयका निरूपण ही श्रेयस्कर दै । “तमेव विदित्वाति मृत्युमेति नान्यः पन्था 
विद्यतेऽयनाय’ इत्यादि शुतियोंसे आत्मज्ञान ही मोक्षसाधन दै, यह अनेक बार 
कह चुके हैं । यद्यपि आत्माका निर्णय 'नेति नेति! इत्यादि वाक्यसे कर चुके हैं, 
अतः पुनः उसका निर्णय करनेमें पुनरुक्त दोषकी आपत्ति हो सकती है; तथापि 
जो विषय अतिसूक्ष्म नहीं है और एक वारके कथनसे जिसका यथार्थ ज्ञान हो जाता 
है, उसके पुनः कथनसे पुनरुक्त दोष होता है और जो अतिगम्मीर विषय है, 
जिसका अनेक बार कथन करनेपर भी पूर्ण ज्ञान नहीं होता, उसका 
पुनः पुनः कथन आवश्यक है; अन्यथा सकृत्‌ कथन भी व्यर्थं हो जायगा, 
कथन तो श्रोताके समझानेके लिए होता है | यदि एक बारके कथनसे श्रोताको 
ज्ञान न हो, तो पुनः कथन जिज्ञासितका बोधक होनेसे युक्त है, अतएव 
आत्मपदार्थके निर्णयके लिए श्रुतिमें नौ बार “तत्त्वमसि? शब्दका प्रयोग किया 
गया है, जहाँ महात्मा आरुणि वक्ता और प्राज्ञ श्वेतकेतु ओता थे, अतः सवे- 
साधारणके लिए आत्मोपदेशार्थ बार-बार वाक्यप्रयोग समुचित ही है ॥ ४० ॥ 


तृतीय ब्राह्मण समाप्त 
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चतुर्थब्राह्मणे मोहयोग्यः कर्तृत्वव्जितः | 
विपयो ब्रह्मविद्याया अस्त्यात्मेति निरूप्यते ॥ १॥ 


चतुर्थ ब्राह्मण 


“चतुर्थ०! इत्यादि । त्वंपदाथेका निरूपण करनेके लिए उत्तर ब्राह्मण द्दै। 
वास्तवमें अज्ञानोपहित कत्व, भोक्तृत्व आदि धर्मोसे रहित जक्षामेदयोग्य कोई 
FAT धातु है; उसीका यहां निरूपण किया जायगा । भाव यह है कि आत्म- 
तत्त्वानवबोधका अहातिम्रहङक्षण यन्ध जो कार्य है, उसका सविस्तर निरूपण 
हो चुका । अब अनथमूल अज्ञानके ध्वंसक ज्ञानकी उत्पत्तिके लिए अव्यवहितोत्तर 
MATH आरम्भ है। अज्ञानयुक्त आत्मामें कतृत्व, भोक्तृत्व आदिका आरोप कर 
अहातिग्रहरक्षण वन्धसे आत्मा बद्ध होता है; अतएव विविध शुभाशुभ योनिमें विविध 
दुःख आदिको भोगनेके लिए उत्पन्न होकर मरता है, वही वद्ध दै । संसारीको ही 
कमेफल प्राप्त होता दै; यह पूर्वमें कह चुके । अव प्रमाताका जो साक्षी है और 
आत्मामें संसारको जो अध्यस्त मानता है, वास्तविक नहीं, वही मुमुक्षु त दा है, 
उसीका उत्तर ब्राह्मणसे निरूपण किया जायगा । 

शङ्का--मुमुक्षुको तो युक्ति अपेक्षित हे, इसलिए उसीका निरूपण करना 
उचित है | मुम॒क्षुके अस्तित्वका अवधारण निष्प्रयोजन है १ 

समाधान--देह, इन्द्रिय, मन, बुद्धि और वेदनासे अतिरिक्त साक्षी है, ऐसा 
सिद्ध होनेपर ही संसारसे मुक्ति पानेकी चेष्टा करनी चाहिए । जिसको देह, इन्द्रिय 
आदिमे अन्यतम आत्मा है, उससे अतिरिक्त कोई साक्षी नहीं, ऐसा निश्चय 
है, उसके प्रति जबतक उससे अतिरिक्त साक्षीकी सिद्धि न मनवाई जायगी; तबतक 
युक्तिके लिए प्रय्न करना व्यर्थै है, इसलिए अतिरिक्त साक्षीका निरूपण 
अत्यावश्यक है | 

शङ्का- -ग्रमाताको देह आदिसे अतिरिक्त कहते हो या उससे अन्यको £ प्रथम 
पक्षमें कर्मकाण्डसे ही यह निश्चय हुआ है कि शरीर, इन्द्रिय आदिसे अतिरिक्त 
आत्मा है; अन्यथा स्वर्ग आदि एवं जन्मान्तरीय सुख आदिके छामके लिए विहित 
करममें प्रवृत्ति और प्रतिषिद्धके अनुष्ठानसे निवृत्ति नहीं हो सकेगी । द्वितीय पक्षमें 
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अहंधीकर्मशास्राम्यां इटेद्रेशा न सिध्यति | 
अप्रसिद्ध बुद्धिविषय ही नहीं हो सकता, फिर उसका प्रतिपादन “याद उद्भ मे नही हो सकता, फिर उसका प्रतिपादन कैसे हो सकता है! 
समाधान- -ठीक है, कर्मकाण्डसे जिनको यह निश्चित हो चुका है कि 
स्थूळ देह आदिसे अतिरिक्त परडोकोक्त आत्मा दै, वही साक्षी कराता हे; 
उनके प्रति साक्षीके अस्तित्वके साधनके लिए यह ब्राह्मण नहीं है, क्योंकि उनके 
प्रति तो वह सिद्ध ही है। द्वितीय wat प्रमाताके भावाभावसाधकत्वरूपसे 
सामान्यतः प्रसिद्ध साक्षीका विशेषाकारसे प्रतिपादन हो सकता है । कर्मकाण्ड 
द्वारा woe आदिसे विशिष्ट ही स्थूळ देहादिसे अतिरिक्त आत्माकी सिद्धि होती 
है। कर्तृत्व आदिसे विशिष्ट ही आत्मा पूर्वकाण्डमें अपेक्षित है, उससे शून्य 
नहीं। यहाँ उससे शूत्य आत्माका निरूपण करना है। इसलिए पूर्वकाण्डसे 
यह गतायै नहीं हो सकता, वास्तवमें त्रक्षविद्याका योग्य अधिकारी कोन है, 
इसका निर्णय करनेके लिए उत्तर ब्राह्मण है । अधिकारीका निर्णय होनेपर ही 
उपदेश साथैक होता है, अन्यथा नहीं । ‘ 
शङ्का--अच्छा, तो योग्य अधिकारी कौन है ? ब्रह्म या अब्रह्म? प्रथम पक्षमें 
हमं ब्रह्मत्व स्वतःसिद्ध है, अतः उसके लिए उपदेश अनर्थक है । द्वितीय पक्षमें 
सैकड़ों उपदेशोंसे अन्नम ब्रह्म नहीं हो सकता, इसलिए पुनः उपदेश व्यर्थ है 
तथा व्याघात मी है और अन्रझ आपके मतसे है नहीं, क्योंकि “सरवे wierd 
ब्रक्ष', ‘ae नानास्ति fra’ इत्यादि श्रुति और “तदनन्यत्वमारम्मणशब्दादिभ्यः? 
इत्यादि सूत्रोंसे ब्रक्मसे अतिरिक्त किसीकी सत्ता नहीं है; यह आपका परम- 
सिद्धान्त है; उसके अनुसार अन्नक्षमें श्ह्मत्वका प्रतिपादन करना सर्वथा असंभव 
है; अतः अधिकारिनिरूपणके लिए यह ब्राह्मण है; यह अर्थ असंगत है । 
समाधान- ठीक है, किन्तु प्रस्यगात्मा और ब्रह्ममें वास्तविक भेद नहीं है, 
यह समझाते हुए अविद्यासे व्यवहित ब्रह्म ही अधिकारी है, ऐसा निश्चय करनेके 
लिए यह ब्राह्मण है। अज्ञानोपहित ब्रह्मचैतन्य ही जीव या अधिकारी है । 
शझ्ञा--यह तो “तत्त्वमसि” आदि वाक्य ही से कहा गया है, फिर इसकी 
क्या आवश्यकता है ! 
समाधान--उसीका यह विवरण ( विस्तृत व्याख्यान ) हे ॥ १ ॥ 
अहंधी० इत्यादि | 
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अतो maT प्रतीचोःत्र बुथुत्सया | 
अनूद्य जह्मतामादौ तदर्थं परिपृच्छति ॥ ३॥ 
भुतिः--अथ हेनपमुपस्तआक्रायणः पप्रच्छ याज्जवल्क्येति होवाच 
यत्साक्षादपरोक्षाद्‌ ब्रह्म य आत्मा सर्वान्तरस्तं मे व्याचश्वेत्येप त आत्मा 


शङ्का- यदि उक्त अधिकारके निर्णयके लिए यह ब्राह्मण है, तो उक्त | 
आधिकारी “अहं कती, भोक्ता, सुखी, दुःखी? इत्यादि मानस प्रत्यक्षसे ही समीको 
ज्ञात है; अतः उसका निरूपण व्यथै है । 

समाधान--उक्त मानस प्र्यक्षसे कतृत्वादिविशिष्टका प्रत्यक्ष होता है; किन्तु 
वह अधिकारी नहीं कहा जा सकता, कारण कि यदि कर्तृत्व आदि वास्तवमै आत्माके 
धर्म होंगे, तो उनसे कमी भी छुटकारा नहीं हो सकेगा एवं कमैकाण्डसे भी नहीं 
इत्यादि पूर्वमें कह चुके हैं। इष्टिका द्रष्टा जो साक्षी है वह उक्त प्रमाणोसे 
सिद्ध हो सकता है, पर इृष्ट्यादिसे संयुक्त उसमें ब्रह्मत्व ही विरुद्ध है, इसलिए 
अधिकारीका निर्णय आवश्यक है ॥ २॥ 

“अतो ब्रह्मत्व०' इत्यादि। दृष्ट्यादि संयुक्तमें ब्रह्मता विरुद्ध है; अतः ब्रहमत्व- 
योग्य प्रत्यगात्माकी बुभुत्सासे पहले ब्रह्मताका अनुवाद कर अधिकारी मुमुक्षुके 
ढाभके लिए उपस्त श्रीयाज्ञवशक्यसे पूछते हैं । विशेष आगे कहेंगे ॥३॥ 

(अर्थ इत्यादि श्रुति | पुण्य और पाप प्रयुक्त ग्रहातिग्रहसे वद्ध जीव पुनः पुनः 
अहातिम्रहरूप TAA छोड़कर और पुनः पुनः अहण कर संसारी होता दै । पुण्यका 
अन्तिम उत्कर्ष कह चुके कि व्याकृत विषय समष्व्यश्रिप द्वेतात्मैकल्वप्राप्ति | जो 
अहातिग्रहसे गृहीत होकर संसारी होता है, वह दै या नहीं! यदि है, तो उसका स्वरूप 
क्या है £ इस प्रकार आत्माका निर्णय करनेके लिए उपसत प्रइन करते हैं। निरुपाधि- 
स्वरूप आत्मा, जो कि क्रियाकारकसे रहित स्वभाववाला है, उसके ज्ञानसे जीव 
सप्रयोजक बन्धसे मुक्त होता है । आख्यायिकाका सम्बन्ध प्रकृत विद्याके साथ 
जो किया गया है, उसका प्रयोजन विद्याकी स्तुति और सुखावबोध है, सो 
प्रसिद्ध है। अनन्तर मकृत श्रीयाज्ञवल्क्यजीसे चक्रके पुत्र नामतः उषस्त 
चाक्रायणजीने पूछा- जो ब्रह्म अगौण साक्षाद्‌ अव्यवहित है, वह कौन है! घटादि 
भी द्रष्टाके अव्यवहित होते हैं, इसलिए उसकी व्यावृतिके लिए अगौण यह 
विशेषण है । घटादि गौण अपरोक्ष हैं, मुख्य अपरोक्ष आत्मा ही है । 'यत्साक्षा 
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सर्वान्तरः कतमो याज्ञवल्क्य सर्वान्तरो यः प्राणेन प्राणिति स त आत्मा 
सर्वान्तरो योऽपानेनापानीति स त आत्मा सर्वान्तरो यो व्यानेन व्यानीति 
स त आत्मा सर्वान्तरो य उदानेनोदानिति स त आत्मा सर्वान्तर एप त 
आत्मा सर्वान्तरः ॥ १ ॥ 


दपरोक्षात्! यह श्रुति उक्त अर्थमें प्रमाण है । अपरोक्ष आत्मामें अध्यस्त 
होनेसे घरादि अपरोक्ष होता है, अन्यथा नहीं, इसलिए घटादि गौण अपरोक्ष हैं । 
“श्रोत्र ब्रह्म मनो ae’ के समान अद्वितीय ब्रह्म गौण नहीं है । आत्मशब्दसे यहां 
प्रत्यगात्मा विवक्षित है, मन आदि नहीं, क्योंकि आत्मशब्द प्रत्यगास्मामें ही 
प्रसिद्ध है। संभव ` aan प्रसिद्ध अर्थका ही अहण करना चाहिए। परि- 
च्छिन्नत्वशङ्काकी निवृत्तिक लिए कहते हैं--'सर्वीन्तर?ः इति। जो सबके 
भीतर है अर्थात्‌ अपरिच्छिन्न है, एवं ‘aq’ और 'यः--इन दोनों शब्दोंसे 
प्रसिद्ध जो आमा है, वही ब्रह्म है, उस आत्माको हमसे कहिए। जैसे सींग 
पकड़ कर यह गऊ है, ऐसा स्पष्ट उपदेश करनेसे किसीको इस विषयमै सन्देह 
नहीं रह जाता, वैसे ही असंदिग्ध स्पष्ट उपदेश कीजिये। ऐसा पूछनेपर श्री 
याज्ञवरक्यजीने उत्तर दिया--यह तुम्हारा जो आत्मा है, वही सर्वान्तर है यानी 
सबके भीतर है, जो साक्षाद्‌ अपरोक्ष अगौण अपरोक्ष बृहत्तम ( बहुत बड़ा ) 
और सर्वव्यापक है, वह तुम्हारा आत्मा है। तुम्हारा जो यह कार्थकरणसङ्घात 
पिण्ड है, वह जिस आत्मासे आत्मवान है, “अहं गौरः! इत्यादि प्रतीतिसे पिण्डमें 
भी आत्मव्यवहार पाया जाता है। एवं “बधिरो मूढः? इत्यादि व्यवहारसे 
करणमें भी आत्मव्यवद्वार होता है। तीसरा जो साक्षी है और जिसमें सन्देह है, वह 
भी आत्मशब्दसे व्यवहृत होता है-जैसे स्वप्नके बाद 'गाढं मूदोऽहमासं न 
किञ्चिदवेदिषम्‌? इत्यादि प्रतीतिसे सिद्ध हे । इन तीनोंमें कौन आत्मा सवीन्तर 
आपको विवक्षित है ! यह पूछनेपर श्रीयाइवस््रमजीने उत्तर दिया मुखनासिका- 
सञ्चरणशीठ वायुसे जो सांस लेता है, जिससे प्राणक्रिया होती है, वही तुम्हारे 
कायकरणसङ्घातका विज्ञानमय आत्मा है | जो अपानसे अपानवायुका त्याग करता 
है तथा व्यानसे सव शरीर आदियें व्याप्त रहता है, संपूर्ण कार्यकरणसघात- 
गत प्राणानादि क्रिया दारुयन्त्रके समान जिससे होती है । दारुयन्त्र कठपुतली 
लोकमें प्रसिद्ध है । मंदारी जैसा चाहता है, वैसे ही कठपुतलीमें क्रिया होती है । 
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यत्साक्षादपरोक्ष स्याद्‌ ब्रह्म तद्रूपतामयम्‌ 

अइत्‌ सर्वान्तरस्ताहग्य आत्मा ब्रूहि तं मरने ॥ ४ ॥ 

a ree sommes eee 
पर अज्ञ बाळक आदि जानते हैं कि स्वयं कठपुतळी ही सब क्रियाएँ कर रही है; 
परन्तु जानकार यह समझते हैं कि इन क्रियाओंका करानेवाळा छिपा है | यद्यपि 
वह दृष्टिगोचर नहीं है, तो भी वह अवश्य है, क्योंकि चेतनसे अनधिष्ठित अचेतनमें 
कोई क्रिया नहीं देखी जाती है एवं साक्षिरहित मृत शरीर आदिम भी कोई 
क्रिया नहीं होती, अतः विज्ञानमयसे अधिष्ठित शरीर आदि दारुयन्त्रके समान 
नानाविध क्रियाएँ करते हैं । अतः कार्यकरणसंघातसे विलक्षण आत्मा है, जो 
शरीरादिम विविध चेष्टाएँ करता है ॥ ३ ॥ 

'यत्साक्षाद्‌०' इत्यादि । हे मुनिजी, साक्षात्‌ अपरोक्षस्वरूप जो ब्रह्म उपनिषदोंमें 
प्रसिद्ध है, उसके साथ अभेदके योग्य जो सर्वान्तर त्वमथ है, उसको कहिये, इस 
प्रकार उपस्तजीने श्रीयाशवर्क्यजीके प्रति प्रश्‍न किया । मुनिजीने उत्तर दिया कि 
जो साक्षात्‌ अपरोक्ष सर्वान्तर ब्रह्म दै, वही तुम्हारा आत्मा है। इस उत्तरवाक्यमें 
पाँच पद हैं । क्रमसे उनकी साथेकता इस प्रकार समझनी चाहिए । “यत्‌? पदसे 
विवक्षित आत्माका निर्देश है। “अपरोक्ष' शब्दसे प्रत्यक्ष विवक्षित दै । प्रत्यक्ष 
घटादि भी हैं, उनकी व्यावृत्तिके लिए “साक्षात्‌? पद है | घटादिका वृत्ति द्वारा प्रत्यक्ष 
होता है, साक्षात्‌ नहीं। 

शङ्का-- अहँ सुखी” इत्यादि मानस प्रत्यक्ष आमाका भी होता है, भतः 
आत्मामें अव्याप्ति होगी | 

समाधान--उक्त प्रत्यक्ष चिदचिद्‌-अन्थिरूप अहमर्थका है, आत्माका नहीं । 
आत्मा अहमथैसे अतिरिक्त है, यह आगे कहेंगे। आसा स्वयंकाश होनेसे साक्षात्‌ 
अपरोक्ष है, किसीके द्वारा आत्माका प्रत्यक्ष नहीं होता । अतएव श्रुति कहती है-- 
(न दटेद्रेष्टार पश्येः, 'यतो वाचो निवपेन्ते अप्राप्य मनसा सह! इत्यादि | 

शङ्का- साक्षात्‌ प्रत्यक्षको भी कहते हैं, ऐसी अवस्थामै केवळ साक्षात्पदसे 
'ही प्रत्यक्षका लाभ हो जायगा, फिर 'अपरोक्ष? पदका क्या प्रयोजन है ! 

समाधान--द्रष्ट, इर्य और दर्शन ये भी गौण प्रत्यक्ष हैं, इनकी व्यावृत्तिके 
ढिए “अपरोक्ष' पदका उपादान है.। अपरोक्ष मुख्य आत्मा ही है, दूसरा नहीं। 
“यस्साक्षादपरोक्षाद्‌ ब्रक्ष” इस थुतिसे यह स्पष्ट है कि मुख्य अपरोक्ष ww ही है । 
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१६९८ बृहदारण्यकवार्तिकसार [ ३ अध्याय 
साक्षादिति पदेनाच्त्र व्यवधानं निवार्यते | 
स्वगेलोकादिवद्‌ ब्रह्म नाऽतो देशान्तरादिगम्‌ ॥ Ut 
अगौणताऽपरोक्षार्था ब्रह्मत्वस्य विवक्षिता | 
नामादेरि नो गौणं ब्रह्मत्वं ग्रत्यगात्मनः॥ ६ ॥ 
आविर्भावोऽपरोक्षत्वं तचा5स्त्यव्यवधानतः । 
स्वप्रकाशस्वभावत्वादिति TST पदद्वये ॥ ७ ॥ 


जो एक तथा एकरस है, वह दो प्रकारका हो सकता हे--सद्दय और अद्वय | 
प्रकृतमें उक्त लक्षणसे रक्षित आतमा सद्वय है या अद्वय! इस शङ्काकी निवृत्तिके लिए 
ज्रह्मपदका उपादान दै | “अद्वितीय ब्रह्म” इत्यादि BRA ब्रह्म एक अद्वितीय है, यह 
gait बतळाया गया है | यहांपर 'यत? पदके अर्थे बरह्म विशेषण देनेसे पूर्वोक्त विशे- 
षणोंसे जो कहा गया है, वह अद्वितीय ही है, सद्वितीय नहीं, यह समझना चाहिए 
यदि ब्रह्म आत्मस्वरूप न होगा, तो पुरुषार्थ ही नहीं हो सकता, इसलिए “यत्‌? 
शब्दोपात्त जो विशेष्य है, उसका अनुवाद करके उसीको आत्मा कहते; हैं सो आगे 
वातिंकमें स्पष्ट होगा। समझानेके लिए अग्रिम इछोंकोंका वक्तव्य यहां दकत कर दिया 
गया है, अब अन्थक्रमके अनुसार प्रत्येक छोकका अर्थ संक्षेपसे कहते हैं ॥ ४ ॥ 
साक्षादिति' इत्यादि । "साक्षाद्‌? पदसे व्यवधानकी निवृत्ति करते हैं। 
व्यवधान दो प्रकारका होता है--कालका व्यवधान और देशका व्यवधान | “यन्न 
दुखेन सम्मिन्न न च ग्रस्तमनन्तरम्‌? इत्यादि छोकसे निर्दिष्ट सुखविशेष स्वर्ग 
देशान्तर और कालान्तरमे होता दै, इसलिए वह व्यवहित है । ब्रह्मस्वरूप आत्मा 
दैसा व्यवहित नहीं है, किन्तु सदा प्राप्त है, देशान्तरस्थ मी नहीं है ॥ ५ ॥ 
(अगौणता०' इत्यादि | एक गौण और दूसरा मुख्य, इस प्रकार अपरोक्ष 
दो प्रकारका होता है, यह Gat कह चुके हैं। “नाम ब्रहस्युपासीत! इत्यादि 
ghee निर्दिष्ट नाम आदिमं जैसे गौणन्रह्मल दै, वैसे आस्मामें गौणत्रह्मत्व 
नहीं है, किन्तु आत्मा वस्तुतः ब्रह्म है ॥ ६ ॥ 
अपरोक्षका अर्थान्तर कहते हं--'आविर्भावो०' इस्यादिसे | 
आविभीव अपरोक्ष कहलाता है । स्पष्ट प्रकाशको अपरोक्ष कहते हैं । पर्वतम 
अनुमान आदिसे अभि आदिका ज्ञान होनेपर भी स्पष्ट प्रकाशके लिए भ्रस्यक्षकी 
अपेक्षा StH होती दै, वह प्रकाश ( प्रत्यक्ष ) आत्मा ही है | 
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अव्यावृत्ताननुगत॑ वस्तु जह्मगिरोच्यते | 
अकारणमकाये तदित्यनेनोदिति भवेत्‌ ॥ ८॥ 
अपुमर्थमिद ग्रां न चेदात्मैव तद्धवेत | 
यतोऽत आत्मरूपार्थं य आत्मेति विशेष्यते ॥ ९ ॥ 


SSS 


शङ्खा--घट आदिका भी तो साक्षात्कार होता है । 

समाधान--हों होता है, किन्तु अव्यवघानसे नहीं, लेकिन अन्तःकरणके 
व्यवघानसे होता है.। घटाकारान्तःकरणबृत्तिके बिना घटादिका प्रकाश नहीं होता, 
आत्मा स्वयंप्रकाश दै, अतः उसके प्रत्यक्षमे किसीका व्यवधान नहीं होता। alee 
व्यवधाननिवृत्तिके लिए “साक्षात? पदका उपादान किया गया हे । अथवा साक्षात्‌ 
और अपरोक्ष- इन दोनों पदोंके समभिम्याहारसे स्वप्रकाशस्वमावका-बोध होता 
है, उक्त स्वभाव आमाका ही है, दूसरेका नहीं ॥ ७ ॥ 

ब्रह्मका रक्षण कहते दैँ- “अव्याइत्ता०' इत्यादिसे | 

अव्यावृत्त और अननुगत वस्तु ब्रह्म है । घट, पट आदि कार्य परस्पर व्यावृत्त 
होते हैं । ब्रहम किसीका कार्य नहीं है, अतः अव्यावृत्त- है । कारण कार्यमें अनुगत 
रहता है, सृत्तिका-स्वमावकी अनुवृत्ति घट आदिमें दृष्ट ही है, स्वभावानुबृत्तिसे भी 
कार्यकारणमावका परिज्ञान होता है । ब्रह्म किसीका कारण नहीं है, अतः कहीं 
अनुवृत्त नहीं है, इसीको स्पष्ट करनेके लिए ब्रह्मशव्द्का आत्मामें प्रयोग हुआ है । 

शक्का--यदि ब्रह्म कारण नहीं है, तो 'यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते? इत्यादि 
श्रुति तथा ‘sere यतः? इत्यादि सूत्र एवं अहं सर्वेस्य प्रभवः इत्यादि 
स्वृतियोंकी क्या गति होगी £ 

समाधान--विश्वका कारण अनादि अनिर्वचनीय अज्ञान है, तदाश्रय ब्रह्म है, 
इसलिए विश्वोपादानाज्ञानाश्रयत्वरूप कारणत्व ब्रह्ममें कहा जाता है। वस्तुतः 
कारणत्व तो कार्यनिरूपित होता है, जब वास्तविक कार्य ही नहीं है, तब 
कारण किसका कहा जायगा ? व्यापारशुन्य कारणं नहीं होता, यह तो छोकमें 
प्रसिद्ध ही है ॥ ८॥ 

“अपुमथे० इत्यादि | ब्रह्ममाव यदि आत्मस्वरूप न माना जाय, तो वह 
अत्यन्त पुरुषार्थ महीं हो सकता। स्वर्ग आदि आत्मासे भिन्न होनेपर भी पुरुषार्थ 
हैं, किन्तु वे अत्यन्त पुरुषार्थ नहीं हैं, कारण कि जज्ञानदशामें ही स्वरी आदि 
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१७०० बृहदारण्यकवातिकसार [ ३ अध्याय 
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सजातीयविजातीयद्वितीयानिदृत्तये | 
सर्वान्तर इति ग्राह सार्वात्म्य तेन सिध्यति ॥ १०॥ 


रहते हैं । आत्मज्ञान होनेपर क्षयातिशय आदि दोषोके दर्शनसे उनमें भी वैराग्य 


हो जाता है। पर उक्तस्वरूप मोक्षमें कभी वैराग्य नहीं होता । हो भी कैसे ! आत्मा 
परमप्रेमास्पद है, तद्रूप ही मोक्ष है। जब आत्मामें किसीको भी वैराग्य नहीं होता, 
तब मोक्षमें वैराग्य कैसे हो सकता है ! इससे मोक्ष परम पुरुषाथ है, यह सिद्ध 
हुआ | इसीलिए 'य आत्मा” ऐसा विशेषण दिया गया है ॥ ९॥ 

सजातीय०' इत्यादि । “सर्वान्तरः विशेषण देनेका प्रयोजन यह है कि 
सांस्यसिद्धान्तमें आत्मा प्रकृति और उसके विकारोंसे पर माना गया है, अतएव 
अनात्मासे सर्वथा असंबद्ध है । किन्तु आत्मा नाना हैं, क्योंकि जनन, मरण, करण 
आदि नियमके दर्शनसे आत्मामें नानात्व युक्तिसिद्ध है। पर औपनिषद मतमै आत्मा 
एक ही है, इसीलिए 'सर्वान्तर' यह विशेषण है। संपूर्ण प्रपश्चका अधिष्ठान आत्मा 
है, आत्मामें ही संपूर्ण प्रपश्चक्की कल्पना होती है। कल्पित प्रपञ्च अकल्पित आत्माका 
परिच्छेदक नहीं हो सकता | आत्मा अद्वितीय DAA सर्वान्तर है, अतएव सर्वात्म- 
स्वरूप है । सर्वान्तर होनेसे नानात्वकी निवृत्ति स्वतः सिद्ध होती है । यदि आत्मा 
नाना होता, तो सर्वीन्तर नहीं कहा जा सकता | व्यापक नाना नहीं होता । आकाश 
व्यापक है, ऐसा कहनेवाले तार्किक यह नहीं कहते कि आकाश नाना है, कारण कि 
जव व्यापक मानते हैं, तव नाना नहीं हो सकता | परिच्छिन्न ही नाना माना जाता है। 

शङ्का--आला सर्वव्यापक है, ऐसा मानकर फिर यह जो कहा जाता है कि 
वह सर्वान्तर है, वह ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा कहनेमें व्याघात होता है । यदि 
सर्वान्तर है, तो सर्वपरिच्छिन्ष अवश्य ही होगा, इस स्थितिमें अन्याभावप्रतियोगि- 
त्वरूप re वारण कैसे कर सकते हैं ! 

समा से माढामें सरपश्रान्ति होनेपर भी वस्तुतः बह सर्प न 
किन्तु माढा ही है, वैसे ही आत्मामें प्रपश्चका विन्रम होनेपर भी बा a uy 
ही अपश्चरूपसे दील पड़ता है; आत्मव्यतिरिक्त जब प्रपश्चकी सत्ता ही नहीं है, तब 
वह परिच्छेदक कैसे हो सकता है ! एकमे तो परिच्छेद-परिच्छेदकभाव हो नहीं 
सकता, वह भेदमें ही हो सकता हे, wat नहीं। कहिपत प्रपञ्चको लेकर 
सर्वान्तर कहा है ॥ १० ॥ 
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सार्वात्म्य मणो योग्यं तच जीवात्मनी | 

मुख्यापरोक्ष्य जीवस्य योग्य ब्रह्मणि वर्णितम्‌ ॥ ११॥ 

अभेदो वास्तवो जीवन्रह्मणोव्यत्ययादतः | 
विषक्षितस्तत्प्रसङ्गाद्‌ वादिव्यामोह आर्थिकः ॥ १२ ॥ 
आत्मनो ब्रह्मता ग्रुख्या ब्रह्मणोऽप्यात्मता तथा | 

प्रत्यगच्ष्टया पराग्दष्टया मिथो ब्रह्मात्मनोमिंदा॥ १३ ॥ 

eS SS Sen 

सार्वात्म्यम्‌' इत्यादि । सर्वोत्मता वस्तुतः ब्रह्मे है, किन्तु वह जीवे 

भी कही गई है तथा वास्तविक आपरोक्ष्य घर्म जीवें है, किन्तु बह ब्रह्मे 
बतलाया गया है । इसका तात्पर्य तरपदाथ ब्रहममें त्वंपदा्थ जीवकी अभेदयोग्यताके 
सद्भावमें है । अन्यथा अयोग्यताज्ञानरूप प्रतिबन्धके “तस्वमसि’ इत्यादि वाक्यसे 
विवक्षित जीवब्रह्माभेदविषयक बोध ही नहीं होगा ॥ ११ ॥ 

‘अभेदो? इत्यादि । अभेद दो प्रकारका होता है--पक वास्तविक और 
दूसरा अवास्तविक । प्रथम अभेद वह है, जो ast देवदचः इत्यादि वाक्यसे 
तद्देशकार और एतददेशकारका परित्याग करके केवळ धर्मीमात्रका अभेद भासता है। 
यही अखण्ड अथ कहलाता है, इसमें अभेदका संसगीतया भान नहीं होता, कारण कि 
संसगेका बोध दो संसर्गियोंके बिना नहीं हो सकता। यहाँपर दो संसर्ग नहीं हैं। 
द्वितीय अभेद नीलोत्पछादिका है। यहांपर नीलपदारथका उत्पल पदार्थमें अभेद प्रतीत 
होता है, किन्तु नीळ और cae दो पदार्थ होंनेसे यहां अखण्डरूप वास्तविक 
अभेद नहीं कहा जा सकता | जीव और ब्रह्मक़ा अभेद नीलोत्पलके समान अवा- 
स्तव नहीं है, किन्तु सोऽयं! के समान अखण्डरूप वास्तविक है । 

शङ्का--केसे जानते हो ! 

समाघान--जीव-ब्रह्मधमाँक्ा &यत्यंयसे निदेश किया गया है। जीवमें अपरोक्षत्व 
सर्वानुभवसिद्ध है, उसका निर्देश ब्रह्ममें किया गया है और ब्रहमधर्म सर्वीन्त- 
रत्वका निर्देश आत्मामें किया गया है। इस प्रकारका निर्देश दो ada 
होता है--पहला मुख्य अभेदका बोध करानेके लिए और दूसरा वादिग्यामोहके 
छिए | दोनों तात्पर्य्यासे saat व्यत्यय कहा गया है। मुख्य aI अखण्डरूप 
Maga है और अमुख्य तात्पर्य वादीके व्यामोहमें है ॥ १२ ॥ 

'आत्मनो' इत्यादि | 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


१७०२ बूहदारण्यकवातिकसार [ ३ अध्याय 


NRA I POP II NA NANA SNA 


TS TT Tad 


्रह्मत्वमात्मनो रूपं तमसा तत्तिरोहितम्‌ | 
आत्मत्वं ब्रह्मणोऽप्येवं ततो जीवेशभेद्धीः ॥ १४ ॥ 


maha आत्मे ब्रह्मशब्दका प्रयोग एवं आत्ममिन्न जक्षमें आत्मशब्दका प्रयोग 
गौण है, मुख्य नहीं है, अतएव ‘ae जीवमिन्नम! इत्यादि प्रत्यक्ष प्रतीति उपपन्न 
होती दै, इसढिए वास्तव भभेद swat विवक्षित नहीं है ! | 

समाधान--प्रत्यगू दृष्टि और पराग्‌ दृष्टिसे केवळ भेदका व्यपदेश होता हे, 
वस्तुतः अखण्ड ही अर्थ प्रकृतमें विवक्षित है। “राहोः fae? इत्यादिके समान 
अमेदमें भेदकी कल्पना करके AG जीवभिज्ञम! इत्यादि प्रतीति होती है। 
मिज्ञसत्ताक भेदाभेदकी प्रतीति एक पदाथैमै होती है, इसमें विरोध नहीं है । 
समसत्ताक मावाभावकी एकमे प्रतीति विरुद्ध है, सो saat नहीं है ॥ १३ ॥ 

भेद है नहीं, फिर मी प्रतीत होता है, इसमें कारण कहते हे--'अह्मत्व ०? 
इत्यादिसे । 

आत्मामें wae है, किन्तु अज्ञानसे तिरोहित ( छिपा ) है, इसलिए प्रत्य- 
क्षादिसे प्रतीत नहीं होता । जैसे घर आदिमें घट रहता है, किन्तु अन्धकारादिसे आवृत 
होनेके कारण प्रतीत नहीं होता । यह कहना प्रामाणिक नहीं हैं कि घरमें घटादि 
नहीं हैं। हां, आळोक EAR यदि घटादि उक्त स्थङमैँ प्रतीत न हों, तो घटादि नहीं 
हैं, यह कहना प्रामाणिक होता है एवं प्रकृतमें आत्मामं ब्रह्मस्व है, किन्तु अनादि 
अनिर्वचनीय अज्ञानसे आवृत होनेपर उक्त धर्मकी प्रतीति नहीं होती, ऐसी 
परिस्थितिमँ यह कहना कि आत्मामें ब्रह्मस्व होता तो आत्मत्वके सदृश प्रतीत 
होता, प्रतीत न होनेसे वह है नहीं, अप्रामाणिक ही है। सर्वान्तर mat 
मी आत्मत्व है, किन्तु अज्ञानाबृंत होनेसे प्रतीत नहीं होता, इसीसे साधारण 
छोग यह कहते हैं कि जक्षमें आत्मत्व नहीं है । परन्तु शास्त्रके अभ्याससे परि- 
शुद्ध बुद्धिवाले जो ज्ञानी पुरुष हैं और जो वास्तविक इस अतिगूढ विषयकें 
अस्तित्व-नास्तित्व-कथनके अधिकारी हैं, उनका यह यथार्थ उपदेश कल्याणके लिए 
है कि दोनों एक ही हैं जैसा कि श्रीयाशवस्क्यजीने उपदेश दिया है, इतर पुरुषोंको 
भेदज्ञान होता है, अतएव उपस्तने यह गम्भीरविषयक- प्रश्न श्रीयाज्वर॑क्यजीसे 
किया है॥ १४॥ 
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तमसो बोधविध्वंसे अन्नह्मानात्मताहतेः | 
अत्यड्यात्रावशेपत्वात्‌ स्यामपूर्वादिमानहस्‌ ॥ १५ ॥ 
अमूढो याज्ञवल्क्योउ््र प्रत्यग्दृष्टया परासृशन | 
अत्याहेष त आत्मेति तं सर्वान्तरमद्वयम्‌ ॥ १६॥ 
मुख्यापरोक्षोष्य प्रत्यक्‌ स्वप्रकाशोञ्वभासते | 
एतच्छब्देन ते आह विस्पष्टत्वविवक्षया ॥ १७ ॥ 


ww 


ततमसो' इत्यादि | तमोरूप ( आवारक ) उक्त जज्ञानकी आत्मयथाथेज्ञानसे 
निवृत्ति होनेपर आत्मामें अन्रह्मत्व और mutt अनात्मत्वकी निवृत्ति हो जाती है । 
आरोप्य पदार्थ स्वोपादानाज्ञानसमानकालिक ही होता है, अतः अज्ञाननिबृत्तिसे 
ही उक्त धर्मोकी निवृत्ति हो जाती है । दोनों आविधिक AR ज्ञानबाध्य हैं। 
अनन्तर अपूर्वादिमान्‌ कारणकाय्योद्विकक्षण REET “मैं हूँ ? इत्यादि 
प्रत्यक्ष होता है | 

शक्का--अज्ञानका नाश होनेपर उसके विकार अन्तःकरण आदिका जब नाश 
हो जायगा, तब ' मैं हूँ ? यह ज्ञान कैसे होगा ! 

समार्घान--हां, अन्तःकरणादिका नाश हो जाता दै और प्रत्यक आत्ममात्रका 
अवशेष रहता है । आत्मा स्वप्रकाश है, इसलिए उसके प्रकाशनके लिए अन्तः 
करणादिकी आवश्यकता नहीं है ॥ १५॥ 

“अमूढ़ो' इत्यादि । प्रश्नवाक्यका संक्षेपसे तात्पये कहकर ब्रक्मबोधानुरज्ञित 
आत्मदृष्टि रखकर उषस्तके प्रति श्रीयाज्वर्क्यजीने उत्तर दिया कि एष ( प्च्छा- 
विषय ) आपका आसा ही है, जिसको आप पूछते हैं वह आपका आमा ही है । 
वही अद्वितीय और सर्वान्तर है। याज्ञवस्क््यजी उपत्तके प्रश्‍नसे मुग्ध नहीं हुए, 
किन्तु व्यामोहजनक प्रशन होनेपर भी अमूढबुद्धि होकर प्रत्यग्‌ आतमदृष्टिसे 
उक्त प्रश्नवाक्यका परामश करते हुए उन्होंने यथार्थ उत्तर दिया ॥ १६ ॥ 

'मुख्यापरोक्षो ०१ इत्यादि । 

शङ्का- श्रीयाञ्चवरक्यजीने “एष त आत्मा” इत्यादिसे जो उत्तर दिया, उस 
चाक्यमें “एतत्‌? शब्दका प्रयोग किया गया है “इदमः सन्निकृष्टे! इत्यादि वचनसे 
इदंशब्द चश्लुरादिसलिक्ृष्ट पदाथका वाचक है । प्रत्यगात्मा चक्षुरादिंगोचर है 
नहीं, अतः उसके अभिप्रायसे “एतत्‌? शब्दका प्रयोग कैसे किया गया! 
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अन्तर्मुखस्य विस्पष्टो नाऽयं सन्देहगोचरः | 
इत्यभिम्रेत्य AAA बहुमानं तु नाञ्करीत्‌ ॥ १८ ॥ 
पष्ठयन्तस्य त इत्यस्य युष्मद्वुद्ध्युपलक्षितम्‌ | 
देहादिसवंमाव्योम्नो दृश्यमर्थों विवक्षितः ॥ १९ ॥ 
आत्मेति च प्रमात्रादेः स्वरूपमभिधीयते | 
अमात्राद्यागमापायसाक्षित्वात्‌ तत्स्वरूपता ॥ २० ॥ 

समाधान- “ते' यह षष्ठ्यन्त पद केवळ उषस्तमात्रके बोधके लिए प्रयुक्त नहीं 
हुआ है, किन्तु प्रथिवी आदिसे लेकर आकाशपर्यन्त सकारण जगतके बोधके 
ढिए प्रयुक्त हुआ है, अर्थात्‌ त्वदुपलक्षित सम्पूर्ण जगत्‌का यह आत्मा है। स्वयं- 
प्रकाश होनेसे आत्मा ase वस्तुके समान अतिविस्पष्ट है, अतएव 'एतत! 
शब्द्रसे निर्दिष्ट हुआ है, यह अग्रिम छोकसे स्पष्ट होगा ॥ १७ ॥ 

“अन्वर्सुखस्य' इत्यादि । 

शझा-- अतिगम्मीर सूक्ष्मतम प्रष्ठव्य विषयकी प्रशंसा करके समीचीन उत्तर देना 
चाहिए, परन्तु याज्ञवस्क्यजीने प्रभकी प्रशंसा न कर केवळ उत्तर ही क्यों दिया ! 

समाधान- इतर पुरुषक्की पेक्षा प्र्न जटिछ अवश्य है, परन्तु अन्तर्मुख 
आत्मज्ञानियोके छिए यह प्रश्न अतिस्पष्ट है, इसलिए उसका अधिक अभिनन्दन न 
कर केवळ उत्तर ही दिया । उक्त योगियोंको इस विपयमें कभी सन्देह, अज्ञान 
और विपर्य्यय नहीं है । अतएव अतिस्पष्ट है । इसलिए उस प्रश्नके प्रति शरीयाज्ञ- 
यरक्यजीने अधिक आद्र न कर केवळ समुचित उत्तरमात्र दिया ॥ १८ ॥ 

'पष्ठ्यन्त०! इत्यादि । षष्ठ्यन्त “ते पद “युष्मद्‌? बुद्धिसे उपलक्षित देह 
आदिसे लेकर आकाशान्त जड्मात्रका नोधक है अथीत्‌ यावदू दृश्यका बोधक है | 
इश्यमात्रका आत्मा एक ही है, देह, इन्द्रिय आदिके समान भिन्न-भिन्न नहीं है, 
इसमें प्रमाण अग्रिम छोकसे कहेंगे || १९ ॥ 

'आत्मेति च? इत्यादि। wet मुजङ्गके समान आत्मामें प्रमाण, प्रमेय, प्रमाता 
इत्यादि कल्पित हैं। कल्पितका वास्तविक स्वरूप अधिष्ठान ही माना जाता है 
अत; उक्त भ्रमाता आदिका स्वरूप आत्मा हे । इसमें कारण कहते आगमः 
इत्यादिसे | आगम, उसत्ति और विनाश--इनक्रा साक्षी आला ही है । 


शङ्का--प्रसिद्ध प्रमाताको आत्मा न मानक | 
मानते हो £ नकर उससे अतिरिक्त आत्मा क्यों 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


चतुर्थ ब्राह्मण ] माषाचुवादसहित १७०५ 


NS 


Mee VESTER ere ee teil 


यद्यस्मिन्‌ व्यभिचार्यत तत्स्वरूपं न कुत्नचित्‌ | 
कुण्डलित्व यथा पुंसः साक्षी त्वव्यभिचारवान्‌॥ २१ ॥ 
व्यभिचारो मिथो यह्वत्प्रमात्रादे! ससाक्षिकः | 
साक्षिणोञ्व्यभिचारस्तु तथा किंसाक्षिको भवेत्‌ ॥ २२ ॥ 


समाधान--प्रमाता प्रत्येक शरीरमें भिन्न-भिन्न है, अतः देहके समान वह अनात्मा 
है । उससे अतिरिक्त साक्षी सर्वत्र एक ही है, अतएव वहो आत्मा है ॥ २० ॥ 
“यद्यस्मिन्‌? इत्यादि । जिस अधिष्ठानमें जो प्रतीत होता है, वह यदि अधि- 
ष्ठानके WAR भी काहढास्तरमें प्रतीत न हो, तो व्यमिचारी कहलाता दै । जसे 
कुण्डलित्वादि । जिस पुरुषमें कुण्डलघारणके समय कुण्डलित्व घ्म रहता 
है, कुण्डढबियोगदशामँ उस पुरुषमें कुण्डलित्व नहीं रहता, अतः व्यमिचारी 
होनेसे कुण्डछित्व पुरुषका स्वरूप नहीं हो सकता | पुरुषका स्वरूप वही हो सकता 
है, जो पुरुषकी स्थितिपर्यन्त रह सके । एवं देह आदि, प्रतिपुरुष भिन्न-भिन्न होनेके 
कारण, व्यभिचारी हैं; अतः वे साक्षी नहीं हो सकते । साक्षी तो अव्यमिचारी 
है, प्रमाता आदिका भेद होनेपर भी साक्षी मिन्न नहीं होता ॥ २१ ॥ 
Satay इत्यादि | 3 
शङ्का--प्रमाताके समान साक्षीको भी तो प्रतिदेह भिन्न ही मानना चाहिए, 
जैसे परकीय सुख आदिका प्रमाता अनुभव नहीं करता, वैसे ही परकीय दुःख 
आदिका साक्षीसे मी प्रकाश नहीं होता, इसलिए साक्षीका भी भेद मानना चाहिए । 
समाधान--जैसे प्रमाता और उसके अभावका साक्षीसे भान होता है ( जागरा- 
वस्थामें प्रमातृत्वका भान होता है और सुपुतति अवस्थामै प्रमातृत्वके अभावका भान 
होता है, अतएव प्रतिशरीर भ्रमातृतवक्रा भेद मानना उचित है ), वैसे साक्षीके 
अभावको कोई नहीं देखता | देखेगा ही कैसे ? क्योंकि साक्षी ही देखनेवाला है । 
यदि साक्षी है, तो उसका अभाव नहीं कह सकते | उसका अमाव रहनेपर जब साक्षी 
ही नहीं है, तब उसके अभावका परिज्ञान ही कैसे हो सकता है ! असाक्षिक भाव 
या अभाव किसीकी सिद्धि नहीं होती, इस अभिप्रायसे कहते हैं कि प्रमाता आदिका 
परस्पर व्यमिचार जैसे ससाक्षिक है, वैसे साक्षीका व्यभिचार नहीं कह सकते, कारण 
कि साक्षीके व्यभिचारका साक्षी कौन होगा ! अथीत्‌ कोई नहीं । यदि साक्षीका 
अभाव है, तो साक्षी कहाँ ! यदि साक्षी दै, तो उसका अभाव नहीं | असाक्षिक 
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आत्मात्मवस््सम्बन्धः पष्ठयोक्तो जगदात्मनोः | 

स्वतो निरात्मकं दृश्यमात्मना सात्मतां AST ॥ २३ ॥ 
आत्मा सर्वस्वरूपत्वात्‌ सर्वान्तरगिरेरितः । 
सपेघारादिकस्पेषु रज्जोरान्तरता यथा ॥ २४ ॥ 


साक्षिव्यमिचारमें प्रमाण नहीं है, अतः अब्यभिचारसे साक्षिभेद नहीं माना जा 
सकता | सकळ शरीरोंमें एक ही साक्षी है, वही प्रत्यगात्मा है ॥ २२ ॥ 

आत्मात्म०' इत्यादि | “एष त आत्मा? इत्यादि उत्तर वाक्यमै जो तत्‌- 
शब्द है, उसका अर्थ--देह आदिसे लेकर आकाश पर्यन्त विश्वमात्र--पहले कह 
चुके हैं। अव यहाँपर पप्ठ्यर्थरूपसे जिस सम्बन्धकी विवक्षा है, उसको कहते है 
सम्पूर्ण जगतका आत्माके साथ संयोग या समवाय सम्बन्ध नहीं हो सकता, कारण 
कि संयोग द्रव्य और गुणका नहीं माना जाता, द्रव्यका द्रव्यके ही साथ संयोग 
सम्बन्ध होता है। विश्वमें गुण और कर्म आदि मी हैं, अतः उनके साथ संयोग नहीं 
हो सकता । एवं अवयवका अवयवीके साथ और गुण आदिका द्रव्यके साथ समवाय 
सम्बन्ध होता है । अकारण और अकार्य द्रव्यात्मक होनेसे आत्माका समवाय भी 
नहीं हो सकता । आत्माका विश्वके साथ यदि सम्बन्ध न हो, तो विश्वका प्रकाश ही 
नहीं हो सकेगा । प्रकाश स्वसंबद्ध वस्तुका ही प्रकाशक होता है, असंबद्धका नहीं, 
इसलिए कडूस संयोग और समवाय आदिके बाषदर्शनसे अन्य सम्बन्धकी कल्पना 
आवश्यक है | यहां सम्बन्धान्तर आध्यासिक ही है | 

शङ्का- जैसे द्रव्यका द्रव्यके साथ संयोग होता है और द्रव्य एवं गुणके 
संयोगके बाधित होनेपर उससे अतिरिक्त समवायकी कस्पना करते हैं, वैसे ही प्रकृतमें 
संयोग और समवायका वाघ होनेसे उससे अतिरिक्त अनाध्यासिक ही सम्बन्ध कयो 
नहीं मानते ! 

समाधान--अन्य सम्बन्धसे प्रकाश्यप्रकाशकभाव इष्ट नहीं है, तप्ताय:पिण्डका 
आध्यासिक सम्बन्ध दृष्ट है, इसलिए जैसे आत्मा और अनातमका सम्बन्ध आध्यासिक 
है, वैसे ही आत्माका आत्माके साथ आध्यासिक ही सम्बन्ध मानना समुचित दै । 
स्वतः संसार निरात्मक (आत्मरहित) है, वह आत्मासे ही सात्मक माना जाता है ॥२३॥ 

आत्मा इत्यादि | कल्पित अघिष्ठानस्वरूप होता हे, इस अभिप्रायसे आत्मा 
सर्वस्वरूप है। आत्मामें सब कल्पित होनेसे अधिष्ठानीभूत उसका सर्वस्वरूप होना 
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आत्मनोऽनवशेपेण ददन्यार्थामिसङ्गतेः । 
अत्यङ्मात्रतयैवाऽ्रवोधादात्मनि लीयते॥ २५॥ 
अतः सर्वान्तरत्वेन सर्वात्मत्वं विवक्षितम्‌ | 

न सर्घेष्वन्वयो यस्मादन्वयादि न चाऽऽत्मनि॥ २६ Ul 


ठीक ही है, इसीसे आत्मा सवीन्तर कहा गया हे । सबोन्तरतामें दृष्टान्त कहते 
हैं--जैसे wat सर्पकी आन्तिमें रज्जु सपीन्तरता ( सपीचिष्ठानता ) है, वैसे 
ही आत्मा सबमें अनुस्यूत है, अतएव सर्वान्तर माना जाता है ॥ Re Ul 

'आत्मनो०' इत्यादि | 

शङ्का--कार्यकारणात्मक समस्त प्रपञ्च प्रस्यगात्मस्वरूप दै, उससे अतिरिक्त 
नहीं है, यह कैसे सिद्ध होता है ! 

समाघान--आस्मब्यतिरिक्त जितने अनात्मभूत जड़ पदार्थ देखे जाते हैं; वे सब 
आत्मामें ही देख जाते हैं, उससे अन्यम नहीं, इससे ज्ञात होता है कि ये आत्माके 
अज्ञानसे ही आत्मामें अध्यस्त हैं और आत्मतत्त्वारवोधसे आत्मामें लीन हो जाते हैं । 
इसलिए आत्मस्वरूप ही हैं, अतिरिक्त नहीं हैं, यह कहना युक्त है । यदि अतिरिक्त 
होते, तो नियमसे आत्मसंत्रद्ध प्रतीत न होते । जैसे वास्तविक (व्यावहारिक) सर्प 
प्रातिभासिक सर्प मिन्न-मिन्न हैं, अतः नियमतः रज्जुमै ही सर्प प्रतीत होता दै, ऐसा 
नियम नहीं है । अनात्म पदार्थमें यह नियम लागू नहीं होता, क्योंकि वे नियमसे 
आत्मामें उसके अज्ञानसे प्रतीत होते हें और आत्मतत्तज्ञानसे निवृत्त हो जाते हैं, 
इसलिए वे आत्मत्वरूप ही हैं, अतिरिक्त नहीं हैं ॥ २५॥ 

(अतः इत्यादि । सवीन्तर होनेसे साक्षी सर्वात्मा कहा जाता है । 

शङ्का- यदि आत्मा सवीन्तर है, तो सर्वान्वयी है, यह फढिताथ होता है । 
सम्पूर्ण पदाथाँकी सत्ता यदि न मानी जायगी, तो आत्माको सर्वोन्तर नहीं कह 
सकेंगे, इस प्रणाढीसे सम्पूण पदार्थो सत्ताके सिद्ध होनेपर द्वैतकी आपत्ति स्फुट है । 

समाधान---सवका अन्वय जात्मामें है अथवा आत्माका अन्वय सबसे हे, 
इस प्रकार दो अर्थ विवक्षित नहीं हैं, किन्तु आत्मा सर्वीन्तर अर्थात्‌ सबका 
अधिष्ठान है । यही वस्तुतः विवक्षित है । ऐसा माननेसे द्वेतकी एथक्‌ सत्ता 
सिद्ध नहीं हो सकती | GA तत्सत्त्व अन्वय है । काल्पनिककी जब पथक्‌ सत्ता 
ही नहीं है, तब अन्वय कैसे कहा जा सकता है ¦ इसलिए सर्वत्र अन्वय 
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व्यतिरेकान्वयाभावाः कार्यकारणवस्तुनि । 
अकारणमकाये तद्टचतिरेकादिभाळ्‌ BAT ॥ २७ ॥ 
अन्वेति WAIT कारणं तन्तवो यथा । 
व्यतिरेकस्तु कार्यस्य स्पष्टः कार्यान्तरात्मनः॥ २८ ॥ 
प्रध्वंसप्रागभावौ च कार्याणां सर्वसम्मतौ | 
आत्मनः सत्स्वभावत्वादभावः शङ्कचतेऽपि न ॥ २९ ॥ 


होनेसे सर्वान्तर है, ऐसा न कहकर सबका अधिष्ठान होनेसे सर्वान्तर है, यही कहना 


समुचित है ॥ २६ ॥ 

“्यतिरेका०” इत्यादि | व्यतिरेक, अन्वय और अभाव ये कार्यकारण- 
शीळ वस्तुमें रहते हें । आत्मा न कार्य है और न कारण है, क्योंकि निःसङ्ग कूटस्थ 
चैतन्य होनेसे वह कार्य हो ही नहीं सकता, अविक्रिय होनेसे sama है, 
अतएव कार्य-कारणभिन्न उन दोसे विलक्षण आत्मामं अन्वय, व्यतिरेक, अमाव आदि 
कुछ नहीं रहते, अतः वह व्यतिरेकादिमान्‌ केसे हो सकता है ! अमावसे प्रकृतमें 
प्रागमावादि विवक्षित है, यह आगे स्पष्ट होगा ॥ २७॥ 

‘अन्वेति ae? इत्यादि । कारणका सव काया अन्वय पाया जाता है, 
जैसे me 
जैसे तन्तु प्रत्येक पटमें रहता है । यद्यपि शास्त्रदष्टिसे कारणमें कार्य रहता है, यह 
प्रसिद्ध है, अतः तन्तुमें पट रहता है, ऐसा कहना समुचित है, तथापि छोकमें 'वृक्षमे 
शाखा है? ऐसा कहा जाता है, शाखामें वृक्ष है ऐसा नहीं, इसलिए लौकिकदृष्टिसे 
कार्यमें कारण रहता है, ऐसा प्रयोग किया गया है। व्यतिरेक भेद है, सो भी 
कार्म स्पष्ट ही है | 'बटमिन्न: पट; ( घटसे भिन्न पट है ) इत्यादि व्यवहारसे 
घटभेद पटमें है, यह बोध होता है ॥ २८ ॥ 

भध्बंस०' इत्यादि | कार्य (घटादि) का प्रागमाव यानी 'इह कपाले घटो भवि- 
ष्यति (इस कपाहमें घट होगा) इत्यादि प्रतीतिसे घटादि कार्यका कपाढादि कारणमें 
प्रागमाव स्पष्ट है । तथा “इह कपाले घटो ध्वस्तः? इत्यादि प्रतीतिसे घटादिध्वंस 
कपाळादिमें प्रतीत होता है । एवं सब कार्योका स्वकारणमें प्रागभाव और प्रध्वंस 
सबैसम्मत है, इसमें किसीका कुछ विवाद नहीं है | आत्मा सदा सत्वभाव है, इस- 
ढिए उसे न कारण ही कह सकते हैं और न कार्य ही । इससे उभयविलक्षण सदा 
सत्स्वभाव आत्माके प्रागभावादिकी शका भी नहीं हो सकती | २९ ॥ 
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अत्यक्तया समाप्तत्वारप्रतीचोऽन्यस्य वस्तुनः | 
व्यतिरेफैकरूपस्य व्यतिरेको न BEI ॥ ३० ॥ 

'्रत्यक्तया' इत्यादि । प्रतीचोञन्यस्य' यानी आस्मव्यतिरिक्त वस्तु आस्मामें 
कल्पित होनेसे आत्ममात्रस्वरूप ही है, अतिरिक्त नहीं है। व्यतिरेकस्वरूप 
भी आत्मा ही है, इसलिए व्यतिरेक भी दुरुंम ही हे । तात्पर्य यह है कि 
आत्मामें कल्पित होनेसे जव प्रपञ्चमात्र आत्मस्वरूप हीं है, उससे अतिरिक्त नहीं है, 
तब उसमें जो आत्मभेदकी कल्पना होगी, वह भी कल्पित होनेसे आत्मस्वरूप 
दी है, उससे अतिरिक्त नहीं हे । 'आत्मा न आत्मा? ऐसी आत्मामें आत्मभेदकी 
कल्पना तो हो ही नहीं. सकती, कारण कि अन्योन्यामावका प्रतियोगिता- 
बच्छेदकके साथ विरोध होनेसे वह प्रतियोगिबृत्ति नहीँ हो सकता, . इसलिए 
आसमव्यतिरेक सर्वथा ger ही है । एवं अनात्माका भेद भी आसाम नहीं कह 
सकते, कारण कि अनात्मा आत्मासे भिन्न नहीँ है । अतः उक्त रीतिसे अनात्ममेद 
भी आत्मामें नहीं है । वास्तविक भेद वास्तविक प्रतियोगी और अनुयोगीके रहनेपर 
ही हा सफता है, यहाँ वे दोनों वास्तविक नहीं हैं, इसलिए व्यतिरेक उभयथा 
TON है | काल्पनिक व्यतिरेक भी वस्तुतः ब्रह्मस्वरूप होनेसे क्षतिकर नहीं है । 

शङ्का--यदि भेद और भेदवान्‌ अनास्मा--इन सबको आस्मस्वरूप डी मानते 
हो, अतिरिक्त नहीं, तो अनात्मा जड़के अभेदसे आत्मा भी जड़ हो जायगा ! 

समाधान-न्रह्ममें जैसे भेद नहीं है, वेसे अभेद मी नहीं है | भेदाभावरूप 
अभेद तो भेद्साध्य है । जब भेद ही नहीं है, तो उसका अमावरूप अभेद 
HE और कैसे आवेगा ? स्वरूपाभेद तो अखण्ड है, सप्रतियोगिक नहीं है । 

झङ्का--अभीतक तो आप कहते आये हैं कि अनात्म पदाथ आत्मासे अभिन्न 
हैं, भिन्न नहीं है, जव जड़ता दोष आया तच आप कहने लगे कि अभिन्न भी 
नहीं मानते, इस अवस्थामें आपसे पूछते हें कि यदि अनात्मपदाथे न ब्रह्मस्वरूप 
ही है न तदतिरिक्त ही दै, तो क्या खपुष्पादिके समान तुच्छ ( अलीक ) है ! 

समाधान- नहीं, तुच्छ भी नहीं है । यदि तुच्छ होता, तो उसे आत्मस्वरूप 
कैसे कहते १ तुच्छ तो कभी आत्मस्वरूप कहा नहीं जा सकता । और दूसरा यह 
सी कारण है कि तुच्छकी न कमी अपरोक्ष प्रतीति होती है और न कभी वाघ 
ही होता है । अनात्मपदा्थका तो अपरोक्ष और बाध दोनों होते हँ, इसलिए उसे 
तुच्छ नहीं कह सकते ॥ २० ॥ 


NES 
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सर्वस्वरूपभूतस्य ठुत्राञ्न्वय इतीयताम्‌ । 
तस्मात्‌ सार्वात्म्यमेवेह वक्ति सर्वान्तरोक्तितः ॥ २१ ॥ 
इत्थं स्वानुभवाद याज्ञवल्क्यः सर्वान्तरं जगौ । 
अन्यः संशयमापद्य जिगीषुः Tests ॥ २२ ॥ 
तवा&5त्मेत्युत्तरं दच ममाऽऽत्माञत्र त्रिधेकषयते | 
देहो लिङ्गं च साक्षीति Ag सर्वान्तरोऽत्र कः ॥ २३ ॥ 


. 'सर्वस्वरूप०” इत्यादि। आत्मव्यतिरिक्त वस्तु है नहीं, अतः अनासमामे वस्तुतः 
आत्माका अन्वय भी नहीं हो सकता | आत्मा अन्वय आदिके योग्य नहीं है, ऐसा 
कहनेसे यह फलितार्थ होता है कि आत्मा ही सब है । तात्पय यह है कि व्यतिरेक 
और अन्वय ये दोनों भिन्न वस्तुएँ परस्पर सापेक्ष हें । “सर्वान्तर? इत्यादि वाक्थसे 
सबमें आत्मस्वरूपका ही बोधन करना है; परन्तु जवतक प्रतीयमान प्रपञ्चके स्वरूपका 
अपलाप न किया जायगा, तबतक विरुद्ध धर्मका ज्ञापन श्रद्धेय नहीं दोगा, जैसे शुक्ति- 
रजतविश्रमद्शामें यदि शुक्तिरजतको शुक्ति कहा जाय, तो शुक्तिस्वरूपका वास्तविक 
असन्दिग्ध ज्ञान नहीं हो सकेगा; प्रत्युत सन्देह होगा कि यह शुक्ति है या रजत ? 
इसलिए रजतनिश्वायक पुरुष पूर्वमें अन्यथाप्रसक्त रजतका निषेध करता है--'नेदं 
रजतम्‌? यह रजत नहीं है। फिर क्या है? इस आकाहुकी शान्तिके लिए कहता है 
कि शुक्तिशकल है । एवं क्रमसे पूर्वमें प्रपञ्चके प्रतीयमान. स्वरूपका निराकरण 
कर पश्चादात्मस्वरूपका बोधन किया जाता है कि ये सब आत्मस्वरूप हें, इसी 
तातप्से श्रुति 'स्वीन्तर' विशेषण द्वारा सावील्यका उपदेश करती है ॥ ३१ ॥ 

“इत्थम्‌? इत्यादि | इस प्रकार उस अनुभवसे श्रीयाज्ञवल्क्यजीने आत्मा 
सर्वान्तर है, ऐसा उत्तर दिया, किन्तु विजिगीषु wale संशयक्की आपत्ति कर 
याज्ञबरत्रयजीसे फिर पूछते हैं यानी संशयप्रकार कहते हैं ॥ ३२ ॥ 

“तवा5डत्मेत्यु्तरम! इत्यादि । आपने आत्माका उपदेश दिया क्रि आपका 
आत्मा ही सवीन्तर आत्मा है । हमारे आत्मा तीन हैं-- देह, few और साक्षी । 
इन तीनोंमें से स्पष्ट कहिये कि किसको आप आत्मा कहते दे, जो सर्वान्तर है, क्योंकि 
अनेक जात्माओंका यहाँ सम्भव है, उनमें से विवक्षित आत्माको प्रथक्‌ करके कहिए 
कि यह तुम्हारा सर्वान्तर आत्मा है। जैसे अनेक गउओंमें चैत्रकी गऊ कौन है! 
ऐसा पूछनेपर सींग पकड़कर स्पष्ट बतराया जाता है. कि यह चैत्रकी गाय है, 
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सर्वान्तरत्वं दुःसाध्यमरपयोर्देहलिङ्गयोः । 
सद्घावेध्न्यस्य कि मानमप्रमेयस्य साक्षिणः ॥ ३४ ॥ 
एवं पृष्ट; स्वानुभूतौ वादिनोञ्नधिकारिताम्‌ | 
मत्वाऽनुमानतः सत्तामात्मनः ग्रत्यपादयत्‌ ॥ ३५ ॥ 
स्वप्रभे मानवैफल्यादप्रमेयत्वमिष्यते । 
वादिभ्रान्तिनिवृक््यथ मानोक्तौ हीयतेउत्र किम्‌॥ ३६ ॥ 


वैसे यहाँपर भी स्पष्ट कहिये कि कौन उक्त तीनोंमें मेरा आत्मा है॥ ३३॥ 
सर्वान्तरत्वस्‌' इत्यादि | 

शक्का-- उक्त तीनोंमें जो सवोन्तर होने योग्य हो, उसीको आत्मा 
जानंना चाहिए | पिण्ड एवं लिङ्ग ये दोनों परिच्छिन्न हैं, अतएव उनमें सवोन्तरत्व 
विशेषणका असंभव है, अतः परिशेषसे साक्षीको ही सर्वान्तर आत्मा मानना 
चाहिए, यह अति स्पष्ट अर्थ है। इसमें संशयका अवकाश कैसे आया ! 

समाधान--शरीर तथा fer परिच्छिन्न हैं; इसलिए उनकी सर्वान्तरता तथा 
साक्षितामें कुछ प्रमाण नहीं है, अतः सर्वान्तर आत्मा कौन है £ यह उषस्तका 
प्रश्न ठीक ही है। 

शङ्का- साक्षी अप्रामाणिक क्‍यों ! 

समाधान- -अप्रमेय है, प्रमाणजन्यज्ञानका विषय ही प्रमेय माना जाता दै । 
“न CBee पश्येः? इत्यादि श्रुति इस AA प्रमाण दै । दृष्टि वृत्तिरूप ज्ञान है, 
उसका द्रष्टा साक्षी है । वह ज्ञानविषय नहीं है, यह अथे स्पष्ट दै, इस अमिप्रायसे 
पुनः स्पष्टीकरणके लिए प्रश्‍न हुआ ॥ ३४ ॥ 

(एव पृष्ट इत्यादि । उषस्तके पुनः. स्पष्टीकरणाथे प्रश्‍न करनेसे भ्रीयाज्ञ- 
aera महर्षिने अपने अनुभूत अधेम वादी उषस्तका अधिकार नहीं दै, यह 
समझकर अनुमानसे साक्षीकी सत्ता सिद्ध करनेके लिए उपक्रम किया। यह 
ठीक है कि आत्मा अप्रमेय है, किन्तु स्वप्रकाश होनेसे सवोनुभवसिद्ध है; अतः 
उसमें प्रमाणकी अपेक्षा नहीं हो सकती; वह स्वयं प्रमाणका साधक है । उसका 
साधक अन्य प्रमाण नहीं है ॥ ३५॥ 

ary’ इत्यादि | 

शङ्का--यदि आत्माको वस्तुतः स्वानुभवसे शरीयाशवस्क्यजी अप्रमेय मानते है, 
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्राणादिकरणेश्ेषा कर्षपूर्वा क्रियात्वतः | 
छिदिक्रियावत्कर्दत्व न युक्तं देहलिज्यो! ॥ ३७ ॥ 


CT 


तो फिर उसकी सत्ताको सिद्ध करने लिए उन्होंने अनुमानका उपन्यास क्यों किया ! 
इसमें तो स्पष्ट व्याघात प्रतीत होता है, क्योंकि यदि अनुमानका विषय है, तो अप्रमेय 
केसे £ अप्रमेय है, तो अनुमानका -विपय केसे ! अविषयमें अनुमानका उप- 
न्यास करना समुचित नहीं है । 

समाधान--अप्रकाशित अके प्रकाशके लिए प्रकाशक प्रमाणकी अपेक्षा 
होती है । स्वयंप्रभ ( स्वयंप्रकाश ) अर्थमें प्रमाणोपन्यास निष्फळ है, इसलिए 
साक्षी प्रमेय है, ऐसा कहा गया है । वादीकी आन्तिकी निवृत्ति करनेके लिए 
यदि उसमें अनुमान प्रमाणका उपन्यास किया जाय, तो कोई क्षति नहीं है, इस 
अभिप्रायसे उक्त महर्पिने उक्त अर्थमें अनुमानका प्रयोग किया है । शरीर, इन्द्रिय 
और बुद्धिसे आत्मा पर है; यह प्राणादिलिङ्गक अनुमानसे समझाकर पश्चात्‌ सर्वी- 
न्तरत्व आदि विशेषणवाले आत्माका बोधन करावेंगे, ऐसा समझकर उक्त महर्पिने 
अनुमान द्वारा समझानेकी उचित चेष्टा की । सारांश यह. है कि अनुमान द्वारा त्वं- 
पदार्थका परिशोधन करके त्वंपदार्थमें उक्तविरेषणवाले ब्रह्मतवका बोध करावंगे, 
ऐता हृदयमें समझ कर “यः प्राणेन? इत्यादि अनुमान महर्षिका है । इससे 
यह नहीं समझना चाहिए कि जैसे पदार्थशुद्विमें अनुमान है, वैसे ही 
वाक्याथेबोध भी fer द्वारा विवक्षित है। ऐक्य वस्तुतः वाक्यैकगम्य है, अनु- 
मानादिगम्य नहीं है ॥ ३६ ॥ 

आणादि' इत्यादि । प्राणादि करणोंकी चेष्टा (प्राणनादि क्रिया) कर्पूर है 
अर्थात्‌ wage है । इसमें हेतु है--क्रियात्व | जो-जो क्रियाएँ होती हैं, वे स 
क्से ही होती हैं । कत्तोके विना क्रिया कहीं नहीं होती, जैसे कुठार आदिसे 
काष्ठठेदन आदि क्रिया छोहारके बिना नहीं होती, कतीके व्यापारके बिना केवळ 
कुठारसे वृक्ष आदिका छेदन नहीं होता, कारण कि अचेतन कुठार आदि जवतक 
चेतनसे अधिष्ठित न होगा, तवतक क्रियाका करण नहीं हो सकता, यह सवीनुभव- 
सिद्ध अर्थ हे । प्राणादि कुठारादिके समान अचेतन हैं, इसलिए चेतन आत्माके 
अधिष्ठानके विना प्राणनादि क्रिया नहीं कर सङ्गते, प्राणादि द्वारा प्राणनादि 
क्रियाओंके देखनेपर यह अनुमान होता है कि प्राणादि चेतन आसासे अधिष्ठित हैं, 
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करणप्रेरक कर्ता करणेः प्रेयंते वपुः | 
लिङ्ग तु WMT कर्वृत्वम्हति ॥ ३८ Il 
मुखसंचारिणा जाग्रद्यः प्राणेनाऽनितीक्षिता | 
सबैप्रत्यक्तमः सोऽयमात्मा सर्वान्तरावधिः ॥ ३९ ॥ 
सुभेऽस्मिन्‌ करणग्रामे यो सुप्तोब्लप्तदष्टिकः । 
सर्वान्सवासनारूपान्‌ पश्यन्प्राणिति वायुना ॥ ४० ॥ 


अन्यथा प्राणन आदि क्रिया नहीं होती । ढिङ्ग या शरीर प्राणके अधिष्ठाता नहीं 
हो सकते, कारण कि वे दोनों अचेतन हें ॥ ३७ ॥ 

'करणग्रेरकः' इत्यादि | करणका प्रेरक कती होता है और शरीर करणोंसे 
प्रेरित होता है । 

शक्का--तो fra ही करणोंका प्रेरक मानिये ! 

समाधान--लिङ्ग भी करण ही है । सुख आदिके साक्षात्कारका करण eH 
ही है | ढिङ्गका प्रेरक ढिङ्ग नहीं हो सकता, इसलिए उससे अतिरिक्त आसमा 
ही प्रेरक माना जाता है | करण कती नहीं हो सकता, इसलिए ढिङ्ग कती नहीं .हे, 
उसमें करणत्व eA है ॥ ३८॥ 

'ुखसचारिणा' इत्यादि । जाग्रत्‌ अवस्थामें जो इक्षिता आत्मा मुखसचारी 
माणसे प्राणनव्यापार ( उच्छ्वास-निइशवास ) करता है, वही प्रत्यकृतम सर्वान्तर 
आत्मा है। शरीरके मीतर इन्द्रियां, इन्द्रियोंके भीतर ढिङ्ग, उसके भी भीतर आत्मा 
है, यों आत्मा सर्वान्तरका अवधि है, क्योंकि उसके भीतर दूसरा नहीं है, सबके 
भीतर आत्मा ही है । निरङ्कुश महत्त्व आत्मामें ही है ॥ ३९ ॥ 

“यत्‌? पदसे जागरावस्थामें साक्षीका व्याख्यान कर सुषुप्ति अवस्थामें साक्षीका 
स्फुट बोध करानेके लिए व्याख्यान करते हैं--'मुप्तें! इत्यादिसे | 

स्वप्तावस्थामें सम्पूण करण जिस समय सो जाते हैं अर्थात्‌ व्यापाररहित हो 
जाते हैं, उस समय अल॒प्तदृष्टि (अनष्टज्ञान) अतएव असुप्त साक्षी अपनी वासनाके 
अनुरूप शुभाशुभ स्वभ देखता हुआ प्राणसे निःश्वास आदि क्रिया करता है । 
स्वमावस्थामे ज्ञानेन्द्रियां प्राणमें लीन हो जाती हैं और वासनानुरूप अविद्यापरिणाम 
जो स्वाप्निक पदार्थ हैं, उनको मनके द्वारा साक्षी देखता दै । 
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wey बहुलिङ्गेणु मानामावमचूचुदः | 
इत्युपालच्धये िङ्गान्यपानादीन्युदाहरत्‌॥ ४१ ॥ 
एकादशेन्द्रियोत्पन्नचेष्टानाञ्ुपलक्षणम्‌ 
प्राणाद्युदाहृतिस्तेन सलिङ्गानां बहुता स्फुटा ॥ ४२ ॥ 
ग्राणादिकार्यकरणेः स्ततोऽसंहत एकल! | 
तच्चेष्टां इुरुतेऽइन्नयस्कान्तो मणिर्यथा ॥ ४२ ॥ 


शङ्का--प्राणसे प्राणनक्रिया होती है, यह माननेपर भी प्राणादिव्यतिरिक्त 
आत्माका विवेक कैसे होता है । 

समाधान--प्राणसे लेकर ढिङ्गपर्यन्तमँ करणशब्दके प्रयोगसे ये अनात्मा हैं, यह 
तो निश्चित हो गया, इसमें यह अनुमान मी प्रमाण है--'प्राणादिः अनात्मा, करण- 
त्वात्‌ , दीपवत्‌? अर्थात्‌ प्राणादि आत्मा नहीं है, क्योंकि प्रदीपके समान करण हैं । 
Gages प्राणादिमें करणत्वका बोध होता है। 'कतृकरणयोस्तृतीया इत्यादि 
सूत्रसे यहां करणमें तृतीया विभक्ति हुई है । एवं बुद्धि आदि भी करण होनेसे 
अनात्मा हैं, यह कह चुके हैं । देह अनात्मा है, इसमें प्रभाण--'देहोडनात्मा, 
Sed , घटादिवत्‌?--यह अनुमान है | घटादिके समान इश्य होनेसे शरीर भी 
आत्मा नहीं है ॥ ४० ॥ 

“स्पष्टेपु! इत्यादि । साक्षीमें अनेक लिङ्ग स्पष्ट हैं, फिर भी उपस्तने 
कहा कि साक्षीमें कोई प्रमाण नहीं है। इसलिए उनके उपालम्मके लिए प्राण, 
अपान आदि अनेक ढिङ्गोंका उदाहरण दिया गया है ॥ ४१ ॥ 

“एकादे ० इत्यादि | पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ, पाँच कर्मेन्द्रियाँ, एक बुद्धि- ये सब 

मिलकर ग्यारह हुए | इन एकादश इन्द्रियोंसे उत्पन्न चेष्टाओंका उपलक्षण प्राण 
| आदि क्रिया है, इसीका स्पष्ट बोधन करनेके लिए प्राण, अपान आदिका उदाहरण 
9 थुतिमें आया है, इससे ढिङ्गोमि बहुत्व स्पष्ट है ॥ ४२ ॥ 
q आणादि०' इत्यादि | यह वार्तिकका इलोक है । उसमें पाठ है--ध्राणादि- 
] कार्यकरेः' | यही शुद्ध है । वार्तिकसारकी आदश प्रतिमें मुद्रणदोषसे 'करणः? 
| यह पाठ हो गया है। प्राणादिमें आदिपदसे अपान आदिका संग्रह होता दै । 
| पाँच प्राण, कार्य शरीर, करण एकादश इन्दियॉ--इनके द्वारा शरीर आदिमं चेष्टा 
| करता हुआ वस्तुतः अकती भी अद्वितीय आत्मा कती माना जाता है । 
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स IS 


——. 
“४४४” ५९” YO Se SAIPAN 


रथादौ नियता चेष्टा चेतनेनाऽनधिष्टिते । 
न दृष्टा, चेतनस्तेन ग्राणादीनां प्रवर्तक; ॥ ४४ ॥ 
श्तिः-स होवाचोमस्तशचाक्रायणो यथा वित्र्यादसौ गौरसावश्व 
इत्येवमेबैतद्‌ sane भवति यदेव साक्षादपरोक्षाद्‌ ब्रह्म य आत्मा 


ee 


शक्का--यदि आत्माको प्राणन आदि क्रियाका कती मानते हो, तो वह dea 
और सक्रिय हो जायगा | असंहतमें क्रिया कहीं नहीं देखी गई हे और आत्माको 
अविक्रिय कहते हो । यदि वस्तुतः आत्मा अक्रिय है, तो उसे कती कैसे मानते 
हो £ व्यापारके बिना कुलाळ, कुविन्द आदि चक्र, वेम आदिका अधिष्ठाता 
नहीं होता. | 

समाधाच--आस्मा संहत माना जाय, तो अनित्य हो जायगा, इसलिए उसे 
असंहत मानना ठीक ही है। 'संहत पराथ होता है? इस न्यायसे पर आत्मा असंहत 
माना जाता है। एकु ( अद्वितीय ) आत्मा अक्रिय होनेपर भी सनिधिमात्रसे 
करणोंका अधिष्ठाता होकर करण आदिकी प्रेरणा द्वारा तत्‌-तत्‌ क्रियाओका कती 
कहा जाता है | इसमें दृष्टान्त देते दै--अयसकान्त ( कोह चुम्बक ) स्वयं अचेतन 
होनेपर भी स्वसन्निधिमात्रसे जैसे लोहेका आकर्षक होता हे । वैसे ही आत्मा 
स्वयं अक्रिय होनेपर भी सन्निधिमात्रसे करणोंका sade होता है ॥ ४३ | 

(रवादौ' इत्यादि । चेतन सारथीके बिना रथ आदिमें नियत चेष्टा नहीं 
देखी गई है । अनियत चेष्टा वायुवेगके अतिशयसे हो सकती है, इसलिए 'नियता? 
यह विशेषण है । अथवा कचिद्‌ eet अप्रयोजकत्वशक्का होती है, उसके 
निवारणके लिए व्याप्तिग्रहमें उपयोगी सर्वत्रदशनाभावका बोधन करनेके लिए 
“नियता? ऐसा कहा । वैसा नियमसे कहीं, नहीं देखा गया है, अतः रथकी 
चेष्टासे जसे चेतन अधिष्ठाता सारथीकी अनुमितिरूप कल्पना की जाती है, वैसे 
ही करण आदिकी नियत क्रियासे उस अधिष्ठाता चेतन आत्माका अनुमान 
होता है, उक्त व्याप्तिदशनमें उपयोगी अनुमान इस प्रकार है--“अचेतनप्रवृत्ति 
चेतनाधिष्ठातृपूर्विका, अचेतनप्रवृत्तित्वात्‌, रथादिगतिवत्‌!, “रथगत्येव सारथिः? 
` इत्यादि वचनोंसे इसी अनुमानको तार्किकगण आत्मसिद्धिमें प्रमाण देते हैं॥ ४४॥ 

“स होवाचोपस्तश्राक्रायण:? इत्यादि श्रुति । उपस्त चाक्रायणने कहा-- 
आपने पहले प्रतिज्ञा की थी कि आपको प्रत्यक्षरूपसे आत्माका ज्ञान करावेगे, पर उस 
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oI 


SONI 


सर्वान्तर; | 


प्रतिज्ञाका त्याग कर प्राणनादि क्रिया द्वारा अनुमानसे आप आत्माको बता रहे हैं, 
यह तो ऐसी बात है किं जैसे कोई प्रतिज्ञा करे कि गाय या अश्व आपको प्रत्यक्षरूपसे 
दिखलावेंगे, वतलानेके समय कहे कि जो दौड़ता है, उसको गऊ समझिये अर्थीत्‌ 
घावन आदि रिङ्ग द्वारा उपदेश करे, वैसे ही यह आपका आत्माके लिए उपदेश 
है, इस विषयमें बहुत कहना व्यथ दै । गउओंका छारूच छोड़कर साधुभावसे जो 
साक्षाद्‌ अपरोक्ष wae और जो आसा सर्वान्तर है, उसको हमसे कहिए । 
श्रीयाज्वरक्यजीने कहा कि जो आत्मानुशासनकी प्रतिज्ञा आपसे मैने की थी, 
वह प्रतिज्ञा मैंने छोड़ी नहीं है, किन्तु उक्त प्रतिज्ञाकी अनुवृत्ति करते हुए मैने 
आत्माका उपदेश प्रतिज्ञाके अनुसार ही आपसे किया है, अन्यथा नहीं | भेद 
इतना है कि आप चाहते हैं कि घट आदिके समान में आपको आमाका प्रत्यक्ष 
कराऊँ, सो ठीक नहीं है, कारण कि घट आदि चाक्षुष हैं, आत्मा चाक्षुष नहीं है । 
शङ्का--क्यों ! 
समाधान--यह तो वस्तुओंका स्वभाव है । 
शङ्का--आमाका क्या स्वभाव है ! 
समाधान- इएयादिद्रष्ट्रव | दृष्टिके द्रष्टा घटादि नहीं हैं, किन्तु दृष्टिके 
विषय हैं, आत्मा इष्टिका द्रष्टा है, अतएव इष्टिका विषय नहीं है । दृष्टि दो 
प्रकारकी है--एक लौकिकी और दूसरी वैदिकी । पहली चक्षुःसंयुक्त अन्तःकरणकी 
वृत्ति है, वह कार्य है, अतएव उत्पन्न और नष्ट होती है । दूसरी जात्माकी दृष्टि। 
जैसे अभिन्न उष्ण तथा प्रकाश धर्म अमित्वरूप है, वैसे ही वह दृष्टि भी आत्म- 
स्वरूप है, अतः उत्पत्ति और विनाशसे शुन्य है | 
शङ्का यदि आत्माका नित्यदृष्टि ही स्वभाव है, तो “वह द्रष्टा है! ऐसा 
व्यवहार क्यों होता है, वह दृष्टिस्वभाव है, ऐसा व्यपदेश होना चाहिए | 
समाधान--साक्ष्य बुद्धि और उसकी वृत्तिमें रहनेवाळा कतृत्व और क्रियास्व 
आध्यासिकरूपसे नित्य हगूरूप आत्मामें व्यवहत होते हैं, अतएव au, दृष्टि 
इस प्रकार भेदका व्यवहार भी होता है । 


शङ्का- यदि आत्मा नित्यदृश्स्विभाव है, तो देखता है, नहीं देखता है--- 
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ये दो व्यवहार कारमेदसे जो होते हैं, वे कैसे होंगे! इष्टिके अनित्य होनेपर 
दी “न द्रष्टा! यह व्यवहार हो सकता है, अन्यथा नहीं | 

समाधान--जो लौकिकी इष्टि चक्षु आदि द्वारा रूपसे उपरक्त ( सम्बद्ध ) 
होती है, वह नित्यात्महष्टिकी छायासे व्याप्त हो जाती है, लौकिकी दृष्टि safe 
और नाशसे युक्त दै, उसके सम्बन्धसे नित्य दृष्टिमें भी उत्पादन और विनाशका औप- 
चारिक व्यवहार होता है, अतएव द्रष्टाके सदा देखनेपर भी कदाचित्‌ देखता है, 
कदाचित्‌ नहीं देखता है इत्यादि व्यवहार होता दै । द्रष्टाकी दृष्टि तो सदा ही 
रहती है, अतः उसके अभावसे “न द्रष्टा' यह व्यवहार नहीं हो सकता, इसको 
छठे अध्यायमें “ध्यायतीव लेलायतीव? इत्यादि ग्रन्थसे तथा 'नहि द्रष्टुर्प्टेरविपरिळोपो 
विद्यते! इत्यादिसे कहेंगे । इसी अर्थको कहते हैं--लौकिकवृत्तिरूप जो दृष्टि है, 
वह नित्य दृष्टिकी कर्म है और नित्य दृष्टिसे व्याप्त है, उस द्रष्टा तथा नित्यदृष्टि- 
स्वभाव आत्माको कोई नहीं देखता, इस प्रकार जो लौकिक इछि है, वह नित्य- 
इष्टिकी कमभूत है। वह रूपोपरक्त तथा रुपामिव्यञ्जिक्रा दै, अतः स्वव्यापक 
आत्माको नहीं देखती, इसलिए इष्टके द्रष्टा आत्माको न देखो एवं श्रुतिके ओताको 
न सुनो तथा मतिके ( मनोवृत्तिके ) मन्ताको मत मानो तथा विज्ञाति (केवल बुद्धि- 
वृत्तिके ) विज्ञाताको मत जानो, यही वस्तुका स्वमाव हे । अतः गऊ आदिके समान 
प्रत्यक्षसे उसे नहीं दिखळा सकते | यहां भतेप्रपश्चके मतसे अथौन्तर कहते हें -- 
“ष्टद्रष्टारम/ (दृष्टिका कती) यहां दो प्रकारकी दृष्टि न बतळाकर सामान्यतः इृष्टि- 
मात्रके कतीको द्रष्टा कहकर इष्टिके कर्ताको न देखना, यह अर्थ किया दै । इष्टेः? 
यहां कर्ममें षष्ठी है । वह लौकिकवृत्तिरूप दृष्टि घटादिके समान है | “द्रष्टारम्‌! इस 
तुजन्तमें द्रष्टा ( दृष्टिका कती ) है, यह बोध होता है । तृजन्तसे दृष्टिका कती द्रष्टा 
है, यह उन भर्तप्रपश्च महाराजका अभिप्राय है। परन्तु इस व्याख्यानमें 'इे:! यह 
पष्ठ्यन्तपद्‌ अनथक हो जाता दै, इस दोषको वे नहीं देखते | देखनेवाले इस 
व्याज्यानको पुनरुक्त अतएव असार (निस्तत्त) समझ कर इसका आदर नहीं करते | 

शज्ञा--कैसे उक्त पद FRAG है ! 

समाधान- -द्रष्टा इस पदसे ही दृष्टिकतीका छाम हो जाता है, अतः इष्टि- 
पद अनक होता है । जिस घातुसे पर तृचूमस्ययका श्रवण होता है, उस घातुके 
अश्रभूत कर्तामें ही ठच्‌ प्रस्य “ुळ्दचौ? से होता है। “गन्तारं मेत्तारं वा नयति' 
ऐसा कहनेपर गतिकतीको अथवा भेदनकतीको ले जाता है, ऐसा अथ प्रतीत होता 
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है । अतः इतने अर्थके वोधके लिए उक्त प्रयोग ही ठीक है; यह ठीक नहीं कि 
'गतेगेन्तारं मिदेर्भेत्तार वा नयति? यह प्रयोग किया जाय। यदि जर्थविशेषकी प्रतीति 
नहीं है, तो Ta! इत्यादिका प्रयोग नहीं करना चाहिए | गन्ता ( भेत्ता ) से 
गतिकतीका (भेदनकर्ताका) लाभ हो ही जाता है । पुनः गति आदि पदके प्रयोगसे 
पुनरुक्त दोष होगा | इसलिए ऐसा प्रयोग समुचित नहीं 2 l 
शङ्का-अर्थवाद है, इसलिए इसपर विशेष ध्यान देना ठीक नहीं है अथवा 
“ष्टे! यह पाठ लेखकके प्रमादसे हो गया है, द्रष्टारम्‌? यही पाठ है । 
समाधान--यदि अर्थवादवाक्यका अर्थे करनेका प्रकार है, तो यह अर्थवाद 
है, इस बुद्धिसे उपेक्षा कर अनर्थ नहीं करना चाहिए। इसे प्रमादपाठ भी नहीं कह 
सकते, क्योंकि काण्व, माध्यन्दिन आदि शाखाओंमें संप्रदायसे यही पाठ देखा जाता है। 
और उक्त प्रकारसे अर्थ भी ठीक है, तो प्रमादपाठ भी कैसे कहा जा सकता है ! 
केवळ व्याख्याताओंकी बुद्धिका der है, पाठप्रमाद नहीं है, यह मानना 
चाहिए | जैसा हमने पूर्वमें व्याख्यान किया है--लौकिक दृष्टिसे विवेक कर नित्य- 
इष्टिविशिष्ट आत्माको दिखळाना चाहिए, वैसे कर्मकतृविरोषणसे दो बार इष्टिशब्दका 
प्रयोग आवश्यक है । आसस्वरूपका निर्णय करनेके लिए “नहि दृष्टुहटेिपरिळोपो 
विद्यते! यह वाक्य प्रदेशान्तरमें पठित है। इसके साथ उक्त वाक्यकी एक- 
वाक्यता भी उपपन्न होती है । और "चक्षूँषि पश्यति श्रोत्रमिदं श्रुतम्‌? इत्यादि 
अन्य अुतिके साथ एकवाक्यता भी उपपन्न होती है । इसी तरह आत्मामं 
नित्यत्वकी उपपत्ति होती है । जो विकारी हो वह नित्य भी हो, यह कहना 
विरुद्ध है, अन्यथा “ध्यायतीव लेलायतीव’, नहि द्रष्टुईशेविंपरिछोपो ed’, 'एष 
नित्यो महिमा बराह्मणस्य? इत्यादि अन्य शरतियाँ सङ्गत नहीं हो सकती | 
, शङ्का-यदि उक्त ुतियोके अनुसार आत्माको अविक्रिय मानते हो, तो 
द्रष्टा श्रोता मन्ता? इत्यादि gical भी सङ्गत नहीं होंगी, इनसे तो दर्शन, श्रवण, 
मनन आदि क्रियाएं आत्मामें स्पष्ट प्रतीत होती हैं। 
समाधान--नहीं, ये तो यथाप्रास लौकिक वाक्योंकी अनुवादिकाएँ 
आत्मतत्तका निर्णय करनेके लिए नहीं हैं । “नहि इण्टेद्रेशरम' ngs 
वादाथेक हो नहीं सकती, कारण कि लोकमें दा, ओता, मन्ता आत्मा नहीं है, 
oe मत्युत उक्त क्रियाओंका कर्ता ही आत्मा है, अतः “अह दरष्टा 
व्यपदेश होता है । अहमर्थ ही छोकमें आत्मा माना जाता 
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य; अरयत्यसावास्मेत्युक्तेडन्योड्पजहास तम्‌ ॥ ४५ ॥ 
प्रतिज्ञाय पुरा साक्षाद्वामहं दर्शयामि ते | 
अशक्नुवंस्तथा क्त लिङ्गन प्रतियोधयेत्‌ ॥ ४६ ॥ 
यथा कश्चित्तथेव त्वं प्रतिज्ञाय पुराऽऽत्मनः | 


अपरोक्षमनुक्त्वा तहिद्ञेनाव्वेदयस्यहो || ४७ ॥ 
ae 


है, अतिरिक्त नहीं, अतः उक्त वाक्यों उक्त ही अर्थ है, दूसरा नहीं, यह अति- 
स्पष्ट है। अतः जज्ञानसे ही दृष्टिविशेषणका त्याग किया गया है । यह 
आपका आसा है, जिसमें 'सवोन्तरत्व' आदि विशेषण कहे हैं। इसीसे यह भी 
कहा गया है कि आत्मासे अतिरिक्त जो है, वह सव विनाशी है । 

शक्का--अन्य कौन £ 

समाधान--कार्य्य ( शरीर ), करण ( लिक )--ये सव विनश्व ५ 
है अविनरवर कूटस्थ है, तदनन्तर उपस्त चाक्रायण चुप हो ग्य |. हक 

स्त्दारु०” इत्यादि | दारयन्त्र ( कठपुतडी ) में सूत वाँचकर जैसे म 
उसको स्वेच्छानुसार नचाता है, वैसे ही ढिङ्गके समान शरीरकी जो प्रेरणा = 
है, बह आतमा है, ऐसा उपदेश देनेपर उषस्तने याज्ञवरक्यजीका उपहास किया 
कि मैने मप्यक्षरूपसे आत्माका निर्देश कीजिए, यह पूछा, आपने प्रत्यक्षसे आत्माका 
बोध कराया जायगा, इस प्रकार प्रतिज्ञा की, अब आप प्रश्‍न और प्ररिज्ञाका उलङ्घन 
करके अनुमान द्वारा आत्माका उपदेश देते हैं । ऐसा करना ठीक नहीं है, क्योंकि 
इसमें प्रतिशञाहानि और अनवधेयवचनत्व--ये दोष आते हैं, अतः सावधान होकर 
SAR भ्रत्यक्षतः TIBET, इसी TA छोकसे कहते हैं ॥ ४५॥ 

अतिज्ञाय' इत्यादि । जैसे कोई कहे कि प्रत्यक्षते तुमको गऊ दिखलावेंगे, 
दिखलानेके समय प्रत्यक्षते दिखलानेमें असमथ होकर कहे कि जो दौड़ रही 
है, वह गऊ है अर्थात्‌ ढिङ्ग द्वारा गऊका परिचय दे, वैसे ही यह आपका 
उपदेश है ॥ ४६॥ 

इण्टान्त कहकर TTR कहते हैं-यथा कञ्चित्‌? इत्यादि । 

यह अतिस्पष्ट है और व्यास्यात भी हो चुका है॥ ४७॥ 
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लिङ्ग वाच्यं परोक्षार्थ न त्वात्मनि परोक्षता । 

इति मत्वा हेवकारं पारोक्ष्यस्य निवत्तकम्‌ ॥ ४८ ॥ 
गुख्यापरोक्ष्यमुक्त त इति दर्शयितुं पुनः । 
प्रत्यग्दष्टिपरं वाक्यमुच्तरत्वेन बक्त्यसौ ॥ ४९ ॥ 
विददद्भापामबुद्ध्वाउन्यः सरूपादिष्विवाऽऽत्मनि | 
अक्षजन्यापरोक्षत्वं मत्वा5एच्छत्पुरेष तम्‌ ॥ ५० ॥ 
दृष्श्नुतमतज्ञातेष्वेपां सर्वान्तरस्तु क; । 
इष्टयाद्यगोचरः प्रत्यगिति प्रश्‍नमपाकरोत्‌ ॥ ५१ ॥ 


(ag वाच्यम्‌? इत्यादि । परोक्ष अर्थमें छिज्ञ कहा जाता है, आत्मा 
परोक्ष नहीं है, यह समझकर परोक्षका निवर्तक एवकार कहा । प्रश्न और पूर्व 
प्रतिज्ञाके अनुरूप ही मैं आपको आत्माका उपदेश दे रहा हूँ, परन्तु आप अन्यथा 
समझ रहे हैं । 'यः प्राणेन प्राणिति? इत्यादि वाक्य लिज्ञविधया आत्मोपदेशपरक 
नहीं है, पर आपकी समझ है, इन क्रियाओं द्वारा उस अधिष्ठाताका अनुमान 
करनेमें उक्त वाक्योंका तात्पय है, इसलिए आपको सन्तोष नहीं होता और 
प्र्यक्षसे पुनः उपदेश करनेका आग्रह करते हैं ॥ ४८ Ul 

श्रुरुयापारोक्ष्य ० इत्यादि | अपरोक्षत्व दो प्रकारका है--एक मुख्य और 
दूसरा गौण । मुख्य अपरोक्षत्व आत्मामें है और दूसरोंमें गौण है। पर यह बात 
आपकी समझमें नहीं आई, अतः स्पष्टीकरणके लिए उक्त वाक्यको ही पुनः 
उत्तररूपसे कहा, विद्वानेकि प्रति आत्मस्वरूप दृष्टि ही अपरोक्ष है ॥ ४९ ॥ 

बिद्रद्धापाम०' इत्यादि | अन्यसम्बोध्य उपस्तने विद्वानोंकी परिभाषाको अथात्‌ 
आमा ही मुख्य अपरोक्ष है, इसको न समझकर प्रत्युत रूपादिसहित घटादिमें 
इन्द्रियजन्य अपरोक्षत्वके समान ही आत्मामें अपरोक्षत्व है, ऐसा समझ कर पहलेके 
समान फिर श्रीयाञ्चवश्क्यजीसे पूछा ॥ ५० | 

*दृष्टश्रुत० इत्यादि | इष्ट, शुत, मत, ज्ञात--इनमें सबीन्तर आत्मा कौन 

है £ इसको सङ्घातके ( शरीरके ) समान अत्यक्षसे दिखलाइये। घट आदिके 
समान ऐन्द्रियक आत्मा नहीं दै, यह “न इष्टेदरेष्टारं परेः? इत्यादि श्रुतिसे संमत 
है; इसलिए घट आदिके समान उसे प्रत्यक्षविषय करना अशक्य है, अतः प्रत्यक्षसे 
दिखलानेका प्रश्न ही असंगत है, जैसे रूप श्रोत्रसे दिखछाइए, यह मरन असंगत 
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अतिः--न Wee Fay: ॥ 
वेद्मीति यद्वलाइक्ति न वेद्मीत्यपि यद्वलात्‌ | 
योगिनोच्चुमबन्त्येतमगोचरक्यैव हि ॥ ५२ ॥ 
उक्तवर्त्मांतिरेकेण नाऽऽत्मवस्तु घटादिवत्‌ | 
शक्यते wakes प्रमाणागोचरत्वतः ॥ ५३ ॥ 


DE 
» कारण किरूप श्रोत्रका विषय नहीं है एवं जात्माको न 
प्रश्‍न भी असंगत है ॥ ५१ ॥ है चक्षुसे दिखळाइए; यह 


के वि आत्मा इष्टि आदिका विषय नहीं है, तो फिर उसकी सिद्धि 


समाधान--ेद्मीति' इत्यादि | 

जिस कूटस्थ स्वयंभकाश आत्माके प्रसादसे ( प्रभावसे ) में जानता हूँ, 
ऐसा कहता है और मैं नहीं जानता हूँ, ऐसा भी कहता है। जिस विषयको 
जिस कारमें जानता है, उस कालमें कहता है कि में जानता हूँ और जिस set 
नहीं जानता है, उस काहमें में नहीं जानता हूँ; ऐसा भी कहता है, उस कूटस्थको 
कौन देखेगा £ वही अपनेको तो देख नहीं सकता, कारण कि जिस क्रियाका 
जो कर्ता है, उसी क्रियाका वह कर्म नहीं हो सकता, यह झनुभवसिद् है, 
क्योंकि कोई वाजीगर खिलाड़ी कैसा भी आश्चर्यजनक खेले क्यों न करे', पर वह 
स्यये अपनी गदेनपर चढ़नेका खेळ नहीं दिखला सकता । और दृसरा द्रष्टा है 
नहीं | दूसरा द्रष्टा यदि माना जाय, तो अनवस्था होगी, क्योकि वह भी अपनेक्रो 
पूर्वन्यायसे न देखेगा, फिर दूसरेकी अपेक्षा होगी, इस प्रकार उसको देखनेके 
लिए दूसरा इस प्रकार दौड़नेसे सीढ़ी कभी समाप्त न होगी; अतः अन्तमें यह 
मानना ही पड़ेगा कि आतमा स्वयंप्रकाश है । स्वज्ञानका स्वयं विषय नहीं हो सकता, 
इसलिए अप्रमेय माना जाता है । रह गये प्रमाण, सो यह स्वयं प्रमाणोंका साधक 
है, अतः उसकी सिद्धि प्रमाणोंसे नहीं होती । हां, योगी समाधि अवस्थामें स्वयं 
अविषयतया उसका अनुभव करते हैं, उस समयमें वे लोग भी उसे ज्ञानविषय नहीं 
कर सकते, करे भी केसे ! क्योंकि वह अविषयस्वमाव है । कोई भी पदाथ अपने 
स्वभावका परिवर्तन नहीं कर सकता, अतः इस आत्माका ज्ञानविपयीकरण अशक्य 
है, इसलिए घट आदिके समान इसका प्रतयक्षसे निर्देश नहीं हो सकता ॥ ५२ ॥ 

“उक्तवर्त्मा ० इत्यादि। उक्त प्रकारसे भिन्न प्रकारसे यानी घट आदिके समान 
आमाका निदेश करना असंभव है । 


५१७ 
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जज जज्ज 


द्रष्टृद्सनदृञ्यानां साक्षिणः स्वप्रभस्थ तत्‌ । 
ग्रमाणागोचरत्वं तु वस्तुस्वाभाव्यतो भवेत्‌ ॥ ५४ ॥ 


शङ्का-क्यो ! 

समाधान--आस्मा प्रमाणका अगोचर ( अविषय ) है । घट आदि प्रमाणके 
विषय हैं, इसलिए उनका प्रत्यक्षविषयत्वरूपसे निर्देश किया जाता है, आत्मा 
अविषयस्वभाव है, अतः विषयत्वरूपसे उसका निर्देश सर्वथा अशक्य है ॥ ५३ ॥ 

'दष्टृदशन ०१ इत्यादि द्रष्टा, दर्शन और इश्य--इन सबका साक्षी 
स्वयंप्रकाश आत्मा है, यह प्रमाणान्तरका अगोचर ( अविषय ) है, ऐसा साक्षीका 
स्वभाव है | जिस वस्तुका जैसा स्वभाव होता है, वह वैसा ही सदा बना रहता है । 

शङ्का- साक्षी यदि वस्तु है, तो वह भी प्रमाणग्राह्म होना चाहिए, 
अन्यथा शशश्र॒ज्ञ आदिके समान अप्रामाणिक हो जायगा ! 

समाधान--प्रत्यगृदृष्टि उत्पत्ति और विनाशसे शून्य कूटस्थ है, स्वाप 
आदि TAMA उसका स्फुरण रहता है । अतः वह ग्रमातृग्राह्म नहीं है । 

शङ्का- मछे ही साक्षीको मानो, पर छोकमें निष्क्रिय छोष्ठ आदि साक्षी नहीं 
माना जाता है, किन्तु जैसे श्रवण, वदन आदि व्यापारवान्‌ चेतन ही साक्षी कहा 
जाता है वैसे ही शरीर आदिके साक्षीमें सक्रियत्वापत्ति होनेसे वह कूटस्थत्व केसे ! 

समाधान--आत्मामें न स्वतः क्रिया है, न परतः, अतएव “असङ्गो नहि 
सज्जते' इत्यादि श्रुति सङ्गत होती है । कार्य या कारणमें ही क्रिया सबैत्र दृष्ट है | 
आत्मा उन दोनोंसे विलक्षण है, इसलिए भी अक्रिय है । 

शक्का--'विज्ञानं यज्ञ तनुते’ इत्यादि श्रुतिसे जात्मामें यागादिकर्तृत्वका 
स्पष्ट निर्देश है; अतः अक्रियत्व कैसे ? 

समाधान--इसका उत्तर पूर्वमें दे चुके हैं, किन्तु आरोपित कर्तृत्वको लेकर 
छोकव्यवहारदशामें कतृत्व आदिका स्पष्ट निर्देश होता है । किञ्च, आत्मामें क्रिया 
क्यों मानी जाय £ क्या प्रकाशार्थ मानी जाय या ब्रह्मप्राप्र्थ मानी जाय या तमो- 
AMA मानी जाय अथवा भेदध्वंसाथे | प्रथम पक्ष ठीक नहीं है, क्योकि वह सदा 
प्रकाशस्वरूप दै । द्वितीय पक्ष भी ठीक नहीं है, क्योंकि जीवके ब्रह्मस्वरूप होनेसे ब्रह्म 
सदा प्राप्त ही है, तृतीय पक्ष भी ठीक नहीं है, क्योंकि आत्मा स्वयं तमःशून्य है । 

शड्डा--आत्माको ही यदि अज्ञात मानते हो, तो वह तमःशून्य कैसे ! 
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eit पडयेद्रेशारमिति प्रत्युत्तरे वचः | र 
वक्‍त्यगोचरतामेतद्वाक्‍यं व्याक्रियते स्फुटम्‌ ॥ ५५ ॥ 
Tata रूपभासिका। | 
दष्टिरित्युच्यते ger इष्टः कत्तति लौकिकैः ॥ ५६ ॥ 

अतो cheat वाक्ये भाति पष्ठुचन्तशब्दतः | 

एका इष्टिस्तुजन्तेन घातुनाऽन्येति तदूडयम्‌ ॥ ५७ ॥ 
ACTA व्याख्याति वाक्यं दृष्टिद्वयं विना | 

दृष्टि; पष्ख्यन्तशन्दोक्ता कर्षमात्र तृजन्ततः ॥ ५८॥ 


समाधान--अज्ञान आत्मामें है, किन्तु आवरणकार्य जीवमें है, frat 
नहीं हे । चतुर्थ पक्ष भी ठीक नहीं है, क्योंकि भेद वास्तविक नहीं है, किन्तु 
आविधिक है £ वह अविद्याकी निवृत्ति होनेपर निवृत्त हो जाता है, इसके लिए 
TAR कारण माननेकी आवश्यकता नहीं इत्यादि विस्तृत विचार अन्यत्र देखिये ॥५४॥ 

'इृष्टेन पड्ये०! इत्यादि । उषस्तके प्रति श्रीयाज्वस्कयजीने जो यह उत्तर 
दिया कि इष्टिके द्रष्टाको कोई नहीं देख सकता, इस उत्तरवाक्यसे आत्मा दृष्टयादिका 
अविषय है, ऐसा प्रतीत होता दै, इसलिए उस उचरवाक्यकी स्पष्ट व्याख्या 
करते हैं ॥ ५५ ॥ 

'चक्षुजन्य० इत्यादि | चक्षुअन्यमनोबृत्ति | जव चक्षुःंयुक्त घटादि होते हैं 
तब उसके द्वारा मनका धटादिसे सम्बन्ध होता है, उस Bed घढाकारान्तः- 
करणबृत्ति होती है, वही चित्‌ आत्मासे संयुक्त होकर रूपभासिका होती है, उसी 
मनोवृत्तिको इष्टि कहते हैं और इष्टिकतीको लोग द्रष्टा कहते हैं ॥ ५६ ॥ 

“अतो दृष्टि० इत्यादि । 'दृश्टद्रेश” इस वाक्यम दो दृष्टियोंकी प्रतीति होती 
है, एक दृष्टि "इष्टे! इस पप्ठ्यन्त शब्दसे और दूसरी तुजन्त (तृच्‌ प्रत्ययान्त) ‘Ger’ 
शब्दसे | तात्पर्य यह है कि 'इश' घातुसे तृचूपस्यय करसे द्रष्टा यह शब्द वनता है, 
इसका अर्थ दृष्टिकर्त होता है, अतः यहाँ भी एक इष्टिका बोध होता है। इस प्रकार 
इष्टि और द्रष्टा इन दोनों wale दो दृष्टियोंकी प्रतीति स्फुट होती है ॥ ५७॥ 

भर्तप्रपश्चके व्याख्यानका अनुवाद करते हैं--“भएेप्रपञ्चो' इत्यादिसे । 

उक्त आचार्य उक्त दो दृष्टियोंके विना ही एक इष्टि मानकर व्याख्यान करते हैं। 


2 bat z 
शङ्का-- कौन एक दृष्टि मानते हैँ ! 
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RS 
सेयं पदे दजन्तेञस्मन्प्रकृतिप्रत्ययद्वयात्‌ | 
इष्टितत्कतसंसिद्धेः पष्ठयन्तस्याऽनपेक्षणात्‌॥ ५९ ॥ 
अतो coast वाच्यं नित्यानित्यबिमेदि तत । 
साक्षिचैतन्यरूपिणी ॥ ६० ॥ 
बृततिर्जडाऽप्यसावात्मचेतन्यच्छायया युता | 
चैतन्यवद्धासकत्वाद्‌ दृष्टिशब्दाथेतां ब्रजेत्‌ ॥ ६१ ॥ 
यत्सर्वव्यापि चेतन्यं तद्दष्टि च्याप्लुयात्तया | 
इृष्ट्येकतामुपगतमागन्तुकमिवेक्ष्यते ॥ ६२ Il 
7 _माधान--हृष्टे” इस षष्ठ्यन्त पद्से दृष्टि कढी गई है, तृजन्तसे केवर 
कर्तीमात्रका बोध होता है, 'दृष्टे: द्रश” इन दो पदोंके समभिव्याहारसे इृष्टिकताकी 
प्रतीति होती है ॥ ५८ ॥ 

उक्त मतका निराकरण करते EH’ इत्यादिसे । 

eq घातुसे कर्तामें तचूपत्यय करनेसे 'द्रष्टाः यह पद सिद्ध होता है, इसका 
मे दृष्टिका कर्ता है। प्रकृतिसृत ‘eq’ धातुका इृष्टि और तृच्‌ मत्ययका कती 
aie | प्रकृतिप्रत्ययसमुदायका दृष्टिकती यह उक्त आचार्यका अभिप्रेत अर्थ 
निकळ आता है; पुनः श्तिवाक्यमें 'इष्टे” यह षष्ठ्यन्त पद व्यर्थै हो जाता है; 
दृष्टिकती इस अथैके लिए ‘ee? इस पदकी अपेक्षा नहीं है ॥ ५९ ॥ 

“अतो दृष्टि ०' इत्यादि। दृष्टिपदके वैयथ्येका वारण करनेके लिए दो दृष्टियोंकी 
आवश्यकता वतळानी चाहिए, सो भाष्यकारने बतढाई है । एक नित्य और दूसरी 
अनित्य | मनोवृत्ति अनित्य दृष्टि है और साक्षिचेतन्यरूप दृष्टि नित्य है ॥ ६० ॥ 

धृत्तिजेडाउप्य ०? इत्यादि | यद्यपि मनोवृत्तिरूप दृष्टि जड़ है, क्योंकि मन ही 
जड़ है, इसलिए उसकी परिणामरूप विषयाकारवृत्ति भी जड़ है | जड़ भासक नहीं 
हो सकता, अतः वह दृष्टि केसे हो सकती है £ यह शङ्का हो सकती है, तथापि 


आत्मचैतन्यकी छायासे संयुक्त होकर वह भासक हो सकती है, अतः चैतन्यके 
योगसे मनोवृत्ति दृष्टिशब्दसे कही जाती है ॥ ६१ ॥ 


“यत्सबंव्यापि' इत्यादि । जो सर्वव्यापि चैतन्य है, उससे बृत्तिरूपा इष्टि 
सदा व्याप्त रहती है । मनोवृत्तिरूप कार्यदष्टि आगन्तुक विषय और इन्द्रियके 
सन्तिकर्षके समयमें ही उत्पन्न होती है, अतएव उस सम्बन्धसे आत्मदृष्टिरूप चैतन्य 
भी आगन्तुकके समान भासित होता है ॥ ६२ ॥ | 
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व्यासत्वमेव द्रष्दृत्वं नाडक्रिये द्रष्टृता स्वतः । 
न धूमार्न्योरिव व्याहतिः किन्तु सळ्सर्पयोरिव ॥ ६३ ॥ 
कात्स्न्यन यत्र बृत्ति; स्याब्याप्यव्यापकवस्तुनोः । 

- व्यासिस्तत्रैव सुर्या स्यात्सम्जसर्पादिवस्तुवत्‌ ॥ ६४ ॥ 
दशकालादिसम्भेदादसाधारणतस्तयोः । 


व्याप्तिन झुख्या धूमारन्योदिमवहिन्ध्ययोरिव ॥ ६५ ॥ 


“व्याप्तत्वमेव' इत्यादि । यद्यपि आमा अक्रिय है, अतएव दशनक्रिया- 
अयत्वरूप TSA आत्मामें नहीं हो सकता; तथापि मनोवृत्तिका बह व्यापक है; 
अतः व्याप्ति द्वारा कदृत्वका आत्मामें आरोपकर आत्मा कती माना जाता है। 
स्वतः साक्षात्‌ उसमें द्रष्टृत्व नहीं है | उक्त व्याप्ति घूमामिके समान नहीं दै, किन्तु 
लक ( माळा ) और सर्पके समान है ॥ ६३ ॥ 

कात्स्न्येन' इत्यादि । जहे व्याप्य और व्यापक वस्तुओंकी सवीत्मना वृत्ति 
होती है, वहीं मुख्य व्याप्ति रहती है । इसमें उदाहरण रज्जुसपै है । तात्पर्य यह है 
कि छोकमें दो प्रकारकी व्याप्ति होती हे--एक मुख्या और दूसरी गौणी । पहली 
व्याप्य-व्यापकके तादात्म्यरूप है, जैसे रज्जुसर्प । रज्जुसे पथक्‌ रज्जुसपैकी स्थिति 
नहीं होती, किन्तु सवोत्मना wat ही उसकी स्थिति है । दूसरी अलन्त भिन्न 
पदार्थोंकी देशादिके अभेदसे होती है । जैसे धूम और अभिकी । वस्तुतः दो wali 
एकदेशस्थिति विरुद्ध है । तथापि दोनोंमें समानदेशत्व मानकर जहाँ धूम हे, वहाँ 
अभि है, इस प्रकार व्याप्ति मानी जाती है । प्रकृतमें मुख्य व्याप्ति विवक्षित है, 
इस अभिप्रायको अभिव्यक्त करनेके लिए दोनों व्याप्तियोंका क्रमसे उदाहरण देते 
हैं। मुख्यव्याप्तिका उदाहरण रज्जुसप है ॥ ६४ ॥ 

“देशक्लालादि०” इत्यादि | देश यानी संयोगीदेश, काळ यानी पूर्वोत्तर क्षण, 
(भविशव्दसे समवायी देशका ग्रहण है ) इनके भेदसे असाधारण तरव स्वरूपतः 
भिन्न दो पदार्थोमें (धूम और अममे) रहता है। अभिमें तैजस्त्व और धूममें पार्थिव 
असाधारण तत्त्व है, अतएव ये दोनों पदार्थ स्वतः मित्नमित्नस्वरूप हैं, फिर 
भी इन दोनोंकी समान देशकालमें स्थिति मानकर जहां धूम है, वहां अभि है, 
ऐसी व्याप्ति छोकमें मानी जाती है । परन्तु यह व्याप्ति मुख्य नहीं है, जैसे 
मिन्नदेशस्थित हिमवान्‌ और विन्ध्यकी व्याप्ति तार्किक भी नहीं मानते, कारण 
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क्रियाकारकरूपा धीरक्रियाकारकात्मना | 
्याप्ठैब जायते FRA आकाशेन यथा तथा ॥ ६६ ॥ 
व्याप्या इष्टिन्मच्वादनित्याऽव्यापिका त्वियम्‌ | 
eet errr स्मा जज पत्ता साक्षित्वाज्नित्या जन्मादिवजनात्‌ ॥ ९७ ॥ 
दि दोनो भित्र देश हैं, वैसे ही घूम और अमिकी भी व्याप्ति नहीं हो सकती, 
ईतके नीचेके आगमे अभि हे और ऊपरके मागें धूम है, अतः ये दोनों भी 
हिमवान्‌ और विख्यके समान मित्रदेशमें स्थित हैं, अतएव इनकी व्याप्ति ल्य नहीं 
है। यदि अमिदेश और धूमदेशको प्वैतत्व आदिसे एकदेश मानकर व्याप्ति कहे, 
तो प्रथिवीत्वरूपसे समानदेश मानकर हिमवान्‌ और विन्ध्यकी भी व्याप्ति कह सकते 
हैं, परन्तु इसकी व्याप्ति तार्किक मी नहीं मानते और वहि और धूमकी व्याप्ति 
मानते हैं; अतः उसके अनुसार अमुख्य व्याप्ति ही वह कही जा सकती है ॥६५॥ 
अक्रिय जात्मामें मुख्य व्याप्ति ही वन सकती है, यह Mera कहते 
ई-...'क्रियाकारक०” इत्यादिसे । 
क्रियाकारकरूप दृष्टि प्रतिदेद भिन्न, क्षणविध्वंसिनी और विषयोसे झनुरज्ञित 
होती है। अपारमार्थिक दृष्टि चैतन्यरूप, क्रियाकारकशल्य तथा EET 
है यानी न किसीकी कार्य है और न किसीकी कारण ही है, अतएव नित्य 
और कूटस्थ मानी जाती है। पहली इष्टि द्वितीय दष्टिसे व्याप्त ही होती है; 
अन्यथा नहीँ | इसमें दृष्टान्त हे--घट । जैसे घड़ा आकाशसे व्याप्त होकर उत्पन्न 
होता है। यद्यपि आकाश नित्य होनेसे परमतमें उत्पाद्य नहीं है, फिर भी उत्पाथ 
घरमै व्याप्त होनेसे sat भी गौण उत्पत्तिका व्यवहार होता है; घट होनेपर 
घटाकाश हुआ, ऐसा छोकमें व्यवहार होता है, वैसे ही प्रकृतमें भी समझना 
चाहिए ॥ ६६ ॥ 
इस प्रकार दो दृष्टियोंका एवं साक्षीमें द्रष्टृत्वका उपपादन करके 'नित्यानित्य- 
विभेदि तत! इत्यादि जो पूर्वमें कहा है, उसका उपपादन करते हैं--व्याप्या 
इष्टि०' इत्यादिसे । 
व्याप्य ( परिच्छिन्न ) मनोवृत्तिरूप दृष्टि जन्मवती होनेसे अनित्य है, व्यापक 
आत्मचेतन्यरूप दृष्टि व्यापक है और कूटस्थ होनेसे साक्षी नित्य है । नित्यत्वे 
हेतु हे--जन्म आदिशुन्यत्व | अनुत्पत्ति होनेसे नित्य है, विकारित्वकी व्यावृत्तिके 
लिए कूटस्थत्व विशेषण कहा गया है ॥ ६७ ॥ 
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शटस्थदृष्टिस्तन्मोहो दृश्चाभास च तत्त्रयस्‌। . 
साक्षी सर्वजगद्धेतुनियन्तेति च अण्यते ॥ ६८॥ 
कूटस्थदष्टेः साक्षिन्वं स्वमोहाभासवर्त्मना | 
साझ्येणाऽथैन सम्बन्धात्‌ Rela स्वतो न तु ॥ ६९ ॥ 
व्यावृत्तत्वेन मादादेः सिद्धः साक्षी सुपुप्तगः | 
नाञवेदिपं सुपुप्तोब्हमिति धीर्नाऽन्यथा अवेत्‌ ॥ ७० ॥ 
Ct sr i निव नी 
'कूटस्थदष्टि०' इत्यादि | सूळ वार्तिकमें 'कूटस्थदष्टितन्मोहौ! ऐसा पाठ 
है और वार्तिकसारमें असमस्त पाठ हे | पर ast कुछ भेद नहीं आता | 
आत्मा कूटस्थ होनेसे साक्षी हे और उसका मोह जगतका कारण है, अतः उसके 
द्वारा कारण और इष्ट्याभाससे नियन्ता कहा जाता है । वास्तवमें ये तीनों 
aa आत्मामें नहीं हं, किन्तु साक्षि, कारणत्व और नियन्तृत्व सव आविचिक हैं । 
शङ्का --कूटस्थ आत्माको कारण क्यों नहीं मानते ! 
समाधान--कार्य्य प्रपञ्च जड़ है । यदि ब्रह्मको जगतका कारण माने, तो 
कार्य्यमें जाड्य होनेसे उसके कारण ब्रह्मे भी जड़त्वकी आपत्ति हो जायगी, 
क्योंकि कार्यका अनुसारी कारण माना जाता है; अतः जड़शक्तिविशिष्में ही 
कारणत्व है | वास्तव कारण आत्मामें नहीं है॥ ६८ ॥ 
विकाररहित आत्मामें साक्षिस्वका समथन करते है--“कूटस्थहष्टे।' इत्यादिसे। 
स्व यानी आत्मा उसमें स्थित मोह ( अज्ञान) उसके आभाससे यानी 
चचतन्यप्रतियिम्बसे कूटस्थ आत्मामें साक्षित्व होता है | साक्ष्य आत्मव्यतिरिक्त अथ | 
इसका अज्ञान द्वारा आस्माके साथ सम्बन्ध होनेसे आत्मा साक्षी माना जाता है | 
भाव यह है कि साक्षित्व, अन्तयीमि्व और कारणत्व ये तीनों धम आत्मामें 
आविचिक हैं और प्रमाता घर्माधमैनिमित्तक है; अन्यथा धर्माघमका उपयोग ही 
लुप्त हो जायगा ॥ ६९ ॥ 
“याघृत्तत्वेन' इत्यादि | 
शङ्का--अनित्य हष्टिसे अतिरिक्त साक्षीमें क्या प्रमाण है ! 
समाधान-सुपुप्तिकाढीन अनुभव ही प्रमाण है । सुपुप्तिमें अन्य इन्द्रिय 
आदिका विलय होनेसे प्रमातृत्वकी निवृत्ति DAB कारण वहाँ यदि साक्षी भी नहीं 
रहेगा, तो सुप्तोरिथतको जो 'मैं सुखपूर्वक सोया किसी भी विषयका भान उस 
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कारण कि स्मरण अनुभवजनित वासनाके बिना नहीं होता | अनुभविता प्रमाता है 
नहीं, अज्ञानके अनुभवके बिना वासना नहीं हो सकती, वासनाके बिना स्मरण 
साथ अनुपपन्न है, अतः उक्त स्मरणकी उपपत्तिके लिए उक्त काछमें साक्षी 
मानना आवश्यक दै | 

शङ्का --उस कालमें साक्षीका उक्त अनुभव निर्िकरपस्वरूप है। अतः 
उसकी वासना भी वैसी ही होनी चाहिए, फिर उक्त स्मरण अहमथेसे अनुरज्जित 


क्यों होता है ? 
समाधान---परामशदक्यानें अहमथ है, इसलिए उसंसे अनुरञ्जित स्मरण ठीक 


ही है, इस स्मरणकी अन्यथा अनुपपच्तिसे alge नित्य अनुभव मानना अत्यावश्यक है। 

शद्भा-- उक्त स्मरण नहीं दै, किन्छु तात्कालिक अनुमान है। “सुपुप्ति 
काढीनोऽइं ज्ञानसामान्याभाववान्‌, श्ञानसामग्र्यभाववत्त्वात्‌ , यन्नैवं aaa यथा 
जागरावस्थायाम्‌! ( सुषुप्तिकालीन अहमथे--आत्मा--सामान्य ज्ञानके अभावसे 
युक्त है, ज्ञानसामग्रीका अमाव होनेसे, जो ऐसा नहीं दै, वह वेसा भी नहीं है, 
जैसे जागरण ) इत्यादि | 

समाधान--उक्त काळमें अहमेका मान नहीं है, अतः पक्षज्ञान न होनेसे 
अनुमान नहीं हो सकता | 

शङ्का--पूवीपरकाढका अनुमान कर 'उदयास्तमयकारः उदयास्तमयपूर्वक? 
काळत्वात्‌, वर्तमान काळवत्‌? इस अनुमानसे सुषुप्तिकाळका अनुमान कर उसमें 
पुनः आत्मसम्बन्धका अनुमान कर “अहं सुपुप्तिपूर्वात्तरकाळमध्यकाळसम्वन्धवान्‌ , 
तत्पूवोतरकाळसम्वन्धित्वात्‌, यथा जाग्रत्‌-पुरुषः' इत्यादि रीतिसे ज्ञानामावका 
अनुमान होता दै, अज्ञानका स्मरण नहीं होता £ 

समाधान- पुपुप्तिदशामँ ज्ञानसामान्याभाववस्वरूप हेतुका ज्ञान ही दुर्घट 
है; अन्यथा ‘a किञ्चिदवेदिषम्‌ः यह अनुमानका आकार ही व्याहृत हो जायगा | 
यदि ज्ञानसामान्यामावसे सामग्र्यमावका अनुमान कीजियेगा, तो अन्योन्याश्रय 
होगा, ज्ञानसामग्र्यभावसे ज्ञानसामान्यामावका अनुमान और ज्ञानसामान्याभावसे 
उसकी सामप्रीके अभावका अनुमान इस प्रकार उक्त दोपका परिहार दुवीर हो 
जायगा; अतः प्रमात्रादिव्यावृत्त सुषुप्तिकालीन अनुभव ही आत्मव्यतिरिक्त साक्षीमें 
प्रमाण है ॥ ७० ॥ 
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समय मुझे नहीं हुआ! यह परामश ( स्मरण ) होता है, वह नहीं हो सकेगा, 


चतुर्थ भ्राहण ] भाषानुवादसहित १७२९ 
बुदुष्यादेः प्रविलीनलादेहदेश जडत्वतः] 
लोष्टादेरिव चैव स्यान्नाञ्चासिपमितीक्षणम्‌ ॥ ७१ ॥ 
मत्यकसाक्ष्यतिरेकेण नाऽमावोऽपि प्रसिद्ध्यति | 
किस भावों जगत्यस्मिन्‌ साक्षी चाञ्नन्यसिद्धिकः ॥ ७२ II 
शज्यस्था्पि हि शून्यत्वं तत्साक्षिणि सतीक्ष्यते | 
असाक्षिक चेत्तरिसद्ध साक्षिवत्‌ खात्‌ खयम्प्रभम्‌ ॥ ७३ ॥ 


'ुद्यादे'' इत्यादि । बुद्धि आदिसे इन्द्रिय आदिका ग्रहण है। उक्त 
बुद्धि आदि विढीन हो जाते हैं और जो अविढीन शरीर आदि : बे कब 
जड़ छोष्ठ आदिको जैसे अनुभव, स्मरण आदि नहीं होते, वैसे ही उन्हें 'कुछ 
नहीं जाना? यह सर्वानुभवसिद्ध स्मरण अनुपपन्न हो जायगा। 

शङ्का--प्रमाता कौन है ! 

समाधान-- स्मरण, निश्चय और संशयवत्त्व आदि अहंरूपसे जिसमें अन्वित 
होते हैं, वह प्रमाता दै अर्थात्‌ ज्ञानादिवृत्तिमान्‌ प्रमाता है ॥ ७१ ॥ 

शूऱ्यवादियोंको भी शुन्य पदार्थकी सिद्धिके रिए जब साक्षी मानना आवश्यक 
होता है, तब दूसरोंके लिए इस विषयमै कहना ही क्या है ! इस अभिप्रायसे 
कहते हँ--श्रत्यक०' इत्यादिसे । 

प्रत्यक्रूप साक्षीके बिना जब अभावकी मी सिद्धि नहीं होती, तब भावके 
विपयमें कहना ही क्या है : भावसिद्धिके लिए साक्षीका स्वीकार आवशयक है । 

शक्का--इस प्रणाहीसे साक्षीकी सिद्धिके लिए अन्य साक्षीको मी मानना 
चाहिए एवं पुनः उसकी सिद्धिके लिए अन्य साक्षीको मानना चाहिए, इस प्रकार 
कल्पना करनेमें अनवस्थादोष होगा | 

समाधान--साक्षी स्वयंसिद्ध है, उसके लिए अन्य साक्षीकी आव- 
इयकता नहीं है ॥ ७२ ॥ 

“शून्यस्याडपि इत्यादि | जन 

शङ्का- शुन्यके शुन्यत्वकी सिद्धिके ढिए साक्षीकी भावश्यकता नहीं है, जसे 
साक्षीके बिना साक्षीकी सिद्धि मानते हो, वैसे ही शुन्यत्वकी भी सिद्धि मानो । 

समाधान--साक्षी तो स्वयंप्रकाश है, इसलिए उसमें अन्य साधककी अपेक्षा 
नहीं है, शुनयत्वको भी यदि साक्षीके समान स्वयंप्रकाश मानियेगा, तो नाममात्रमै 
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न देशकालावस्थादेरपेक्षा साक्षिसिद्धये । 

देशादेः सापेक्षत्वात्‌ स्ततः सिद्ध्यति साइयतः ॥ ७४ ॥ 

जन्मनाशादिसाक्षित्वाज्जन्मनाशादिवर्जिता । 

साक्षिदृष्टिरिय नित्या मोहजन्या तथेतरा ॥ ७५॥ 

अविचारितसंसिद्विमोहोञ्य साध्षिसन्निधेः । 

साभासो मातृमानादिअवेद्वमाद्यपेक्षया ॥ wat मादमानादिमेवेदर्माधपेक्षया OR _ 
विवाद है, जो अकिच्चिकर हे । आखिर आपने मी स्वप्रकाश पदार्थ माना है । चाहे 
उसको साक्षी कहिए चाहे शुन्य | यदि साक्षीके समान उसे स्वयंप्रकाश नहीं मानिएगा, 
तो जड़ शुन्यकी सिद्धि साक्षीके विना नहीं हो सकेगी। साक्षी शूत्यमिन्न भावस्वरूप 
है, वह शून्य तत्त्व कैसे हो सकता दै £ ॥ ७३ ॥ 

साक्षी स्वयंप्रकाश है, यह सिद्ध कर अब वह स्वयंसिद्ध दै, अतः उसमें 
साधककी अपेक्षा नहीं है, यह सिद्ध करते हैँ- “न देश०' इत्यादिसे | 

साक्षीकी सिद्धिके लिए देश, काळकी अपेक्षा नहीं है, कारण कि देश, काळ 
आदि जड़ हैं, साक्षीके बिना उनकी सिद्धि नहीं होती। इसलिए उनसे पुवे साक्षीकी 
सिद्धि दोती है, अतः उसके अनन्तर सिद्ध देश, काळ आदि अपने पूर्वसिद्ध 
साक्षीके साधक नहीं हो सकते ॥ ७४ ॥ 

(emo? इत्यादि। साक्षिस्वरूप दृष्टि जन्म और नाशकी साक्षिणी है, इसलिए 
स्वयं जन्म और नाशसे शून्य है । जब साक्षी जन्मसे पूर्वमें रहेगा, तब वह जन्मका 
साक्षी हो सकता है, अन्यथा नहीं । साक्षी अपने जन्मसे पूर्व यदि रहता है, तो 
साक्षीका जन्म कहना ही व्याहत है। आद्यक्षणसंबन्ध जन्म माना जाता है। 
और उत्तर कालमें यदि साक्षी कहा जाय, तो मी जन्मका साक्षी नहीं कहा जा 
सकता एवं स्वनाशका मी साक्षी नहीं हो सकता। अपनी स्थितिके कालमें स्वका अभाव 
ही नहीं है। नाशोत्तर साक्षी दै नहीं, तो स्वनाशका साक्षी कैसे हो सकता है ! 
असाक्षिक जन्म और नाशमें प्रमाण नहीं है, अतः जन्म और नाशसे रहित साक्षी- 
रूपा दृष्टि नित्य है | मनोइत्ति मोहजन्य होनेसे अनित्य मानी जाती है ॥ ७५॥ 

मोहदृष्टिकी उत्पत्तिका प्रकार कहते हैं--'अविचारित०” इत्यादिसे | 

अनिर्वेचनीय सामास ( चित्मतिच्छाया-समन्वित ) अज्ञान साक्षीकी केवळ 
सत्रिधिते प्रमाता द्वारा ज्ञानादिके आकारमें परिणत होता है। उस परिणाममें 
निमित्त कारण है--पर्म और अधम ॥ ७६ ॥ 
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न = ree 
अहंरूपेण योडन्वेति स ग्रमाताऽस्त्यनित्यचित्‌ ॥ ७७ ¦; 
स्मराम्यहं निश्चिनोमि संशये रागवानिति। 
अहरूपान्वयः स्पष्ट; कर्ता भोक्ताऽप्यसौ भवेत्‌ ॥ ७८ ॥ 
अत्यब्योहोत्यवुष्यादिजडरूपप्रधानतः । 
शता भोक्वृता त्वस्य चिदामासप्रधानतः ॥ ७९॥ 


'स्सति०' इत्यादि | 


शक्का--कोन प्रमाता है ! जिसके द्वारा ज्ञानादिका परिणाम होता है ? 

समाधान--- स्मृति (स्मरण), निश्चय, सन्देह, राग, द्वेष आदि वृत्तियोंमें अहं- 
रूपसे जो अन्वित है अथोत्‌ तत्‌.तत्‌ आकारयुक्‍त वृत्तिदशामें जो अपनेको cea बृत्ति- 
मान्‌ मानता है तथा 'अहं स्मरामि? इत्यादि व्यापार जिसमें पाया जाता है, वही अनित्य 
चित्‌ प्रमाता है । यद्यपि चित्स्वरूपसे नित्य है, तथापि तत्‌-तत्‌ वृत्तिविशिष्टत्वरूपसे 
अनित्य है । वृत्ति घमीदिहेतुक उत्पत्ति और विनाशसे युक्त है, सदातन नहीं है, 
अतः उससे उपरक्त चैतन्य भी अनित्य कहा गया है ॥ ७७ | 


'स्मराम्यहम्‌? इत्यादि ae स्मरामि’ (भें स्मरण करता हूं ) ‘ae 
निश्चिनोमि? (में निश्चय करता हूं), संशयवाल् हू, रागवान्‌ हूं इत्यादि मनोवृत्तियोंमें 
अहमर्थका अन्वय स्पष्ट है। वही कर्ता और भोक्ता कहलाता है । वृत्तिमान्‌ 
अन्त;करणावच्छिन्न चेतन्यमें ही कतृत्व और भोक्तृ आदि धर्म माने जाते 
हैं। उक्त वृत्तियोंमें oe स्मरामि? इत्यादि अनुभव ही प्रमाण हे ॥ ७८ ॥ 

“अत्यड्मोहोत्य०' इत्यादि | प्रत्यगूमे--चिदात्मागे--स्थित मोहसे-- 
अनिवचनीय अनादि भावरूप अज्ञानसे--उत्पन्न तत्‌-तत्‌ विषयाकार वृत्तिमें चित- 
छंयाके पड़नेसे तथोक्त आभासकी उपसर्जनीभूत उक्त बुद्धिमँ जड़भूत वृत्तिके प्राधान्यकी 
विवक्षासे कतृत्व है और चिदाभासके प्राधान्यसे उसमें भोक्तृत्व है । वृत्ति और 
चित्मतिबिग्बके गुणप्रधानमावकी विवक्षासे set कतृत्व और भोकतुस्वका 
व्यवहार होता है, आत्मा शुद्ध तथा उक्त दो धर्मोंसे उदासीन है | प्रत्यक्‌ 
चिदाकार सदा स्थायी है, हानोपादानलक्षण उपाधिभूत इष्टिसे 'संसृष्टा इव' (संसृष्टकी 
नाई) नित्य दृष्टि प्रतीत होती है, संसर्गमें हेतु है--एकाश्रयवृत्तित्व ॥ ७९ ॥ 
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कस र य हरला जायते तिशष रुपरङ्चिता । 
द्रष्टव्यं तु तया रूपं न साक्षी इझ्यते तया ii ८० Il 
इटेद्रष्टारमात्माने दृष्ट्या पडयेने इशयया | 

इति वाक्य युनिर्षक्ति वर्णितन्यायगमिंतस्‌ ॥ ८१ ॥ 


(मात ०? इत्यादि | चक्कु आदि इन्द्रियं द्वारा रूपोपरज्ञित (रूपविषयक) 
वृत्ति ee होती है, उससे दृश्य रूपादि दें, साक्षी उस वृत्तिसे दृश्य नहीं है। 

शङ्का-यदि दृष्टि नित्य है, तो कभी देखता है, कभी नहीं देखता है, 
उतपन्नत्व, AGIA इत्यादि विरुद्ध घमो एक ही इृष्टिमें कैसे व्यवहार होता है ! 

समाधान- जैसे स्फटिक मणि सदा शुक्क रूपसे ही युक्त है, पर जपाकुसुमरूप 
उपाधिके सम्बन्धसे रक्त स्फटिक और उसके असम्बन्धसे श्वेत स्फटिक इत्यादि 
व्यवहार होता दै, वैसे ही नित्य इृष्टिमें वृत्तिरूप उपाधिके सद्भाव और अभावसे 
विविध व्यवहार होते हैं, इसमें कोई विरोध नहीं है । . 

ज्ञ्का- अनित्य दृष्टिके संवन्थसे आत्मदृष्टि अनित्य है, स्वतः नहीं है, 
रेखा क्यों मानते हैं ! स्वतः अनित्य माननेमे क्या आपत्ति दै ! 

समाधान--भनित्य दृष्टिकी उत्पत्ति और विनाशकी साक्षिणी नित्य दृष्टि दै । 
उसके भी उत्पत्ति आदि माने जाये, तो उसका अन्य साक्षी माननेमें अनवस्था 
होगी, इसलिए वह नित्य मानी जाती है; किन्तु उसके संसगसे नित्य दृष्टिरूप 
साक्षीमें उत्पत्ति आदिका औपाधिक व्यवहार माना जाता है ॥ ८० ॥ 

“इश्टेद्रेशर० इत्यादि। दृश्य इष्टिसे यानी मनोवृत्तिरूप दृष्टिसे दृष्टयादिकी 
दृष्टा साक्षिस्वरूप नित्य दृष्टि र्य नहीं है, उक्त रीतिसे न्यायनिर्णीत इस वाक्यको 
श्रीयाजवरक्य मुनिजी same कहते हैं । उक्त मनोवृत्ति जड तथा परार्थे है, अतः 
चित्स्वरूप वृत्तिको नहीं देख सकती। परागू विषय परिच्छिन्न होते हैं, उससे 
विछक्षण चित्‌ दृश्य नहीं है, कती क्रियाका उत्पादक होता दै । क्रिया अपने 
विषयमें अतिशयाधायक होती है। कर्तृक्रियाफलमूत प्रत्यगात्मा क्रियाब्याप्य नहीं 
है, आसा नित्य दृष्टि तथा बुद्यादिका साक्षी है और अनित्य दृष्टिका कती भी है | 

शङ्डा--पू्वमे आपने आत्माको मकता कहा है, अब उसे कर्ता केसे कहते दैं £ 

समाधान--यद्यपि आत्मा क्रियाशूऱ्य, उदासीन तथा चित्स्वरूप है, अतः वस्तुतः 
कर्ता नहीं है, तथापि वह स्वाश्रित अविद्या द्वारा कर्ता भी कहा जाता है ॥ ८१॥ 
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येन चक्षुरिदे दृष्ट चक्षुपा यं न पश्यति। 
pa बिद्धि तदेव स्वमिति श्रुत्यन्तरे स्फुटम्‌ ॥ ८२ ॥ 
श्रविः श्तेः ee शृणुया न मतेमन्तारं मन्वीथा न विज्ञाते- 
विज्ञातारं विजानीयाः । एप त आत्मा सर्वान्तरोऽतोऽन्यदार्चं ततो होपस्त- 
ARAN उपरराम ॥ २॥ 
इत्युपनिषदि चतुथे ब्राह्मण समाम्‌ । 
ोत्रजधीबृत्तिस्तस्याः श्रोताऽ्यभासकः | 
उत्या शब्दावगाहिन्या श्रोतारं शृणुयाञ्न तम्‌ ॥ ८३॥ 
उददापोहात्मीशत्ति्मतिस्तस्याः प्रकाशकम्‌ | 
अनूहममनपोह तं न मन्वीधास्त्वमेतया ॥ ८४ ॥ 
अस्पष्ट GT आत्मा तु विस्पष्टो भानरूपतः | 
अनपोद्योऽनुपाधिस्वादात्मा नाऽपैति कहिचित्‌ ८५॥ 


MMR ५३० १ किवी 

“येन चक्षु इत्यादि | “न इष्टेदेष्टारस' इत्यादि भुत्यर्थमें अरत्यन्तर भी प्रमाण 
है; जो इस चक्षुको देखता है, चक्षुसे जिसको कोई नहीं देखता, saat za 
जानो | जिसकी उपासना करते हो, वह ब्रह्म नहीं हे ॥ ८२ ॥ 

“न श्रुतेः Marga न' इत्यादि श्रुति। aes श्रोताको कोई 
नहीं सुन सकता, मतिके मन्ताको कोई नहीं मान सकता | विज्ञातिके विज्ञाताको 
कोई नहीं जान सकता, वही यह तुम्हारा आसमा है। 'सर्वीस्तरम इससे 
अतिरिक्त सब आते यानी विनाशी है, इसके बाद उषस्त चुप हो गये ॥ २॥ 

“श्रोत्रज० इत्यादि | शब्द और श्रोत्रके सन्निकृपसे जायमान जो शब्द- 
बिषयक श्रावणवृत्ति है, उसका मासक श्रोता साक्षी चेतन है । इस शठ्दविपयक 
झावणवृत्तिसे श्रोताको कोई नहीं सुन सकता ॥ ८३ ॥ 

शब्दादिवृत्तिते मनोवृत्तिविशेषरूप मतिमे भेद कहते हैं--'ऊहापोहा०' 
इत्यादिसि | 

ऊहापोह्वात्मक मनोवृत्तिविरोप मति कहलाती दै, अनुपळव्य अथेकी कल्पना 
ऊह है और उपछव्यक्ा परित्याग अपोह है, तदात्मक मतिका प्रकाशक आत्म- 
चैतन्य अनृह्य और अनपोह्य है । इसलिए उसकी मति कोई नहीं कर सकता ॥८४॥ 
"अस्पष्ट? इत्यादि | 
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निश्चयात्मकधीवृत्तिर्विज्ञातिस्तद्विभासकम्‌ | 


इष्ट्वतमतज्ञातेष्वित्थमात्मा न कंचन | 
किं aT तवाऽऽत्मेति प्रोक्तः प्रत्यक्तया पुरा ॥ ८७ ॥ 
यः सर्व विपयीकुर्षन्‌ बिपयीक्रियते नहि | 
किन्तु भाति स्वयं सोऽयं सर्वान्तर इतीरितः ॥ ८८ ॥ 
सर्वान्तरत्वं सार्वात्म्यमन्यस्मिन्‌ सति तत्कुतः | 
न चेदन्यत्तदा सर्षशब्दाथो नेति शङ्किते॥ ८९ ॥ 
EEE 
शङ्का- भासा aaa और अनपोद्य क्यों है ! 


समाधान--जो अस्पष्ट है, सपष्टीकरणाथे उसकी उहा होती है। आमा 


प्रकाशक होनेसे अतिस्पष्ट है, अतः tq है । रल आदि अविस्पष्ट गुणविशेषके 
स्पष्टीकरणके लिए ऊह एवं दोषबिशेषके निर्णयके लिए अपोद्य भी होते हैं, आत्मा 
हेयोपादेयरूप दोपगुणोंसे शुन्य है, अतः अनूहा और अनपोद्य है । आतमा धर्मिमात्र 
तथा भप्रमेय दै, इसलिए उक्त आशङ्का नहीं हो सकती ॥ ८५॥ 

(निश्चयात्मक०! इत्यादि । निश्चयात्मक धीवृत्ति विज्ञाति कही जाती है, 
उसका प्रकाशक चैतन्य असन्दिग्ध है, इसलिए उस वृत्तिसे आप उसको नहीं 
जान सकते ॥ ८६॥ 

“इष्श्रुतमत्‌०' इत्यादि। इष्ट, श्रुत, मत और ज्ञातोंमें यदि कोई आत्मा 
नहीं है, तो आप एषः यो प्रत्यक्ष द्वारा आत्माको क्यों कहते हैं, जो प्रत्यक्षसिद्ध हैं, 
उनको अनात्मा कहते हैं और यह भी साथ-साथ कहते हैं कि तुमको अपरोक्ष 
तुम्हारा आत्मा है | महात्माओंको इस प्रकारका उत्तर नहीं देना चाहिए ॥ ८७॥ 

“यः सर्व इत्यादि । जो सबको विषय करता हुआ स्वयं ज्ञानविषय नहीं 
होता, फिर भी परोक्ष नहीं है, किन्तु स्वयंप्रकाश होनेसे सबको अति अपरोक्ष 
है, वही यह सर्वान्तर है; जिसको आपसे बार-बार कहा है । पर आप आध्यात्मिक 
ष्टिसे विचार न कर लौकिक इष्टिसे विचार करते दें। इसलिए मेरे उत्तरका 
आप पर असर नहीं पड़ रहा है, इसमें मेरा दोष नहीं है ॥ ८८ ॥ 

सर्वान्तरत्वम्‌ इत्यादि | सर्वोन्तरत्वका अर्थ सावोत्य दै, सार्वा- 
PIR अर्थ सव आत्मस्वरूप ही है, अतिरिक्त नहीं, यही आपका अभिप्राय है | 
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अतोञ्न्यदातमित्याह दोपइयनिवत्तये। 
आरोपितप्रपज्चस्य ` च्तञ्चानेन पीडनात्‌॥ ९० ॥ 
सर्पादीनां कल्पितानां रज्जुरात्मा यथा तथा | 


मायामयस्य सर्वस्य चिहस्त्वास्मेति सुस्थितम्‌ ॥ ९१ ॥ 
इति वाततिकसारे तृतीयाध्यायस्य चतुर्थ ब्राह्मण समाप्तम्‌ ॥ ४ ॥ 


eww © Js 


+ 


A «लक 


शङ्का--यदि आसमब्यतिरिक्त पदार्थ हैं, तो सबको आत्मा ते १ 
जो उससे भिन्न है, सो तो आत्मा नहीं है । यदि उससे ae ae 
तो सबैशव्दका अर्थ क्या है! अर्थात्‌ कुछ नहीं ॥ ८९ ॥ 

समाधान---'अतो$न्य ०१ इत्यादि | 

उक्त प्रश्नका उत्तर स्वयं श्रुतिने 'अन्यदातस्‌' इत्यादिसे दिया है, जो 
आत्मव्यतिरिक्त पदार्थजात कार्यक्रारणरूपसे संसारमें प्रसिद्ध दै, वही सबैशव्दका अभ्रे 
है; किन्तु वह आते यानी विनाशी है, अतएव वह आत्मामें अज्ञानसे आरोपित है। 

शक्का--आरोपित है, इसमें क्या प्रमाण ! 

समार्धान--अद्वैत श्रुति और उसके अनुकूळ अनुमान आदि। आत्मसाक्षात्कारसे 
संसारकी निवृत्ति श्रुति कहती है। 'विद्वान्नामरूपाद्रिमुक्त”, 'ऐतदाल्यमिद aia, 
“नेह नानास्ति fear, “सवे तं परादाद्‌ योडन्यत्रात्मनः पहयेत्‌?, 'मायामेतां तरन्ति 
ते! ( विद्वान्‌ नाम और खूपसे मुक्त होता है | यह सब ब्रक्षरूप है, यहाँ नाना कुछ 
नहीं है, जो आत्मासे अन्यको देखता है, उसका सव अनादर करते हैं। इस 
मायाका वे अतिक्रमण करते हैं ) इत्यादि श्रुति और भगवद्वीताके वाक्य भी उक्त 
aI प्रमाण हैं | ज्ञाननिवर्त्ये मिथ्या है । जैसे शुक्तित्वके अज्ञानसे उसमें रजतका 
आरोप होता है और अधिष्ठान झुक्तिके साक्षाकारसे रजतकी निवृत्ति होती है; 
अतएव रजत मिथ्या माना जाता है। एवं आत्माके अज्ञानसे प्रपश्चका भान होता है 
और आएमाके TAS उसकी निवृत्ति होती है, इसलिए प्रपञ्च आत्मामें शुक्तिरजतके 
समान कल्पित है ॥ ९० ॥ 

“सर्पादीनाम इत्यादि | जैसे रज्जुमें कल्पित सर्पका उज्जु ही आसा है, 
दूसरा नहीं, वैसे ही मायामय निखिल प्रपश्चका आत्मा सारभूत उसका अधिष्ठान ही 
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है, अतः आत्मामं सावीस्य अति स्पष्ट है । इस प्रकार AEA at आसमा है, 
यही feats सुस्थिर किया गया है । ्तिमें 'अतः” शब्द हेत्वधक है, य्त्साक्षा 
दपरोक्षाद! इत्यादि श्रुतिमें जो विशेषण कहे गये हे, उन विशेषणोंसे युक्त आत्मा 
aia प्रत्यक्स्वभाव है । उससे अतिरिक्तका सत्त ही नहीं सिद्ध होता है, 


इसलिए भासमान सब अर्थान्तर तुच्छ ही हँ॥ ९१ ॥ ९ 


जज 


वार्तिकृसारके तृतीय अध्यायका agi ब्राह्मण समाप्त 
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0 अक्रियस्या5प्यवस्थासु 
- अखण्डैकरसे तुल्यो 

. अगौणताऽपरोक्षार्था 

- अग्नेरचिर्यथा भास्वत्‌ 
« आज्ञातं संशयं ज्ञातम्‌ 
- आज्ञाते जगदज्ञातं 

- अज्ञात आत्मा वेदान्त 
. अज्ञानबाधनं च स्यात्‌ 
- आज्ञानमृत्यो्विज्ञानं 

. अगौणताऽपरोक्षार्था 

. अचेतनोऽप्यन्रमयो 

. अचेतनो यथा तन्तुः 

« अतश्चरमकार्याणाम्‌ 

. अत आपेषणाद्योऽसौ 
. अतः प्राणात्मवाद्यत्र 

. अतः समाख्यया सुप्तौ 
. अतः सर्वान्तरत्वेन 

. अतो दृष्टिद्यं वाच्यं 

. अतो दृष्टिद्वयं वाक्ये 
. अतो ब्रह्मत्वयोगस्य 

- अतोऽन्वयेन विज्ञानमयो 


अतो मात्रादिसम्बन्धो 
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अपृष्टोऽपि ब्रह्म तेऽहं 
अब्धिस्थानीयमैकात्म्यम्‌ 
अभेदो वास्तवो 
अभ्यासस्योपयोगोऽपि 
अमूर्त्तामृतसंव्याप्त 
अपूर्तताञतिसूक्ष्मेज्त्र 
अमूढो याज्ञवल्क्योऽत्र 
अयमेव स इत्यत्र 
अयमात्मेति निर्देश: 
अयमेव स इत्युक्त्या 
अयोग्यत्वाद्‌ यथा नीलम्‌ 
अल्पत्वे सति तत्त्यागं 
अवाङ्मनसगम्यस्य 
अवास्तवत्वाज्जगतो 
अवध्यवधिमद्‌ भेद 
अविद्यायां विनष्टायाम्‌ 
अविज्ञोऽप्यज्ञवद्‌ भेदम्‌ 
अव्युत्पत्तिबन्धहेतु: 
अव्यावृत्ताननुगते 
अव्यावृत्ताननुगतं 
अविचारित सिद्धयेत्‌ 
अविचारेण पुत्रादौ 
अविद्यया क्षपिते तस्मिन्‌ 
अविद्यासूत्रमारभ्य 


` अविद्यामात्रगं ब्रह्म 


अविद्या चेदनिर्वाच्या 
अविद्यया ससङ्गत्वे 
अविद्यैका ज्ञानहेया 
अविद्वद्विषयः प्रश्नो 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


१२०४ 
१५१७ 
१७०१ 
१४४८ 
१३६१ 
१३६६ 
१७०२ 
१५४७ 
१५५५ 
१५४७ 
१२९९ 
११८८ 
१४०८ 
१२८२ 
१२७९ 
१५३१ 
१५३१ 
१४६४ 
१२१५ 
१६९९ 
१४६४ 
१४३२३ 
१६२३४ 
११८८ 
१३६७ 
१३७७ 
१३७७ 
१४६१ 
१६४६ 


११२. अविचारितसंसिद्धि १७३० ७६ 
११३. अशेषान्‌ कल्पितानेष १२३८ ue 
११४. अशेषदुःखहेतूनाम्‌ १२७५ ११९ 
११५. अश्वमेधादि यत्पुण्यं १६७० २३ 
११६. अश्वमेधकृतो वक्ति १६८४ २७ 
११७. अश्विनौ युवयोरुग्रम्‌ १५६९ ४६ 
११८. अश्चाद्युपासनं पूर्व ११५० २४ 
११९. असङ्गत्वस्वभावोऽस्य १२५८ ८९ 
१२०. असत्यो देह उदित १२८९ १४३ 
१२१. अस्यां पृथिव्यां यो भास्वान्‌ १५४५ ११ 
१२२. अस्पष्ट ऊह्य आत्मा १७३३ ८५ 
१२३. अश्रौतत्वादुपे्ष्याः १३७४ ४४ 
१२४. अस्ति चेदनवस्था स्याद्‌ १६२६ १४ 
१२५. अहंधीकर्मशास्त्राभ्यां १६९४ २ 
१२६. अहमन्नं तथान्नादः १५६० ३७ 
१२७. अहं-शब्दो बुद्धिवाची १४०१ ९४ 
१२८. आगमैकाधिगम्योऽयमर्थ १६८४ २५ 
१२९. आगामिकर्मणोऽश्लेषा १६४४ ३२ 
१३०. आगमापायरूपास्ता ११६५ ` ४० 
१३१. आत्मनानात्वमप्येतद्‌ १३७८ ५३ 
१३२. आत्मने द्रव्यभूतस्य १३७० ३२ 
१३३. अत्मोपाधितयैवास्य १३४० ५ 
१३४. आत्मनो ब्रह्मता १७०१ १३ 
१३५. आत्मा सर्वस्वरूपत्वात्‌ १७०६ २४ 
१३६. आत्मात्मवत्त्वसम्बन्धः १७०६ २३ 
१३७. आत्ताद्रष्टव्य इत्युक्तया १४६५ ८३ 
१३८. आत्तेत्येवेति सूत्रस्य १४६५ ८२ 
१३९. आत्मनोऽनवशेषेण १७०७ २५ 
१४०. आत्मा द्रष्टव्य इत्युक्तम्‌ १५७७ १९ 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


१४१. 
१४२. 
१४३. 
१४४. 
१४५. 
१४६. 
१४७. 
१४८. 
१४९. 
१५०. 
१५१. 
१५२. 
१५३. 
१५४. 
१५५. 
१५६. 
१५७. 
१५८. 
१५९. 
१६०. 
१६१. 
१६२. 
१६३. 


१६४. 
१६५. 
१६६. 
१६७. 
१६८. 
१६९. 


(६) 


आत्मामृतत्रह्मसर्वशब्दै: 
आत्मावभासिकाऽहंधीः 
आत्मनो दर्शनेनेदं 
आत्मेन्द्रियार्थसानिध्ये 
आदित्यरथगत्याऽध्वा 
आनन्दस्याऽऽ त्मरूपत्वात्‌ 
आनाभितस्तथा कण्ठा 
आदानत्यागभेदानाम्‌ 
आत्मनः स्वप्रकाशत्वाद्‌ 
आत्यन्तिकोऽयं प्रलयः 
आत्मेति च प्रमात्रादेः 
आधिदैविकरूपेण धीर 
आद्ये मृत्योरतिक्रान्ति 
आदेशो नेति नेतीति 
आहात्मशब्दः प्रत्यञ्चम्‌ 
आपूर्यते क्षीयते च 
आपिष्याऽऽपिष्य बहुशः 
आपेषाल्लीनबुध्यादि 
आमृत्यनन्यव्यापारः 
आविर्भावोऽपरोक्षत्वं 
आविक्क्रियेते तावर्थौ 
आरण्यतिलसम्बन्धि 
आसुरासङ्गमृत्युष्नं 
आसक्तिरहितं पुष्पं 

इति प्राह ब्रह्मसिद्धिकारो 
इति ध्यात्वाऽथ चन्द्रत्वं 
इति शब्दनकाराभ्याम्‌ 
इति सर्वं विचार्यैतौ 
इति शब्देन चिद्‌ भास्यम्‌ 
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- इत्थं स्वानुभवाद्‌ 

- इत्यज्ञातज्ञापनाख्यो 

. इत्येवमपरायत्तबोधेन 

. इत्येवं परवस्त्वेव 

. इत्यनात्मविदां भावी 

. इत्येवमनिन्द्यरूपम्‌ 

. इत्यौपनिषदम्मन्यैः 

. इत्थं प्रोक्ता विराट्‌ प्राप्ति: 
. इन्द्रगोपोऽतिरिक्तः स्यात्‌ 
. इन्द्रियेषु परिस्पन्दः 

- इति प्रपञ्चमिथ्यात्वम्‌ 

. इयानेव प्राणिभोगसिद्धये 
. इह जन्मनि कर्तृत्वं 

. इह त्वात्मानमारभ्य 

. इन्द्रियस्याऽप्ररूढत्वात्‌ 
- इष्टः प्रबुध्य ऐकात्म्ये 

. ईशो मनुष्यपश्चादि 

. ईश्वरत्वाच्च तस्याऽन्य 
. ईषत्‌ -स्पर्शादबुद्धोऽपि 
. ईषत्पाण्डुश्च परुषः 

. उक्तवर्त्मातिरेकेण 

. उक्तास्वृग्जातिषूदात्रा 

. उच्यते मधुकाण्डार्थ 

. उच्यते कर्मभिर्जीवः 

. उपास्त्याखिलपापस्य 

. उत्तरेष्वपि वाक्येषु 

. उत्कृष्टज्ञानकर्मभ्याम्‌ 

. उत्पन्नमपि विज्ञानम्‌ 


. उत्पाद्यमाप्यं संस्कार्यं 
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गन्धः पुष्पगुणः पुष्पात्‌ 
. गया Fateh विष्णु 
. गन्धरूपरसस्पर्श . 
- गन्धर्वेण गतिः प्रोक्ता 
« Fa: प्राणादयो ज्ञेया 
. अस्तं हिरण्यगर्भान्तं 

. ग्रहातिग्रहवद्बन्धो 

- ग्रहातिग्रहबन्धाख्य 

. गृहस्थ एव जनको 

. गृहे शयाना ये दृष्टाः 
. Wath ब्रह्म विस्तृत्य 
. ग्रामकामादिवाक्योक्तम्‌ 
. आहकादि जगत्‌ सर्वम्‌ 
. आहकादिविभागोऊत्र 

. ग्राहकग्राह्मननियम 

. गोलकेष्वेषु धीस्तानि 

. गुणान्‌ वा यदि वेशानं 
- गुरुशास्त्राद्यभावेन 

. गुरुशाख्रादयः सन्ति 

. घटवज्जगतो भङ्गो 

. घटभङ्गे यथाऽऽकाशो 
. घटकेशदधीनीव 

. चक्रस्यारा यथा सर्वे 

. चक्षुर्जन्यमनोवृत्ति 

. चतुर्थे त्वात्मसूत्रस्य 

. चतुर्थब्राह्मणे मोह 

. चतुर्थ आश्रमो नार्याः 
. चतुर्थब्राह्मणप्रोक्तं 


. चन्द्रोऽधिदैवं प्राणस्य 
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चित्तसम्मोहमात्रेऽस्मिन्‌ 


. चैतन्यात्मादयः शब्दा 

. छित्वा गुरोः शिरोऽन्यत्र 
. जक्षन्क्रोडन्‌ रतिं प्राप्त 
. जगत्सृष्ट्यादिसामर्थ्यम्‌ 
. जगदेकस्य कार्य स्यात्‌ 
. जगतोऽस्तित्वमञ्ञानम्‌ 

. जडत्वाद्‌ गुणकालादि 

. जन्तुभिः पृथिवी सृष्टा 

. जन्मनाशादिसाक्षित्वाज्जन्मना 
. जीवो ब्रह्मविकारोऽतो 

. जीवावच्छेदहानिश्च 

. जीवन्‌ मुक्तिं ततः प्राप्य 
. जीवतः कर्मकर्तृत्व 

. जीवेशभेदमाहुस्ते 

. जीवो न ब्रह्मणोऽन्यो 

. जेतुं मृत्युत्रयं ब्रह्म 

. ज्ञस्वभावोऽत्र तिष्ठेत्‌ 

. ज्ञाृज्ञानज्ञेयरूपम्‌ 

. ज्ञतृज्ञानज्ञेयरूपा 

. ज्ञानोत्पत्तौ न संज्ञास्ति 

- ज्ञानक्रियाभ्यां व्याप्यम्‌ 

. ज्ञानशक्तिविकासानाम्‌ 

. ज्ञानादेवाऽमृतत्वं स्यात्‌ 
. ज्ञानित्वाद्‌ याज्ञवल्क्योऽयम्‌ 
. ज्ञातेऽप्यविषयप्रत्य 

. ज्ञानोपायो विधेयश्चेत्‌ 

. तप्तलोहवदेकत्वं 

- तत्‌ सृष्ट्वाऽनुप्राविशत्‌ 
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तत्‌ प्रवर्तक ईशाश्चेत्‌ 

. ततो राज्येञभिषिक्त: सन्‌ 
` तत्र प्राण उपाधिः स्यात्‌ 
« तत्र कर्तृत्वविस्तारः 

. तत्रैवं सति यो मूढः 

- तदित्थं नेति नेतीति 

. तदयुक्तं यतः कर्म 

. तदेन्द्रियाणां विज्ञानं 

; तदेवं नेति नेतीति 

. तथाप्यैकात्म्यबोधाय 

« तथापि मन्दाः शङ्कन्त 
. तथाऽश्वीयं शिरश्छित्वा 
. तथैव कारणं वस्तु 

. तद्यथा कल्प्यते येन 

- तद्धीर्विधेयेत्यस्मिंश्च 

. तद्वत्‌ सकारणं द्वैतम्‌ 
. तद्वदात्मात्तिरेकेण 

- तमसो बोधविध्वंसे 

- तवाऽऽत्मेत्युत्तरं दत्त 

- तस्मात्‌ सुषुप्तं पुरुषम्‌ 
- तस्मादुपासको गार्ग्यो 

- तस्मादुपास्तिजन्योऽयं 

. तस्मादभोक्तृतैवास्य 

. तस्मादिन्द्रियगम्येषु 

- तत्र जल्पकथारूपि 

« त्रिगुणं यत्‌ प्रधानं तत्‌ 
. तृतीये ब्राह्मणे पुण्य 

. तस्य स्वभावं निर्णेतुम्‌ 
- तामुपासीत आप्नोति 
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. देवेश्वरौ स्वतन्त्रौ 

. देशकालादिसम्भेदा 

. देहप्राणाविह त्यक्तवा 

- देहस्य भोक्तृतायां तु 

- देहादन्यस्य देहेऽस्मिन्‌ 

. देहेन्द्रियादि सङ्घात 

. द्वे एव ब्रह्मणो रूपे 

. द्वैतभावप्रतीत्याऽपि 

. द्वैतसत्यत्वमिथ्यात्वे 

. द्वैतेऽस्मिन्‌ बाधिते 

. धीविज्ञानोपसंहारे 

. धूमार्चिविस्फुलिङ्गादि 

. ध्वनित्रयं महाशब्द 

. न कर्मकारणं मुक्तेः 

. न किञ्चन यदा वेद 

. न च सर्वप्रजादुःख 

. न चाऽविद्यापरिच्छेत्री 

. न च भोगेन संसार: 

. न चाऽसौ मुत्तयवस्थायाम्‌' 
. न चेद्‌ वीप्सा तदा द्वाभ्याम्‌ 
« न जीवब्रह्मताऽभ्यास 

. न तत्र दक्षिणा यान्ति 

, न देशकालावस्थादे | 
. न निवर्तयितुं शक्ता 
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. पञ्चमब्राह्मणे विद्या 

. परस्परोपकारित्वं 

- परप्रयुक्तं ज्ञातृत्वम्‌ 

. पराक्प्रमेयभूमिभ्यो 
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. प्रश्‍नोत्तरे स्वयं राजा 
, प्रत्यत्तवेन य आभाति 
. प्रपञ्चवासने ब्रह्म 

- प्रव्रजिष्यन्‌ मरिष्यन्‌ वा 
. प्रत्यक्ष: स्थावरत्वाख्यः 
- प्रत्यग्याथात्म्यविज्ञानं 
- प्रत्यक्‌ चिदाकारताया: 
. प्रत्येकं प्राणिनां ब्रह्म 


प्रथमब्राह्मणे राजा 
त्यक्तया समाप्तत्वात्‌ 
्रध्वंसप्रागभावौ च 
प्रवर्ग्याध्याययोरेवम्‌ 


« प्रत्यक्षमनुमानं च 


प्रत्यक्षेणाञनुमानेन 
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. प्राणादीनां यतो जन्म 
. प्राणादिकार्यकरणैः 

. प्राणादिकरणश्रेष्टा 

, प्राणोऽध्यात्मं यथा तद्वद्‌ 
. पुराणं वाध्यते श्रुत्या 

. पुंबुद्धिकल्पना शङ्का 
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. पुत्रकर्मोपासनानां 

. पुत्रेण जय्यो लोको 

. पुरि शेते यतस्तस्मात्‌ 
- पुंसो देहग्रहणे या 

. पूर्वस्मिन्‌ ब्राह्मणे प्राणाद्‌ 
. पूर्वब्राह्मणसंग्रक्त 

. पूर्वजन्मन्यनुष्ठाय 

. पूर्वसिद्धविराजो वाक्‌ 
. पूर्वोक्ताया विराटप्राप्ते: 
. फलसंवेदनं नापि 

. फलानि चक्षुयोग्यानि 

. फलं निगमनं वास्तु 

. बन्धत्वं विशदीकर्तु 

. बन्धनायाऽस्य दामान्नम्‌ 
, बन्धाख्यमृत्युस्तन्मृत्यु 
- ब्रह्म ब्रवाणीत्युक्तत्वाद्‌ 
. ब्रह्मवित्त्वाद्‌ वामदेवः 

. ब्रह्मत्वमात्मनो रूपं 

. ब्रह्मण्यध्यारोप एवं 

- ब्रह्मादिस्थावरान्तं 

- ब्रह्म विद्धि तदेव त्वं 
- ब्राह्मणोऽहमिति भ्रान्त्या 
. ब्रह्मात्मैकत्वविज्ञानम्‌ 

- ब्रह्मादिस्तम्बपर्यन्तं 

. ब्रह्मणो मनसो वृत्ति 

- ब्रह्मशब्दो जगद्‌ हेतु 

. ब्रह्मैवाऽविद्यया देहम्‌ 

- ब्रह्माण्डाद्‌ बहिरन्तश्च 

- बुद्धेश्चाज्ञानकार्याया: 
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. बुद्धेरव्याकृतावस्था 

. ब्रह्योपास्तिस्थानतया 

. बाढं तथाप्ययं दोषो 

. बाध्यबाधकभावेन 

« बाह्यशब्दादिभियोंगे 

- बुद्धादेः प्रविलीनत्वाद्‌ 
. बुद्धिर्हृदयशब्देन 

. बुद्धेरन्तः प्रतीचोऽन्यो 

. बोद्धृत्वालोचनेनापि 

. बोधाबोधौ चितेर्न स्तः 
. बोधादूर्ध्वं च नैष्फल्याद्‌ 
. भर्तृप्रपञ्च आहाऽत्र 

. भर्तृप्रपञ्च आहाऽत्र 

. भर्तृप्रपञ्चो व्याख्याति 

. भावनोपचितं चेतो 

. भावनाभावितं चेतो 

« श्रन्त्या क्षेत्रज्ञता भाति 
. भ्रातृव्याः स्युः सहोत्पत्ते: 
. भुञ्जानः पुरुषो भूयः 

. भूतभौतिकवस्तूनाम्‌ 

. भोग्यानां व्यभिचारेऽपि 
. भौतिकं बहुरूपत्वम्‌ 

. भूतानि भूमिलिङ्गे द्वे 

. मन्त्रोक्ता हरयोःध्यस्ता: 
. मुख्यापरोक्ष्यमुक्तं त 

. मुखसंचारिणा जाग्रद्‌ 

. मनोन्यायः समोऽन्येषु 

. मुख्यापरोक्षोऽयं प्रत्यक्‌ 
. मुक्तिस्त्यत्तवाऽऽसुरं भावं 
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« मुक्तावप्यवशिष्ट त्वान्‌ 

. मैवं पदे तृजन्तेऽस्मिन्‌ 
- मध्यकारणकार्याणाम्‌ 
. मधुविद्यामिमामिन्द्रो 

. मनः प्राणौ तथा देवो 
. मनोऽन्तमयमित्येषा 

. महत्त्वं सर्वगत्वं स्यात्‌ 
- महद्‌ भूतमनन्तं स्यात्‌ 
. मानादिव्यभिचारेऽपि 

. मन्त्राश्वतुर्विधा ज्ञेया 

. महाराजादयः स्वस्य 

. मात्वं मानान्तराप्राप्त 
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. यावद्यावत्‌ प्ररूढत्वं 

. येन यद्‌ दृश्यते तत्तु 
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व्याप्या दृष्टिर्जन्मत्वाद्‌ 
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. वहेः सर्वाशिनो मृत्यो 
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. वासनासु च वस्तुत्व 
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विषयप्रत्ययेनाक्ष . 
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विसर्गानन्दगमन . 
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विज्ञानैकघनोत्तयास्य 
विज्ञानैकघनस्यास्य 
विज्ञानघन एवेति 

वृत्तिः प्रत्यक्विदाकारा 
विधेयं वा फलं वास्य 
वैरिदुःखप्रदानेन . 
विज्ञानसाधनत्वेन 
वित्तस्य कमहितुत्वात्‌ 
वासना भूरिरूपास्ता 
वैशेषिकमतं. चैवम्‌ 
वासनाकामकर्माणि 
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व्यावहारिकमेवैतत्‌ 
वीप्सया सर्वदृश्यस्य 
विधेयोऽभ्यास इति 
शक्तिनिर्यामिका चेत्‌ सा 
शतानि पञ्चश्लोकानाम्‌ 
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